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WLODZIMIERZ ANTONIEWICZ

O RELIGII DAWNYCH SL.OWIAN
(SUR LA RELIGION DES ANCIENS SLAVES)

Podczas okupacji niemieckiej w Warszawie nauka polska, wpe-
dzona w podziemie, miala bardzo ograniczone mozliwosci normalnych
opracowani; brak bylo, po spaleniu wielu prywatnych zbioréw i pra-
cowni, notat przedwojennych i potrzebnych ksiazek i czasopism, biblio-
teki za§ 1 muzea publiczne byly nie dla wszystkich dostepne jako war-
sztaty pracy naukowej. Warunki nadto zarobkowe i mieszkaniowe,
po spaleniu i zrujnowaniu wieclu .doméw, byly wyjatkowo trudne.
Totez nierzadko kierunek zainteresowan naukowych dyktowaty istnie-
jace mozliwo$ci zbierania materialéw, porzadkowania i uzupelniania
posiadanej wiedzy i konstruowania ujeé catoksztaltnych. Glosne mysle-
nie naukowe ulatwialy wyklady, éwiczenia i seminaria na Uniwer-
sytecie podziemnym w Warszawie i na licznych kursach specjalnych,
odbywanych w prywatnych mieszkaniach, zazwyczaj przy uczestnictwie
8—12 o0séb i przy lampach karbidowych, badZ przy $wiécach.

Przez caly rok 1942 poswiccalem 2 godziny tygodniowo wykladom
i rozwazaniom o religii dawnych Slowian. Z notatek i skryptéw tych
zajeé slawistycznych wyrést do$é pokazny rozmiarami rekopis pracy
na temat religii dawnych Slowian - (okolo 200 str. arkuszowych). Ku
szczeremu mojemu zalowi rekopis ten, wraz z calym moim dorobkiem
naukowym, spalil si¢ podczas powstania warszawskiego w r. 1944.
Oprocz systematycznego wykladu form objawdw i zabiegdw magicznych
i religijnych u dawnych Stowian, staralem sie zwiazaé pewne formy
wierzen religijnych ze struktura spoleczna dawnych Stowian zachod-
nich i wschodnich. Byly to usilowania zgola nielatwe, natrafiajace
na luki i braki w dostepnych mi Zrédlach i opracowaniach. Nierzadko
walczylem z rozterka wewnetrzna i z obawa przesadzenia opracowy-
wanej konstrukcji historycznej.

Po wojnie, za namowa przyjaciol, pragnatem odtworzyc spalona
prace w duzym skrdcie. Rezultaty, do ktérych doszedtem podczas wojny,
przedstawilem pokrétce na posiedzeniu Klubu Literackiego i Nauko-
wego w Warszawie (K. L. i Nu) dnia 24 stycznia 1946 r.
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Chcialem kontynuowad te prace dalej, ale dowiedziatem sie, ze
rownoczesnie ten sam temat opracowuje Stanistaw Urbatdczyk,
wybitny slawista i polonista. Poniechalem tedy dalszych usilowan
odtworzenia mojej wojennej pracy, postanowilem bowiem poczekad
na zapowiedziane wydanie dzieta St. Urbarczyka. I dobrze sie stalo.
Albowiem bez zadnej przesady moge szczerze przyznaé, ze Religia
pogariskich Stowian tego autora, wydana w ,,Bibliotece Studium Slowiari-
skiego Uniwersytetu Jagielloriskiego?” (Seria B, Nr 6) w Krakowie
w 1947 r. (89 90 str.), jest bardzo ciekawa i wazna pozycja i stanowi
owoc powaznych badan krytycznych i zrédlowych. A fakt, ze ksiazka
ta zostata napisana popularnie, w formie 1 trefci zrozumiatej dla $rednio-
wyksztalconych mas, winien by¢ poczytany autorowi za prawdziwa
zastuge. v

Wykaz cz¢$ciej cytowanych prac, rzeczywiscie w doskonalym
wyborze, ulatwia kazdemu czytelnikowi wejscie w szczegdly rozlicz-
nych zagadnieri specjalnych, w &lad za wieloma zastanawiajacymi
sugestiami autora. Zestawienie tej literatury, ktéra byla bezmala w ca-
tosci podkladem tez moich rozwazan czasu wojny, zwalnia mnie od
ponownego cytowania tego pi$miennictwa w krétkich uwagach po-
nizszych.

Niepodobna pominaé tutaj przedstawienia choéby tytuldw roz-
dzialéw ksiazki St. Urbanczyka, gdyz to zorientuje najlepiej w toku
opracowan i o nastgpstwie rozumowania autora. Po wstepie, omawia-
jacym pokrétce dotychczasowe zainteresowania uczonych ,,mitologia
stowianska 1 polska™” — ‘wsréd ktérych mnaczelne miejsce zajmuja
i dtugo jeszcze zapewne beda zajmowaé Al BriickneriL.Niederle, —
przechodzi autor do ciekawej charakterystyki Zrdédel. Slusznie i traf-
nie ocenia autor znaczenie zrodel historycznych, a bez zadnej prze-
sady podkresla warto$¢ i wage zrodel prehistorycznych, ktére
jeszcze nie daty w wigkszej mierze bogatych nowych odkryé do pozna-
nia religii Slowian; niewatpliwie jednak tkwi w mnich potencjalnie
usprawiedliwiona mnadzieja na zyskiwanie, w miare systematycznych
badani terenowych, nowych i waznych materialéw naukowych takze
i w tej dziedzinie; takich nowych odkry¢ od innych nauk historycznych
niestety juz nadal spodziewaé si¢ nie mozna, jezeli si¢ te mozliwosci
ocenia obiektywnie, a nie tylko zludnie. Zrédla etnograficzne ocenia
St. Urbaniczyk nader krytycznie, lecz stusznie przyznaje im duza wage
w $lad za prawdziwie naukowym ich opracowaniem. Badania po-
réwnawcze stosunkéw religijnych u Slowian i u innych ludéw wiel-
kiej rodziny jezykéw indo-europejskich rdéwniez obiecuja pokazne
rezultaty . dla wyjaénienia ciemnych stron religii starostowianskiej;
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duzo skorzystaé tez mozna z zywych do niedawna Zrédel wierzen,
zabiegéw i uroczystosci religijnych ludéw finskich; badania te jednak
sa trudne 1 wymagaja glebokiego krytycyzmu. Autor, jako specjalista,
z wielka przezorno$cia, ale i z bezwzglednocia, krytycznie ocenia mozli-
wosci badan jezykowych. Najwiccej danych o religii dawnych Slowian
dostarczyly dotychczas zrédta historyczne, zwlaszcza dotyczace Sto-
wian pomorskich; z tych danych jednak nalezy ostroznie korzystac.

Na koricu omawianego rozdzialu stawia St. Urbarnczyk kapitalne
zasadnicze zagadnienie, ktére pozwolimy sobie przytoczyé doslownie:
,,To jeszcze godzi si¢ dodad, ze wlasciwie nie wiemy, czy istniala jedna
stowianiska religia; moze ich bylo naprawde kilka, a jednosé religijna
jest tylko naszym zalozeniem, nawet gruba pomytka. Wiemy np.,
ze byly dwa obrzadki grzebalne, moze kazdy z nich faczyl si¢ z innym
systemem wierzen, przynajmniej w zakresie zycia pozagrobowego.
Helmold mdéwi nawet doéé wyraznie o réznicach w kulcie: ,,Maja za$
Slowianie réznoraki tryb poganski, gdyz nie zgadzaja si¢ na ten sam
rodzaj zabobonu™ (I 84). Jako konkretny przyklad réznic podaje posia-
danie lub nieposiadanie posagéw. Moze byly réznice w religii zaleznie
od terytorium, moze zalezaly od warstwy spolecznej. Nic na ten temat
na razie powiedzieé nie mozemy, bedzie wiec w dalszym ciaggu mowa
o religii slowianskiej, jak gdyby zasadniczo byla tylko jedna™...

I tak nastepuja rozdzialy i wigksze ustepy: Bostwa slowianskie,
Idea jednego boga, Przeglad stowianskich bogéw (Swarozyc, Swarog,
Dadzbdg, Perun, Wolos-Weles, bdstwa ruskie, bdstwa pomorskie),
Demonologia, Swiat pozagrobowy i rytual pogrzebowy, Posagi, Swiaty-
nie, Gaje, zrédla, kamienie i géry, Modlitwy, ofiary, ofiarnicy, Magia
i wrézby, Swieta i obchody, Zakonczenie (streszczajace wyniki roz-
wazaf autora). Wiszystkie roztrzasania i charakterystyki gléwnych
zagadnien Religii pogaiiskich Stowian sa zwiazane z subtelna 1 przekony-
wujaca krytyka Zrédel i pogladéw dotychczasowych w nauce w tej
materii. Doprawdy, malo jest w naszej literaturze popularno-naukowe;j
dziet takich jak St. Urbanczyka. Niemniej jednak nasuwaja si¢ pewne

- uwagi krytyczne i proby innych rozwiazan przebiegu zasadniczych
systemow wierzeniowych 1 religijnych u dawnych Slowian, co bedzie
przedmiotem nastepujacych rozwazan. Stanowia one zasadniczy skroét
opracowania konstrukcji religii dawnych Stowian, dokonanego w War-
szawie podczas drugiej wojny $wiatowej. :

Powszechnie przyjeta sie u nas tradycja moéwienia o ,,mitologii
Stowian™, a nawet takze o ,,mitologii polskiej”. Mimo wprowadzenia
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do tytutu terminu Religia pogaiskich Stowian, réwniez 1 St. Urbanczyk nie
waha sie do$¢ czesto postugiwad sie okresleniem mitologia w rozmaitych
miejscach swego dzieta. Czy ta nazwa jest jednak stuszna i czy nie
nalezaloby jej raczej na przyszlo$é zaniechac? Wszak mitologia, w naj-
pospolitszym nawet ujeciu, oznacza nauke o opowieciach o zyciu
boéstw, o ich rado$ciach i smutkach, o ich milo$ci 1 nienawiéci, o ich
mocach twoérczych 1 niszczycielskich, o ich niebianskich wzlotach
i upadkach. Tego -rodzaju relacyj o ,,olimpie béstw stowianskich®
daremnie szukaé w przekazach zrédlowych o zyciu béstw dawnych
Stowian. Z tych zrdédel kronikarskich natomiast, z tekstéw folklory-
stycznych 1 z dotychczasowych rezultatéw poszukiwan archeologicz-
nych, wylaniaja si¢ zarysy raczej religii starodawnych Stowian. Polega
ona za$ na wierze w nadprzyrodzono$é, na rytuale i na kulcie istniert
wyzszych, doskonalszych od czlowieka, a lepszych lub gorszych dla ludzi.

Od jak dawna jednak da si¢ §ledzié¢ poczatki religii dawnych
Stowian? Czy nalezy siega¢ w tej mierze do domniemanej prakolebki
ludéw stowianskich i czy jest to mozliwe w $cistych i obiektywnych
badaniach naukowych? Sa tego rodzaju usilowania w §lad za daze-
niem do rozwigzania zagadnienia Prastowian, jako wyteoretyzowanego
praludu; lud ten, majacy postugiwaé sie jezykiem prastowianskim
i tworzacy na ograniczonym obszarze wspolna kulture materialna,
spoleczna 1 duchowa, musial mieé¢ wspdlne wierzenia, czy nawet sy-
stemy religijne, ktére przekazalt w pewnym zasobie podzielonym grupom
Stowian zachodnich, wschodnich i poludniowych. Problemat prasto-
wianski jednak, tak w ostatnich latach modny i glo$ny, zwlaszcza
w neoautochtonicznym ujeciu, nalezy do rzedu hipotez niedostatecznie
dotad opracowanych i rozjasnionych przez obiektywne badania naukowe.
Dlatego to, w obecnym stanie rzeczy, moze lepiej ograniczy¢ si¢ do
interpretacji niezaprzeczonych relacyj i faktéw, dajacych sie stwierdzié
w_obrebie podzialu na Slowian zachodnich i wschodnich w ich histo-
rycznych siedzibach. Trudno uwzgledniaé na razie Stowian poludnlo-
wych, zwlaszcza w tak krétkich rozwazaniach; wszak weszli oni predko
i zdecydowanie w swoich nowych posiadio§ciach w orbitg silnych
wplywéw ludéw, na ktére sie nasuneli, i w §lad za tym w krag dzialania
system6w  religijnych wschodnio- i zachodniorzymskich, wschodnio-
i zachodniochrzescijariskich; a pod taka opona zapozyczonych wie-
rzen religijnych nielatwo rozeznad elementy i watki stowianskich kul-
téw 1 zabiegdw, ktére zostaly przyniesione z macierzy na pélnoc od
Karpat.’

Byé moze, iz takie postawienie sprawy wyda si¢ komu dziwne,
boé rezygnuje ono z dlugicj perspektywy dziejowej, idacej w glab az
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gdzie§ do poczatkdow epoki brazu, de II tysigclecia przed Chr. Ale
takie stanowisko w zakresie zagadnienn spoleczno-religijnych jest
ostrozne 1 stroni, o ile moznosci, od ujec fantastycznych. Zdecydujmy
sie wiec otwarcie na zawezone odtworzenie stadidw rozwoju religii
dawnych Stowian. Przeciez w obu wypadkach bedzie to rekonstrukcja
i interpretacja systeméw religijnych, oparta na podstawie niezmiernie
malej ilosci faktédw, ktére, po uzasadnionej analizie krytycznej, doszly
do naszej obecnej $wiadomosci. Rozsadniej wszakze bedzie trzymac
sie blizej czaséw przekazania nas tu obchodzacych faktéw, dopuszczajac
do glosu tylko te wyjasnienia, wynikajace z prastowianskiej wspdlnoty
watkow wierzeniowych, ktére zdaja sie nie ulega¢ kwestii. Tak tedy
mozna ogolnie okresli¢ epoke¢ interesujacych nas tutaj zjawisk religij-
nych Slowian zachodnich i wschodnich, jako zlozona z dwu zasadni-
czych okresdw ja wypelniajacych, a nalezacych juz do ery pochrystu-
sowej, a mianowicie: 1) okresu przedpanstwowego, oraz 2) okresu
zaczatkéw organizacyj panstwowych.

Jedno zdaje sie juz nie ulegac¢ kwestii, ze wazna podstawa pra-
stowianiska jednoczaca Slowian, — podzielonych w zakresie jezykowym
na dwa duze odlamy: zachodni i wschodni, — byl wspélny zasadniczy
system organizacji gospodarczo-spolecznej na ogromnym obszarze
miedzy Odra a Dnieprem, Karpatami i Sudetami a Baltykiem. Wszyst-
kie plemiona stowiariskie, od, naukowo dajacego sie $ledzié, zarania
swojego odrebnego istnienia, a wiec od poczatku epoki brazu, tworzyly
grupy kulturowe i spoleczne oparte na zasadzie rodowo-patriarchal-
nej. Mafe rodziny stowianskie, utworzone prawdopodobnie gléwnie
przez rzeczywiste zwiazki naturalne, byly polaczone w wielkie ro-
dziny, w rody, zwiazane z soba tradycja pokrewienstwa, niejednokrot-
nie dalekiego albo zgola pozornego i solidarnoscia zycia gospodarczego
i spolecznego. Podstawa zwiazku rodzinnego byla wiladza ojcowska
oraz dziedziczenie osobistej wlasno$ci w linii meskiej. Rodami za$,
ktére niejednokrotnie wywodzily sie od domniemanego prarodzica,
kierowali seniorzy, starostowie, sprawujac wladze nad wspSlnym do-
brem ziemskim i dbajac o sprawiedliwy udzial wszystkich wspélro-
-dowcow W wytworach kolektywnej gospodarki i produkeji.- Rody na
swoich wlosciach gromadzkich sasiadowaly 'z obszarami pracy rolnej,
lesnej i wodnej innych rodéw; o $cidlejszej izolacji grup rodowych,
nawet w okresach rzadkiego zaludnienia i gospodarki ‘puszczarniskiej,
nie moglo by¢ mowy. Stosunki sasiedzkie byly albo dobre, albo bywaly
zagrozone zwadami za rzeczywiste lub nieraz urcjone winy, wywolujace
potrzebe zemsty. Doprowadzalo to niejednokrotnie do zwiazku za-
przyjaznionych rodéw, ktére wspolnym wysitkiem opieraly sie za-
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jazdom 1 nieprzejednanym niekiedy niecheciom innych roddéw, réowniez
polaczonych z soba umowa i wspélnymi interesami. Centrami wladzy
zwiazkéw rodowych bywaly grody warowne, stanowiace siedziby: wy-.
bieralnych organéw wiadzy. W tych grodach, umacnianych i utrzy-
mywanych przez wszystkich  wspotrodowcow, odbywaly sie wiece,
rozprawy sadowe 1 wspdlne uroczystodci religijne; wszystkie te insty-
tucje dobra pospolnego spajaly zwiazki rodéw w bardziej zwarte orga-
nizmy gospodarczo-spoleczne, czesto specjalizujace sie w zrézniczko-
wanych kierunkach produkcji i zbytu. Wicksze tego typu organizacje
zwiazku roddéw, uwarunkowane jednoscia danego srodowiska geogra-
ficznego, obsluga i obrona waznych szlakéw handlowych, poczuciem
wazno$ci, cennosci i przynalezno$ci do ziemi, ograniczonej natural-
nymi, albo wyznaczonymi rubiezami granicznymi, bronionymi wspél-
nie przed zakusami. lub zachlanno$cia obcych, — wyodrebniaty sie
rowniez od innych zwiazkéw rodowych réznicami dialektycznymi
wspolnego z nimi jezyka. Takie za$ odrebnosci z czasem wytworzyly
pojecia i tradycje istnienia obok siebie réznych grup spolecznych,
plemion, majacych poczucie wspélnego pochodzenia, wlasnosci i wiadzy.
Zapewne przez diugie wieki siedzialy w zachodniej i wschodniej Sto-
- wianszezyznie wspélnoty rodowe, tworzace plemiona, obok siebie,
ksztaltujac w obrebie duzych kregéw kulturowych wlasne odmiany
lokalne, wyrazajace sie gléwnie w wytworach technicznych; uwarun-
~ kewanie antropogeograficzne zawazylo na formach osiedli i domow,
na typach ceramicznych, narzedzi, broni i ozddb, na wytworach arty-
stycznych, na odre¢bno$ciach odziezy, a nieraz nawet na pochéwkach
i na watkach religijnych, zazwyczaj bardziej uniwersalistycznych.
- Rzecz prosta, ze na odizolowywaniu sie kulturowym grup plemiennych
wycisnely swe pietno wplywy zewnetrzne systeméw i wytworéw obcych,
przenikajacych przewaznie raczej sporadycznie, niz ciagle, wzdluz
szlakéw komunikacyjnych, handlowych i ekspansyj etnicznych.
Dokladniejsze przeledzenie magii, wierzen 1 zwartych systemoéw
religijnych gldwnie u wspélczesnych ludéw pierwotnych jak i u staro-
zytnych ludéw Wschodu i Srédziemnomorza az do $redniowiecza,
daje wazna podstawe do stwierdzenia, ze zaréwno magia, jak i wierze-
nia i systemy religijne sa w swej zasadzie $cisle powiazane z trybem
gospodarczo-spolecznym luddw, je uprawiajacych, sa funkcja ich zycia
gospodarczego i spolecznego. Tylko w takich zréwnaniach da sig
zrozumied istnienie nastepcze poszczegélnych form wierzen i systemow
religijnych, ktére w swojej istotnej trefci obrazuja wysublimowany stan
zycia rzeczywiicie przezywanego przez dane grupy spoleczne. Wierzenia
i systemy religijne nie sa tylko wewnetrzna wlasnoscia swych wyznawcow,
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nie sa tylko wartodcia osobnicza lecz i zbiorowosci, gdyz siu.Zac one
réwnoczesnie do wzmocnienia spoistosci grupowej, do wywyzszenia
wladzy, do intensywnej i konsekwentnej obrony praw, intereséw i tery-
toridw, bedacych wspélnym dobytkiem wszystkich wspélwyznawcow.
Co wiecej, niejednokrotnie w imie wyznawanych systeméw religijnych
prowadzono ze zmiennym szczeSciem walki i podboje, szerzac uzna-
wane prawdy nie tylko sfowem ale tez ogniem i mieczem na ogromnych
terytoriach. W ten sposéb religijny zakres zycia grup spolecznych
wchodzi w Sciste zwiazki z ich polityka wewnetrzna i zewnetrzna.

Sprébujmy przeanalizowa¢ pod tym katem widzenia - glowne
objawy wierzen i systemow relig'jnych u Stowian zachodnich 1 wschod-
nich. W momencie powziecia takiej decyzji zdajemy sobie sprawe
doskonale, ze taka konstrukcja, jako pierwsza préba, moze okazaé
sie przedwczesng i za stabo umotywowana. Po szczegély, wiazace sie
z 0gblng interpretacja faktéw istniejacych, wypadnie nam odestaé
czytelnikéw do ksiazki St. Urbanczyka, gdzie znajda potrzebna im
dokumentacje w wymienionych-rozdziatach i1 ustepach.

Zacznijmy od okresu przedpanstwowego. Wiele zjawisk
religijnych i magicznych, laczacych sie z tym okresem, moze siegaé
przedchrystusowej dawnosel, jak tez moze sie diugo przezywaé w wie-
rzeniach ludowych, wychwytywanych i systematyzowanych przez ba-
dania folklorystyczne. Niemniej beda to zjawiska i relikty okresu
sprzed organizacji panstwowej ludoéw stowianskich.

Dla zasady rodowej znamienny jest kult przodkdéw. Pozo-
stalo$ci kulturowe w formie pochéwkéw daja punkty zaczepienia dla
badan na duzej przestrzeni terytorialnej i czasowej. Istnicjace dwa
typy pochéwkéw, mianowicie ciatopalny i grzebalny, Scieraly sie z soba
przez z géra dwa tysiace lat w krajach stowianskich, az do wprowadze-
nia wezesnoé$redniowiecznego uniformizmu chrzescijaniskiego w  tej
micrze. Obydwa rytualy pogrzebowe zalezaly od pogladu na zycie
duszy czlowieka i duszy jego narzedzi pracy, broni, ozddéb i ceramiki,
tak w ziemskim, jak i w pozagrobowym bycie. Ten animistyczny poglad
na Swiat wprowadzil rygorystyczne palenie zwlok oraz dodatkéw na
zycie po$miertne. Grzebanié¢ cial zmarlych wraz z ich osobista wlas-
noscia réwniez zywo laczylo sie z kultem przodkéw, w ktérym dom-
grob odgrywal wazna role. Zespoly dodatkéw grobowych obydwu
rytualéw dowodza niezbicie, ze rzeczywifcie wiara w zycie pozagro-
bowe byla silna. Z kultem zmartych laczy si¢ réwniez zewnetrzne wy-
posazenie grobu w nasyp mogilny, w obstawy i kregi kamienne, w ka-
mienie pojedynczo ustawiane nad pochéwkami, tudziez wszelkiego
rodzaju pomniki grobowe, utrwalajace pamieé o osobie zmarlego.
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A zyt on w $wiecie pozagrobowym w takim ustroju grupowym i w takiej
- funkcji spotecznej, w jakich plynelo jego zycie ziemskie u schytku zy-
wota. Totez groby zbiorowe, albo w wyraznych skupieniach dzisiaj
odstaniane, nalezaly do wspélrodoweédw w danej okolicy, wéréd ktérych
dzieki specjalnym odznakom wiadzy, dadza si¢ wyrdznié osoby, spelnia-
jace specjalne czynnosci. Ostateczne zwycigstwo obrzedu grzebalnego
nad cialopaleniem u ludéw slowianskich zdaje si¢ by¢ nastepstwem
wplywéw zrazu, a potem przewagi chrystianizmu nad poganistwem.

Inna seria faktéw $wiadczy o obawie Zyjacych przed powrotem
zmarlego w postaci ducha, czy upiora. Swiat pozagrobowy przedsta-
wiano sobie jako daleki, poza rzeka, wlasciwie straszliwy, pozbawiony
wielu dobr materialnych. Stad wyrdsl obowiazek rodziny zmartego
wktadania do grobu tyle wszystkiego, ile zmartemu w zadwiecie, w nawi,
nieodzownie potrzeba, aby mdégt zyé dalej, jak za zycia na ziemi.

Cze$¢ nalezna zmartemu, zwlaszcza odgrywajacemu wazniejsza
role za zycia, byla u$wietniana przez wspélrodowcéw #rpzng, rodzajem
turnieju przed pogrzebem. Strawy natomiast czyli uczty, pézniejsze
stypy odbywaly si¢c podczas pogrzebu albo po pogrzebie. Archeologia
zreszta malo tu daje dowodoéw; raczej wymowne sa w tym wzgledzie
opisy i wzmianki, ktére nickiedy mozna powiazaé z danymi folklo-
rystycznymi . w celach rekonstrukcyjnych. Z  wiara o mozliwosci po-
wrotu zmartych z nawi do $wiata zywych lacza si¢ dawne relacje o od-
prawianiu dziaddw na cmentarzach i dajace sie archeologicznie stwier-
dzac fakty rozpalania na grobach, zwlaszcza na nasypach mogilnych,
ogni; prawdopodobnie mialy one na celu danie moznoéci ogrzania
si¢ przy nich duchom i nie szukania przez nich ciepla przy ognisku
rodzinnym w domostwach.

Broniono si¢ bowiem przed powrotem zmartych do $wiata ludzi
zywych rozmaitymi sposobami, Mylono droge z cmentarza do chaty,
czy nawet do ksiazecego pdzniej dworu, przez wynoszenie zwlok przez
strych, przez zacieranie §ladéw zwiazanych z przewozeniem lub prze-
noszeniem ciala nieboszczyka, przez zabiegi magiczne przy przekra-
czaniu progu do chaty i do izby po pogrzebie. Byly to sposoby ochronne
przed bezpofrednia interwencja umartych wéréd zywych. Pamieé
o zmartych ‘przodkach byla §wicta, ale trwoga opanowywala przed ich
upiornym zyciem. Badania archeologiczne moga wskazaé na do$é
liczne wypadki przybijania zwlok w grobach kolkami do ziemi i na
przyktady cbcinania gléw zmarlym przed ich pochowaniem. Wampiry
bowiem byly specjalnie grozne, bo miaty wysysac krew zywym, zwlasz-
~ cza dzieciom w kolebkach., :
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Zagadnienie schodzenia do grobu zmarlego meza réwniez po-
pelniajacej samobdjstwo zony nie znajduje w faktach archeologicznych
czestszych potwierdzen. Sceny takie, opisywane przez arabskich i nie-
mieckich kronikarzy, jako charakterystyczne dla Slowian wschodnich
i zachodnich, sa raczej sporadyczne i nie wyplywaly zapewne z ogdlno-
stowianskich przestanek $wiatopogladowych.

W wierzeniach dawnych Slowian uwydatniaja si¢ charaktery-
styczne watki, ktére $wiadcza o kulcie ozywionych sit przyrody: nad
ziemia (uranotropizm), na ziemi (fizjotropizm) oraz wéréd ozywionej
przyrody (teriomorfizm). Materialy, ktérymi rozporzadzamy, sa bardzo
stosunkowo pézne. Wiasciwie tylko Jordanes i Procopius opisuja sto-
sunki starostowianskie z IV i VI wieku. Inne Zrédia sa znacznie péz-
niejsze z IX—XII wieku. Wspomnieé¢ tu nalezy o kronikarzach takich,
jak: Widukind, Tietmar, Adam z Bremy, zywociarze $w. Ottona
z Bambergu, Helmold i Sakso Gramatyk. Pewne znaczenie ma réwniez
Kronika tzw. Nestora. Nie wiele natomiast cennych i waznych szczegdtow
w tej mierze mozna znalezé u $redniowiccznych pisarzéw arabskich. .
Warto$é za$ relacji kronikarzy polskich i czeskich dla interesujacego
nas tutaj zagadnienia jest mala, jak slusznie to stwierdzili tej miary
uczeni, co Aleksander Briickner i Lubor Niederle. Mowa tu gldéwnie
o Kosmasie, Gallu Anonimie, Kadlubku, a zwlaszcza o Janie Diugoszu,
z ktorego czerpali wiadomosci inni kronikarze.

Przy korzystaniu za$ z tych wszystkich zrédel trzeba koniecznie
liczy¢ sie z faktem, ze nie wnosza one w przewaznej mierze opisow
lub charakterystyk zaobserwowanych zjawisk wierzeniowych czy re=
ligijnych dawnych Slowian, ale, ze podaja je w postaci interpretacyj
samych kronikarzy. Stad jedne tre§ci odpowiadaja wzorom mitologii
rzymskiej (interpretatio romana), inne znéw duchowi nauki kofcielnej
(interpretatio ecclestastica), albo mnauce ogélno-chrzescijariskiej (inter-
pretatio chiristiana). Nie latwo jest oczy$cié motywy poganskiej religii
ludéw slowianiskich od tych naleciatodci. '

Biorac za$ pod uwage wlaiciwie nieliczne wiadomosci i fakty
archeologiczne z tego zakresu, nalezy je sklasyfikowac w obrebie pojec
-0 istocie religii i o jej roli 'w obrebie grup spolecznych. Warto za$
przypomnie¢, ze w mysleniu i praktyce religijnej wchodza wazne
czynniki w gre, a mianowicie watki kultowe, ofiarnicze i modlitewne.

7. uranotropizmem laczy sie niewatpliwie kult Swaroga na zie-
miach slowianskich. Byl to jedyny bdg przekazany od czaséw pra-
slowianskich, a moze nawet praindoeuropejskich. Byl to jedyny bog
prawdopodobnie ogdlnostowianski, czczony zaréwno przez Slowian
wschodnich, jak i przez Slowian zachodnich. Na rozlegltych obszarach
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Slowianszczyzny napotykamy nazwy miejscowe pochodne od imienia
Swaroga i Swarozyca. Byl to bég ognia i nieba, czasem tez storica,
ktory wladal nad tworami ziemskimi. Wyraznie w kulcie Swaroga
czy Swarozyca tkwia elementy patriarchalne i one dominuja przez
caly okres Slowianszczyzny poganiskie;j.

W innych zjawiskach religijnych u Stowian zachodnich i wschod-
nich zasadniczym tlem jest animizm. Wiele tych cech ujawnia demo-
nologia slowianska; z nia za$§ powiazalo si¢ czarodziejstwo: meskie,
przewaznie dzieckczynne za dobre skutki dzialania demondéw oraz -
kobiece, gléwnie odczyniajace i rzucajace uroki, zajmujace sie r6z-
nymi, zwlaszcza zlymi zabiegami magicznymi, oraz wchodzace w kon-
takt z demonami, szkedzacymi ludziom. Zreszta o tej sferze dziatania
malo mamy wiadomosci historycznych, a ze wspolczesnego folkloru
nalezy ostroznie korzystac w celu rekonstrukeji dawnych wierzen slo-
wianskich. :

W zakres fizjotropizmu nalezy wlaczyé kult wzgérz. Jedynie
przekonywujaca relacje w tej mierze posiadamy o Sobétce na Slasku.
Wiszystkie inne wzmianki o tym kulcie sa przesadzone, czy to lacza sie
z pojeciem Lysych gér, czy z pojeciem Swietych gér, do$é licznie
rozsianych po ziemiach stowianskich.

Nie wiele tez wiemy o kulcie zrdédel. Niewatpliwie je czczono,
bo wierzono, ze byly one siedliskami duchéw —- zlych lub dobrych;
zte trzeba bylo przejednaé, dobre za$ czcié.

Sa takze znane fakty, $wiadczace o uduchowianiu kamieni,
ktére w rozmaity sposéb mialy wplywadé na losy ludzkie.

Istnial wszelako napewno i na wschodzie i na zachodzie Stowian-
szczyzny kult debdéw i gajéw. Odkad on istnial — nie wiadomo;
ze zrédel historycznych da sie stwierdzié, ze dotrwal on do chwili
ostatecznego zwyciestwa chrzedcijanistwa. Skad ten kult? Prawdopo-
dobnie wywodzi si¢ on z zespolenia z praktykami spolecznymi, pod
debami i w gajach odprawianymi na do$¢ §cifle ograniczonej prze-
strzeni. Do obowiazkéw naczelnikéw rodéw nalezalo réwniez sprawo-
wanie sadow. Sady za$§ odbywaly si¢ albo w grodach w specjalnych
budynkach, albo w gajach; do tego celu wybranych, albo, co najcze-
$ciej, pod rozlozystymi debami. Duchy drzew zdawaly si¢ byé rzecz-
nikami sprawiedliwosci, -a ferowane wyroki nabieraly w ten sposéb
podwdjnej mocy: wedle praw ludzkich i wedle wskazan sit wyzszych.
Na tych samych miejscach odprawiano nabozedstwa 1 skladano ofiary
dobrym duchom.

Doéc¢ czestym zjawiskiem u Slowian wschodnich i zachodunich —
to kult zwisrzat. Herodot w V w. przed Chr. méwi o Neurach
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(g. o Stowianach wschodnich), ze potrafili si¢ oni przemienia¢ w wilki.
Uderza w tej wiadomo$ci analogia do przekazéw S$redniowiecznych
o wilkotactwie i do watkéw folklorystycznych niedawnych czasow.
Uduchowiali tez Stowianie golebie 1 niektére plazy, aczkolwiek o kulcie
wezéw na Slowiariszezyznie niewicle pewnego wiemy.

Tak oto przedstawiaja si¢ w koniecznym skrocie glowne wierze-
nia dawnych Slowian w okresie rodowym, przedpanstwowym. Wila-
$ciwy system polegal na kulcie przodkéw i na wierze w uduchowiony
$wiat przyrody z Swarogiem na czele. W rozmaitych zwiazkach te idee
religijne byly wlasno$cia grup rodowo-plemiennych na rozlogach Sto-
wianszezyzny zachodniej i wschodniej, w uwarunkowaniu od sytuacyj
antropogeograficznych; one wszak decydowaly réwniez o przewagach
elementéw rolniczych, zbieracko-mysliwskich, rybotowieckich i paster-
skich w zasadniczo rolniczych zbiorowosciach rodowo-patriarchalnych
na obszarach tak zréznicowanych miedzy Y.aba a Dnieprem, Sudetami
i Karpatami a Baltykiem.

Od péinego okresu rzymskiego i po koniec okresu wedréowek
ludéw zaczely stosunki gospodarczo-spoleczne w zachodniej i wschod-
niej Slowiarniszczyznie ulegadé doniostym przeobrazeniom. 7 jednej
strony nacisk od pélnocnego zachodu ludéw germanskich, a z drugiej
strony od wschodu najazdy ludéw turko-tatarskich zniewolily plemiona
stowianskie do zdecydowanego odporu. Wyrazil sic on w pierwszym
rzedzie w zwiazkach plemion sobie bliskich, tworzacych konstrukcje
szczepowe. Cechowala je wzmocniona wladza centralna, z czasem
nabierajaca znamion wladzy ksiazecej. Ustrgj rodowy w obrebie
szczepow trwal dalej, lecz poczal on tracié swoje pierwotne znaczenie
na rzecz silnej wladzy centralnej, scalajacej w swym reku prerogatywy:
wojskowe, obrony wspdlnego terytorium, zewngtrzno- i wewngtrzno-
polityczne, skarbowe, kontroli handlu i zwartej administracji. Jedna
z waznych funkcyj, zespalajacych organizm szczepowy byla religia.
Od tego czasu powstawaly rézne calogci panstwowe, czasem o zwiaz-
kach szerokich, to znéw o grupach szczepowych wezszych w obrebie
granic, czesto geograficznie predysponowanych. Tak na wschodzie
z czasem powstaly organizmy: Antéw, Polan, Drewlan, Dregowiczéw,
Wiatyczéw, Krywiczéw 1 in., a na zachodzie: Obotrytéw, Lutykdw,
Serbéw, Randw, Pomorzan, Wiélan, Polan, Mazowszan 1 in.

Podzialowi Slowian wschodnich i zachodnich na szczepy zdaje
si¢ towarzyszy¢ podzial bardziej poprzednio uniwersalistycznych pojeé
wierzeniowych na szczepowo ograniczone religie, opierajace swoje
systemy na pojeciach bdstw. Centralnej wladzy S$wieckiej w wielu
organizacjach szczepowych odpowiadala scentralizowana wladza re-
Swiatowit t. XX. 22
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ligijna wéréd powstajacej, gléwnie za Zachodzie, kasty kaplariskiej.
Obydwa te rodzaje wladzy $wieckiej i religijnej zmierzaly do §cistego
zwiazku plemion w jednolity organizm szczepowo-panstwowy. Z czasem
jednak dochodzilo do wspélzawodnictwa u tych dwu wladz w za-
kresie wplywéw wsréd spoleczenstw szczepowych; byly to momenty
ostabienia mocy wewnetrznej 1 zewnetrznej panstw szczepowych, z czego
korzystali zewnetrzni wrogowie, pracy do podbojéw i zaboréw.

Wirdd poszezegélnych szczepow, oprécz Swaroga, czczono bostwa
rozmaicie upostaciowane. Niestety nie wszystkie te bdstwa sa za§wiad-
czone archeologicznie, badz historycznie, tak, ze oglad niniejszy mozna
$ledzi¢ wlasciwie tylko na Rusi i na Pomorzu. Wolno sie domys$laé
jedynie, ze podobne poganskie systemy i organizacje religijne istnialy
réwniez u innych szczepéw stowiariskich, tak lechickich, jak i ruskich,
nie scharakteryzowanych przez kronikarzy. Ale to tylko domysty.

Kroniki ruskie stwierdzaja, ze na slowianskim Wschodzie
stawiano posagi bdstwom, zapewne gléwnie drewniane. Bostw takich
u plemion ruskich bylo nie tak wiele. Pewne béstwa Slowian wschod-
nich dadza si¢ polaczy¢ z nazwami Swaroga i Swarozyca, Dadzboga,
Peruna i Wolosa. Natomiast béstwa: Chors, Mokosz i Trojan, chod
za$wiadczone, sa bardzo watpliwe. Takze co do Peruna nie ma pew-
nosci, czy byt on bogiem czysto stowiariskim, czy moégt by¢ pod wply-
wem poélnocnym, gdyz odpowiada on w swoich niektérych cechach
Torowi. Swarog nadal byl bogiem ognia i naczelna postacia boska.
Dadzbdg, prawdopodobnie identyczny ze Swarozycem, byl bogiem
sforica, Wolos za$ podziemia. '

Zastanawia wazne zjawisko, ze w kronikach ruskich nie ma
wzmianki o $wiatyniach poganskich, natomiast relacje stwierdzaja
stawianie posagéw béstw w grodach ksiazecych. Niedo§¢ jeszcze
sprawdzone sa odkryte w Kijowie domniemane $lady $wiatyni pogan-
skiej. Przyszlo$¢ okaze, ile w tym kierunku dadza nam materialu ba-
dania protohistoryczne. Z opowiesci latopiséw tez wiadomo, ze male
posazki bdstw ustawiano na debach. Wszystkim béstwom sktadali
ofiary osobni zercy, ale kasty kaplariskiej na Rusi nie utworzono;
_ przynajmniej o niej zrédla milcza. Zapewne ksiazeta ruscy jednoczyli
w swym reku wladze polityczng i religijna. Takie przypuszczenie
nasuwa tez ustep w kronice tzw. Nestora, ktéry przytaczam wedle
ttémaczenia St. Urbaniczyka: ,,I poczal panowaé Wilodzimierz w Ki-
jowie sam jeden i postawil balwany na wzgorzu zewnatrz dworca trzem-
nego, Perunadrewnianego, a glowe jego srebrna i was zloty, i Chorsa,
i Dadzboga, i Strzyboga, i Simargla, i Mokosz, i czynii ofiare balwanom
z ludZzmi swymi...”.
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Inaczej bylo na ‘Zachodzie Stowianszczyzny, zwlaszcza
na Pomorzu. Choé dokladniejsze opisy dotycza tylko kilku waznych
‘centrow kultu w zachodniej Stowianszczyznie, to jednak ze wszech
miar prawdopodobne, ze kazdy szczep lechicki mial jaki§ wlasny oérodek
zapewne w siedzibie, albo nieopodal siedziby ksiazecej. Powazna role
spetniala §wiatynia Redaréw w Radogoszczu (czyli Retrze) po-
$wiecona Swarozycowi; jej kaplani byli zarazem wieszczbiarzami
i mieli znaczny wplyw na decyzje ksiazece. Drugi wybitny ofrodek
religijny i kaplaniski — to Szczecin, poswiecony kultowi Trzyglowa
(Triglawa). Wolin (Wineta) stanowil siedlisko kultu zapewne tez
Trzyglowa. Wiemy i o Gostkowie (na zachéd od Odry), ze bylo
tam otaczane czcia béstwo z tarcza 1 wiécznia. Bardzo byé moze, iz
wymienione béstwa wyrazaly podobna tre$¢ wierzeniowa, ze odpo-
wiadaly temu samemu watkowl pojec; lecz réznie si¢ one nazywaly,
w rézne tez wyposazane byly emblematy czy akeesoria, wiec prawdo-
podobnie réznily si¢ one swa rola w obrebie szczepow je czczacych.
Oprécz wspomnianych béstw, otaczano czcia na pewno jeszcze Swieto-
‘wita (Swiatowita) w Arkonie, za§ Rujewita i Porewita
w GrodzZcu na Rugii, a Jarowita w Ologoszczu i Hawel-
bergu. Na tym wyczerpuja si¢ chyba wszystkie postaci bdstw z pew-
noéciag znanych w czesci zachodniej Stowianszczyzny. Glownym zna-
mieniem wszystkich tych boéstw byl ich charakter wojskowo-wojowniczy.
Taki sam charakter posiadali réwniez ksiazeta szczepowi. Nie moze
to dziwié, jesli sic wezmie pod uwage czasy sporéw, rozstrzyganych
‘w bojach wéréd szczepow zachodnio-stowianiskich, oraz coraz cigzszy
Drang nach Osten Niemcow i najazdy Wikingéw, zmuszajace Stowian
lechickich do obrony swych terytoriéw i swojej niepodlegtosci na po-
lach bitew. I w tym wypadku sprzegaja si¢ znamiona politycznej wladzy
$wieckiej z cechami béstw i organéw wladzy religijne;j.

Bogéw zachodnio-stowianskich wiec wyobrazano sobie antropo-
morficznie, w §wiatyniach wznoszono im posagi mono- i policefaliczne.
Béstwa wieloglowe, w takim upostaciowaniu jak Swietowita i Trzyglowa,
byly dawno znane na bliskim Wschodzie, a nieobce tez byly one, jak
~wiadomo, mitologii greckiej (Hekate) i rzymskiej (Janus). Istnialo tez
béstwo wieloglowe i u Trakéw i u Celtéw. Trudno jeszcze wiedzied,
czy miedzy tymi béstwami byt jaki§ zwiazek, bo i réznica pojeciowa
miedzy nimi duza i ogromne miedzy centrami ich kultu odleglosci
w czasie i przestrzeni. Fakt przeciez, ze w zachodniej SlowianiszczyZnie
béstwa policefaliczne tak pézno i w tak zdeterminowanej postaci sie
pojawily, zaostrza tylko nasze zainteresowanie i zacheca do dalszego
badania ich genezy — na razie bez wickszego rezultatu.

22%
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Posagi bostw zachodnio-stowiariskich stawiano w sakralnie wyzna-
czonych okregach w grodach, lasach i §wietych gajach. Wznoszono
je takze w §wiatyniach, ktérych typ nie we wszystkich opisach kro-
nikarskich jest calkowicie jasny. Z tych relacyj tez wiemy, ze w $wia~
tyni w Ologoszczu wisiala na $cianie tarcza boga wojny Jarowita.
W Grodzcu za$ istnial debowy posag Rujewita o siedmiu twarzach,
a w Szczecinie w $wiatyni stal posag Trzyglowa z posrebrzonymi twa-
rzami. Najwiecej danych zanotowano o Arkonie na Rugii. Na  tej
skalistej kredowej wyspie, oblanej szarymi falami Baltyku, istniala
§wiatynia ku czci Swigtowita. W pélnocnej czesci rozleglego i dobrze
umocnionego grodu wznosita si¢ kwadratowa drewniana budowla
z czterema stupami, z zawieszonymi z czterech stron zastonamij za
nimi stal czworoboczny stup Swietowita z czterema twarzami. Béstwo
trzymalo w reku rég do picia, napelniany winem (miodem?) przez
kaplanéw dla celéw wieszezbiarskich. W Arkonie bowiem kwitlo wréz-
biarstwo o znaczeniu rolniczym i wojennym. Swietowitowi byl po-
$wiecony bialy kor, ktérego w specjalnie waznych momentach mial
dosiadaé¢ bég i przez sposéb kroczenia konia wéréd wiéczni, wieszezyl
pokoj badz wojne. :

 Swictowit posiadal takze wlasna druzyne, zlozona z 300 kon-
nych; wszystkie zdobycze wojenne tej druzyny zasilaty skarbiec §wiatyni
w Arkonie. Do tego skarbca wplywala tez dziesiecina, placona przez
tamtejsza ludno§é. W $wiatyni przechowywano tez stanmice, czyli cho-
ragiew, pod ktdrej znakiem bdg prowadzil boje z nieprzyjaciéimi.

Jak widzimy wigc, wszystkie symbole wladzy 1 instytucje, wynika-
jace z roli Swietowita, mialy cechy parnstwowe, na modle ksiazeca.
Boga na ziemi zastepowala tez kasta kaplanska w Arkonie, tak jak
i w innych znanych centrach kultu u Stowian zachodnich. Na czele tej
zwartej 1 mocnej organizacji religijnej -1 politycznej w Arkonie stal
arcykaptan. Tej wladzy podlegali tam wszyscy —1i ksiaze 1 lud. Arkona
stanowila ostatnia ostoje zorganizowanego poganstwa zachodnio-sto-
wianskiego 1 stamtad wychodzily w imie wiary podnicty i wezwania
do walki z naporem germanskim na wschdd, polaczonym z krzewie-
niem chrzedcijaristwa. Ale i sama Arkona nie ocalala przed ta prze-
mozna nawala. Duniczycy zdobyli Rugie, a przewrdcony posag Swieto-
wita w Arkonie utonal w odmetach Baltyku. Bylo to w r. 1168.

Z nadmienionych faktéw zdaje si¢ wynikaé, ze u Slowian tak
wschodnich jak i zachodnich systemy religijne, oparte o wiare w béstwa,
oprécz Swaroga, pojawily sie¢ dopiero w $rodowisku szczepowo-pari-
stwowym. Prawdopodobnie poszczegélne szozepy, tak lechickie jak
ruskie posiadaty whasne centra kultu whadciwych bogéw, ktérych nie
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nalezy generalizowaé w sensie wielobéstwa ogdlnostowianskiego.
Swiatynie z wyobrazeniami béstw (zwlaszcza szczepéw pomorskich)
istnialy na grodach. ‘Gdzieniegdzie tez powstala kasta kaplanska,
niekiedy usilujaca skupié w swoim reku wiladze religijna i $wiecka.
W symbolizacji znaczenia i wladzy tych béstw szczepowych dopatrzyé
sie. mozna podobienstwa do atrybutéw i organizacji organéw wiadzy
4wieckiej na dworach ksiazecych. Wszystkie te zbiezno$ci zdaja sie
vzasadnia¢ poglad, ze ustréj i hierarchie béstw i kaptandw uksztatto-
wano wéréd szczepéw zachodnio- i wschodniostowiariskich na podo-
bienstwo wladzy $wieckiej w obrebie tych szczepéw, a to prowadzi
do przypuszczenia, ze forma systemu religijnego jest funkcja ustroju
gospodarczo-spolecznego, a w $lad za tym, zZe instytucja bogdw i kapta-
néw jest funkcja organizacji paristwowej. Jezeli taka hipoteza znajdzie
szersze uzasadnienie, wowczas mozna bedzie si¢ pokusi¢ o odtworzenie
procesu powstawania wszystkich innych systeméw religijnych w zwiazku
z przebiegiem struktur gospodarczo-spolecznych wszystkich innych
ludéw poganskich.

Paristwa wschodnio- i zachodnio-stowianskie w réznych momentach
historycznych przyjely chrzescijaristwo, uzaleznione albo od Bizancjum
albo od Rzymu. Trudno nam tu wchodzi¢ w geneze tego rozpowszech-
niania sic w krajach stowianskich nowego systemu religijnego, mono-
teistycznego, ktéry zdobyt dla sicbie niemal cala Europe. Zauwazy¢
tylko mozna, ze chrzeicijanistwo przyjmowato si¢ poprzez dwory wiadzy
panstwowe], przewaznie ksiazecej, stanowiac w duzej mierze czynnik
ustrojowo-polityczny (np. w Gnieznie w-r. 966, w Kijowie w r. 988).
Mial on woéwezas wszedzie na celu konsolidacje szczepdw i zwiazku
szczepow, pozostajacych pod jedna wladza centralng. Spoisto$é te
wspiera¢ tez mogly organizacje biskupstw i klasztoréw, ktére oprécz
szerzenia zasad wiary chrzefcijaniskiej, przyczynialy si¢ do zespalania
jednowiercéw w jeden zwarty organizm panstwowy. Roéwniez orga-
nizacja hierarchii ko$cielnej opierala sie na wytycznych organizacji
‘Téwnoczesnie panujacych wowezas wiadz panistwowych, $wieckich.
Istnialy dlugie okresy wspéldzialania w organizacji panstw obu wiladz:
koscielnej i $wieckiej; istnialy jednak momenty wspélzawodniczenia
tych dwu wiladz o wplywy spoleczne, albo nawet spory o linie polityki
wewnetrznej i zewnetrznej w poszczegélnych panstwach. O sile padstw
decydowata harmonia miedzy-wladza polityczna, $wiecka i kosclelna,
religijna. W tych przejawach nie ma réznic miedzy stosunkami, stwier-
dzonymi w panstwach poganskich i chrze$cijanskich.
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W organizowanych badaniach nad poczatkami Panstwa Polskiego,
w zwiazku ze zblizajaca sie rocznica tysiaclecia jego istnienia, winny
by¢ wzigte réwniez pod uwage zagadnienia religijne, poganskie i clirze-
$cijaniskie, w Polsce przedpiastowskiej i weczesnopiastowskiej. Moze
si¢ powiedzie terenowym badaniom archeologicznym odkry¢ rzeczywiste,
a nie tylko przypuszczalne, o$rodki kultu bdstw poganskich w Polsce;
moze tez uzyskamy nowe i nowoczesne ujecia genezy chrzefcijanstwa
w calej Polsce, a nie tylko w Wielkopolsce w r. 966.

RESUME

C’était encore pendant l’occupation allemande a Varsovie que
Pauteur travaillait sur les problémes de culture des anciens Slaves,
tout en préparant le Dictionnaire des Antiquités slaves et en faisant des
‘cours sur la culture et sur la religion des anciens Slaves a I’Université
souterraine de Varsovie en. 1942. Ces travaux donnérent naissance
a un traité qui, avec tout l’avoir scientifique de l’auteur, fut bralé
pendant I'incendie de Varsovie en 1944. »

Au cours de la reconstruction de ce travail Sur la religion des anciens
Slaves parut a Cracovie le livre du professeur Stanislas Urbarnczyk
intitulé: La religion des Slaves pdiens, écrit avec beaucopu de talent et
de sens critique. En considération de cette publication, auteur décida
de ne publier que le résumé de son travail qui présente une nouvelle
construction historique. Ce traité congoit la culture sociale des anciens
Slaves parallelement a leur culture religieuse dans les deux époques
principales de leur développement: 1° dans celle d’avant la formation
de leurs Etats et 2° dans celle d’aprés la formation de ces Etats.

Dans I’époque d’avant la formation des Etats qui, — chez les
“Slaves de I’Est et de ’Ouest — finit au cours des IV-e—VI-e siécles,
la forme sociale principale de tous les peuples slaves était celle de
familles patriarcales. Les associations de plusieurs familles qui s’alliaient
afin de mieux se défendre contre des ennemis communs, formaient
des peuplades (des clans), lides par la communauté dialectique de la
langue et par la tradition de la descendance commune. Les croyances
de ces peuplades étaient fondées sur le culte des ancétres, sur la crainte
des revenants, sur le culte des corps célestes et des forces de la nature
ainsi que sur P’adoration des animaux. L’unique force supréme de la.
nature, déifiée par tous les Slaves, était représentée par Svarog; il
était le symbole du feu et du ciel et quelquefois méme celui du soleil.
Un autre phénoméne fondé sur I’animisme était la démonologie. Du
reste, lanalise critique des relations transmises par I’histoire, nous.
permet. a reconstruire le culte des collines (Sobdtka, en Silésie), des.
pierres, des chénes, des bois, ainsi que celui des animaux (p. ex. des
loups), dont Hérodote parle le premier par rapport aux Neures.

A T’époque de la formation des Etats, chez les Slaves de I’Est et de
I’Ouest, apparaissent les fédérations des peuplades slaves, dont peu-a-
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peu se forment les tribus et, dans Paire de ces formations, surgit le
pouvoir central du prince. Parallelement a ces phénomeénes on observe
aussi le changement de systeme de religion, propre a des tribus parti-
culiéres et fondé sur la déification des forces de la nature anthropo-
morfisées. Suivant les croniques russes et allemandes du Moyen age,
les dieux des Slaves de I’Ouest ont d’autres noms et d’autres traits
caractéristiques que les dieux des Slaves de I’Est. Nous n’avons pas
de mentions historiques sur toutes les tribus slaves; mais les sources
que nous connaissons jettent un peu de lumiére sur le systeme de religion
de quelques contrées de la Russie, surtout de la région de Kiev et de
Novgorod, ainsi que de celles des Slaves occidentaux, surtout de ceux
de la mer Baltique. L’analise de ces systémes a révélé, que c’est seulement
a ’époque de la formation des tribus, c. ad. des premiers Etats, autant
chez les Slaves de I’Ouest que chez ceux de I’Est que naquit le culte
des divinités dans les centres principaux des tribus particulieres. Chez
les Slaves de I’Ouest apparaissent aussi en méme temps les édifices de
temples dans les bourgs fortifiés et la caste sacerdotale. Dans la symbo-
lisation du roéle et du pouvoir de ces divinités de tribus I’on peut con-
stater 'une analogie frappante avec les attributs et avec l’organisation
de Tautorité civile aux cours princiéres, Ces cohérences permettent
a motiver ’opinion, que l’organisation et la hiérarchie des divinités
et des prétres furent formées chez les peuples slaves de I’Est et de
POuest a I’exemple des formes des autorités civiles existant chez eux.
Et cela méne a la supposition, que le systéme de religion soit une fonc-
tion de l’organisation économique et sociale du peuple, et ensuite,
que Pinstitution des divinités et des prétres soit une fonction de I’Etat.
Les Etats slaves de I’Est et de I’Ouest introduisirent chez eux
le christianisme dans divers moments de Ihistoire (p. ex. Gniezno
966, Kiev 988). Ce nouveau systéme de religion monothéiste fut in-
troduit et propagé par les cours princieres. Sen importance consistait
non seulement dans son caractére de nouveau systeme de religion et de
morale, mais encore dans le fait, qu’il servait de moyen de consolida-
tion des tribus et des fédérations des tribus soumises a I'unique pouvoir
central de I’Etat. ‘



