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Swiatowit XL Przemystaw Urbariczyk

RELIGIA POGANSKA JAKO IDEOLOGIA
SPOLECZENSTW PLEMIENNYCH

Zadna populacja ludzka nie moze zyé wylacznie ,materialnie” nie
potrzebujac jakiejs infrastruktury .duchowej” wzmacniajacej poczu-
cie identyfikacji grupowej i opartej na niej wzglednej solidarnosci.Zas
normatywna solidarnos¢ wyplywajaca ze wspélnej identyfikacji ideo-
logicznej jest niezbednym warunkiem stabilnosci wspétpracy spote-
cznej, bez ktorej nie moga istnie¢ zadne kompleksowe formy organi-
zacyjne.

Te newralgiczna role ideologii potwierdza jej zawartosé tj., ,zain-
teresowanie genealogia i pochodzeniem spoleczenstwa, etapami
przejsciowymi cyklu zycia, wplywem na urodzajnosé przyrody i kon-
trolowaniem prokreacji, uzasadnianiem, ale i regulowaniem przemo-
cy, ustalaniem Zrdédet prawowitego autorytetu poza grupa krewnia-
cza, wsig czy panstwem” (M. Mann 1986: 21). S3 to typowe elementy
wiekszosci systemoéw religijnych.

Kultury ideologicznie ,wzmocnione” przez religie dostarczaly lu-
dziom zyjacym w podobnych warunkach na znacznych nawet obsza-
rach, poczucia zbiorowej normatywnej tozsamosci i zdolnosci do
wspolpracy. Chociaz bowiem na najnizszym, indywidualnym pozio-
mie kazdy czlowiek stwarza sobie swoja wlasna metafizyke, a na
poziomie rodzinnym podejmuje si¢ dorazne decyzje dotyczace odpo-
wiedniego zachowania spolecznego, rytualéw narodzin, inicjacji i
malzenstwa lub natury Smierci i .tego co pézniej”, to sfery te byly
zawsze zdominowane przez rozmaite religie. R6zne formy kontroli nad
sfera ideologiczna/religijna stanowily wiec zawsze istotne wzmocnie-
nie wladzy spotecznej.Religia odpowiadajac spotecznemu zapotrzebo-
waniu na podobienstwo doswiadczen, moze bowiem integrowaé kul-
turowo duze obszary.

Tworzac i kontrolujac normatywna integracje spoleczenstw religie
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piec. Rozprzestrzeniaja sie wiec latwo na obszary znacznie wieksze
od zasiegu organizacji militarnych, granic politycznych czy tez powia-
zan gospodarczych. Ideologia/religia nadaje bowiem ,znaczenie” zy-
ciu czlowieka objasniajac te aspekty rzeczywistosci spotecznej, kto-
rych nie organizuja i/lub nie wyjasniaja instytucje militarne, polity-
czne czy gospodarcze.

Sfera ideologiczna jest zatem jednym z wazniejszych elementow
stuktury organizacyjnej kazdego spoleczenistwa, a kontrola nad nia
zapewnia efektywny wplyw na jego funkcjonowanie. Ideologia umo-
zliwia bowiem reprodukowanie stosunkéw dominacji spotecznej
(M. Shanks, C. Tilley 1982, s. 130). Jednak, chociaz .ideologia
aktywnie wyraza i legitymuje relacje spoteczne, ale ich nie determi-
nuje” (B. Hood 1988, s. 79). Moze wiec by¢ obiektem manipulacji
zmierzajacych do wykorzystania systemu symbolicznego do umoc-
nienia struktur dominacji spolecznej, ukrywania sprzecznosci mie-
dzy deklaratywnym a faktycznym rozkladem relacji wiadzy oraz do
uzasadnienia postepujacego rozwarstwienia spotecznego.

Rozwarstwienie kazdego spoleczenstwa jest funkcja rozkladu w
nim relacji wladzy, tj. zdolnosci do osiagania zamierzonych celow
przez opanowywanie srodowiska przyrodniczego i otoczenia spotecz-
nego. Interesujaca nas tutaj wladza ideologiczna (por. M. Mann
1986, s. 22 n.) opiera sie na zmonopolizowaniu pretensji do:

- nadawania transcendentalnego znaczenia rzeczywistosci spo-
lecznej;

- definiowania i interpretacji norm, tj. powielanych spolecznie
wyobrazen o tym, jak nalezy sie zachowywa¢ we wzajemnych konta-
ktach; oraz

- nadzoru nad praktykami rytualno-estetycznymi, tj. zachowa-
niami nie redukowalnymi do racjonalnej wiedzy.

Wiadza ideologiczna oferuje transcendentng wizje autorytetu spo-
lecznego. Jednoczy ludzi utrzymujac, ze maja znaczace wspolne
cechy (czesto o boskim pochodzeniu). Na wladzy ideologicznej opiera
sie zatem autorytet sakralny, ktory moze przenika¢ wszelkie struktu-
ry organizacyjne (gospodarcze, militarne i polityczne).

Totez w spoteczenstwach ,przedpanstwowych”, a szczegolnie w
tzw. redystrybucyjnych systemach wodzowskich istnial, na ogot,
Scisly zwiazek miedzy przywodztwem religijnym a politycznym (S.
Bagge 1986, s. 151). Czesto wodz plemienny byt nie tylko przywodca
politycznym i militarnym, ale spetniat tez funkcje religijne .nadzoru-
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jac” najwazniejsze rytualy. Takie powiazanie statusu politycznego i
religijnego (typowe np. dla wczesnosredniowiecznej Skandynawii -
por. P. Urbanczyk 1992, s. 206 n.) umacnialo pozycje dominujacej
elity ulatwiajac egzekwowanie porzadku ideologicznego. ,Religijna
podstawa wiadzy centralnej podkresla bowiem ogélna nature przy-
wodztwa” i dostarcza mu transendentalnego uzasadnienia (T.K. Earle
1987, s. 186). Kontrola nad systemem symbolicznym dostarcza
efektywnych ,Srodkéw stuzacych reprodukgcji struktur dominacji [spo-
lecznej] poprzez ideologiczne wspieranie relacji uzaleznienia” (P. Ur-
banczyk 1992, s. 206).

Chociaz wodzowie i/lub kaptani nie mieli do swojej dyspozycji
permanentnie dzialajacej organizacji religijnej, ale funkcja sakralna
zapewniala im dominujaca pozycje w trakcie wielu uroczystosci. A
wszelkie spotkania o charakterze religijnym maja swoje ceremonie,
rytualy i reguly kontrolujace masy uczestnikow i utatwiajace przeka-
zywanie im waznych dla utrzymania tadu spotecznego informacji. A
zapewnienie sprawnego obiegu informacji .integrujacych” jest szcze-
golnie wazne w systemach gospodarczych zdominowanych przez
rolnictwo, gdzie populacja rozproszona jest na poszczegoélne gospo-
darstwa i/lub wioski.

W okresie poprzedzajacym powstanie sprawnego systemu admi-
nistracyjnego hierarchiczne przekazywanie informacji bylo sita rze-
czy bardzo ograniczone, a wszelka wiedza rozprzestrzeniala sie ,po-
ziomo” droga dyfuzji. Nie bylo bowiem stabilnego osrodka witadzy,
ktory kontrolowalby wyraznie okreslone terytorium, zas wiekszos¢
relacji spolecznych miata charakter scisle lokalny, skupiony w nie-
wielkich spotecznosciach, ktére nie postrzegaly siebie jako czesci
jakichs wiekszych populacji terytorialnych.

Stosunki miedzyludzkie regulowane byly giownie faktycznymi lub
fikcyjnymi/mitycznymi relacjami pokrewienstwa. Rowniez bogowie
byli ,udomowieni” przez powiazanie ich uprzywilejowanymi relacjami
z rodami, klanami lub plemionami. Przy tym bogowie i przodkowie
sasiadujacych grup krewniaczych czy wsi nie réznili sie od siebie w
sposob istotny tworzac luzny panteon o zmiennej hierarchii odzwier-
ciedlajacej relacje miedzygrupowe.

Gléwnym czynnikiem integrujacym wigksze obszary byly uroczy-
stosci religijne odbywajace sie w lokalnych centrach kultowych w
okreslonych dniach. Pelnily one wazna role jednoczaca laczac funkcje
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na towarow). Byly to centra stabilne chociaz funkcjonowaly tylko
okresowo. Kontrola nad nimi miata nie tylko znaczenie symboliczne,
wzmacniajace status kontrolujacych je rodow, ale i praktyczne, gdyz
umozliwiala efektywny nadzér nad obiegiem informacji oraz interpre-
tacja rzeczywistosci spotecznej i materialnej, jak tez manipulowanie
systemem symbolicznym.

Ideologia spoleczenstw poganskich opierala sie na symbolice
religijnej, ktora byta powszechnie rozumiana i akceptowana. Swiat
poganski byt przepelniony sakralnoscia. Wypelnialy go swiete zrodta,
Swiete drzewa, Swiete gaje, Swiety rytm czasu i Swiete gesty. Cztowiek
zanurzony byl wprost w sakralnej czaso-przestrzeni czujac sie jej
nieodlaczna czescia. Nie byl to jednak swiat statyczny.

R. Bellah (1970: 2-52) proponuje dwie fazy rozwoju religii.
Poczatkowa, prymitywna zdolnosé kontrolowania swego zycia i
srodowiska zalezata od rozwoju myslenia symbolicznego. Oddzie-
lato ono podmiot od przedmiotu i pozwalato manipulowaé¢ otocze-
niem. Ten mityczny, symboliczny swiat nie byl wyraznie oddzielony
od przyrody czy ludzi. Dziatanie religijne polegato na uczestnicze-
niu w Swiecie a nie na oddzialywaniu nan. Dyrektywy praktyczne
i symboliczne traktowane byly jako nieodiacznie uzupeiniajace sie
(M. Buchowski 1993, s. 70).

W miare wyksztatcania sie praktycznych regut wspétpracy polity-
cznej, gospodarczej i militarnej byly one postrzegane jako czesé
ostatecznego porzadku i znaczenia kosmosu. Nastepowata stopniowa
polaryzacja sfery symbolicznej i praktycznej, ktore zaczynaja juz byc
rozrozniane. ,Jednak dziatania praktyczne, ktére maja miejsce w
porzadku ziemskim i rozpoznawane s3 jako majace naturalne przy-
czyny i przebieg, [w dalszym ciagu - przyp. P.U.] podporzadkowane
sa sitom nadprzyrodzonym, sakralnym...” Zatem, to ,wierzenia aksjo-
logiczne sterujq dziataniami praktycznymi. Tak wiec czynnosci pra-
ktyczne sa autonomiczne w bardzo ograniczonym sensie” (M. Bucho-
wski 1993, s. 71).

Ta wzmacniajaca i sankcjonujaca codzienne czynnosci funkcja
sfery symbolicznej sprawiata, ze kulty religijne byly spotecznie trans-
cendentne dostarczajac zunifikowanych rozwigzan probleméw na
obszarach duzo wiekszych niz moglaby kontrolowa¢ jakakolwiek
istniejaca instytucja polityczna. Kontrola nad sfera ideologiczna ofe-
rowala swego rodzaju kolektywna wiadze, ktora byla rozproszona i
ekstensywna. Dostarczata co prawda tylko ,dyplomatycznych” roz-
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wiazan rzeczywistych probleméw spotecznych, ale umozliwiata zwia-
zanie wiekszych populacji w pewne ramy organizacyjne. Populacje te
rozproszone w licznych, wzglednie izolowanych grupach byly luzno
zesrodkowane wokoét regionalnych centréw kultowych.

Te transcendentna sile ideologii, tj. jej zdolnosé przenikania
istniejacych struktur gospodarczych, militarnych i politycznych
wykorzystywano juz we wezesnych cywilizacjach do tworzenia sieci
wiladzy legitymizowanej boskim autorytetem, lecz rownoczesnie za-
spokajajacej rzeczywiste potrzeby spoleczne. ,We wszystkich wypad-
kach wladza ideologiczna odegrala decydujaca role w umacnianiu
organizacji regionalnych” (M. Mann 1986, s. 126). Religia mogia
bowiem dostarczy¢ racjonalnej integracji zréznicowanych celéw spo-
tecznych poprzez bardziej abstrakcyjne wartosci etyczne.

Ale to juz historia ksztaltowania sie struktur panstwowych,
kiedy sukces wiladzy mierzony byl skutecznoscia organizowania
stabilnej wspoélpracy spotecznej dla osiagania celéow okreslanych
przez centralny osrodek wiadzy i zdefiniowanych juz nie tylko spote-
cznie, ale i terytorialnie.

Religia poganska dostarczala niezbednej, normatywnej tozsamo-
Sci spoleczenstwom plemiennym bedac podstawa ideologiczna luznej
integracji obszaréow wiekszych od zasiegu kontroli lokalnych osrod-
kow polityczno-militarnych. Zatem kontrola nad sfera ideologiczna
skoncentrowana w lokalnych i regionalnych osrodkach kultowych
zapewniala efektywny i ekstensywny wplyw na funkcjonowanie spo-
leczenstw stajac sie podstawowym narzedziem umacniania i repro-
dukowania stosunkéw dominacji. Stad czeste w spoteczenstwach
~przedpanstwowych” powiazanie statusu polityczno-militarnego i re-
ligijnego ulatwiajace egzekwowanie porzadku ideologicznego poprzez
kontrole obiegu informacji .integrujacych”, przekazywanych podczas
uroczystosci religijnych. Spotkania takie, powtarzane periodycznie w
osrodkach kultowych byly giéwnym czynnikiem integrujacym popu-
lacje zamieszkujace wieksze obszary. Te transcendentna zdolnosé
ideologii do przenikania wszelkich struktur politycznych, militarnych
czy gospodarczych wykorzystywano w procesie koncentrowania wia-
dzy wiodacym do tworzenia monopolistycznych organizacji terytorial-
nych, tj. panstw.
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