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Wstep: Charyzmat i chrystologia

Cieszg sig, ze mam mozliwo$¢ przemawiania do miodych ksigzy z Pol-
skiej Prowincji. Ja takze bytem kiedy$ mtodym ksigdzem i cho¢ mam
wrazenie, ze bylo to tak niedawno, kalendarz méwi mi, iz minglo prawie
trzydziesci lat. Byly to czasy wielkich przemian w Kodciele i spoteczen-
stwie, lata ogromnego postgpu. Byé moze nigdzie indziej przemiana nie
byta bardziej oczywista niz w zakonach. Przemingly stare struktury wraz
z bezpieczenstwem i przywilejami, jakie oferowaty; w rezultacie wielu
zakonnikOw pozostawionych zostato tylko z rozmytym poczuciem wita-
snej tozsamosci, gdyz poszukiwali czego$ trwatego i wyrdzniajacego w ich
zyciu. W tym kontekscie wiele napisano i powiedziano na temat powro-
tu do naszych korzeni i zrodet, gdzie bgdziemy mogli odkry¢ ,,charyzmat”
naszych zakonéw i ich zalozycieli.

W przeciwienstwie jednak do tego popularnego bigdnego rozumienia,
Sobor Watykanski Il nie méwi o ,,charyzmacie” zgromadzen zakonnych
i ich zalozycieli, chociaz wspomina on ,,ducha zatozycieli” i ,,odnowg du-
cha”!. Pamig¢ o tym rozréznieniu stanowi pomocna przeciwwage dla
tendencji méwienia o zakonnym ,,charyzmacie”, jak gdyby to byta dok-
tryna lub nauczanie, ktore mogtoby by¢ zawarte w definicji lub sloganie.

Wykaz skréotow:

CF  Cabhiers falleur StD 10, Rzym: Centro Generale Studi, 1979.

NHV  Notes sur I’histoire de ma vie, Rzym: Centro Generale Studi, 1975.
NQ  Notes quotidiennes, Andria: Edizione CEDAS, n.d.

OSp  Qeuvres spirituelles, Andria: Edizione CEDAS, n.d.

RB  Retraite de Braisne (w NQ).

StD  «Studia Dehoniana», Rzym: Centro Generale Studi, 1972-1997.
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Kiedy $w. Ignacy i pierwsi jezuici moéwili o wyr6zniajacym charakterze
ich instytutu, nie odwotywali si¢ do wiasnych konstytucji 1 nie cytowali
jednego ze swoich charakterystycznych zawolan (,,Ku wigkszej chwale
Boga” lub ,,Szuka¢ Boga we wszystkich rzeczach”, lub ,,Kontemplacja
1 dziafanie), natomiast odnosili sig¢ do ,,naszego sposobu postgpowania”,
a rozumieli przez to dziatanie ,,w Duchu, z glebi serca, praktyczne’. Dzieki
temu charyzmat nie jest nauczaniem, jest on darem Ducha Swigtego,
ktory jest samym Duchem,; otrzymanie go, ,,przyjecie Ducha Swietego”
(Konstytucje, nr 23) zaklada przemiane serca, nawrocenie na nowy spo-
sOb bycia, zycia i dziatania. W jezyku aktualnych sercanskich Konstytu-
cji nasz zakonny charyzmat wyraza sie w naszym wspolnym przyblizeniu
si¢ do niewyczerpanej tajemnicy Chrystusa (por. nr 16).

Pozyteczne jest pamietanie o tych uwagach, kiedy zastanawiamy sig
nad wyr6zniajacymi cechami zakonnej fundacji 0. Dehona. Charyzmat
zalozyciela nie jest identyczny z jego dzietami lub pismami, ale jest odnaj-
dywany w jego do§wiadczeniu wiary, w sposobie odczuwania i odpowia-
dania na obecno$¢ Boga w jego zyciu. Albo jest to zywe w dynamicznej
wiernosci jego nasladowco6w, albo jest martwe i pogrzebane wraz z ostat-
nim z jego prawdziwych duchowych synow. Wszystko, co powiedzial,
zdziatat i napisat 0. Dehon, nie dodaje niczego do charyzmatu zalozycie-
la, niemniej jednak jego stowa i uczynki sa wartosciowymi punktami, wska-
zujacymi droge do przejscia, ito, co nalezy czyni¢ w celu spotkania
1 poznania Chrystusa, tak jak on [zalozyciel] zrobil.

Zamierzam przyjac, ze nasz charyzmat opiera sig¢ na wspOolnym przybli-
Zaniu si¢ do niewyczerpanej tajemnicy Chrystusa (por. Konst., nr 16). In-
nymi stowy, nasz charyzmat jest do odnalezienia w naszej chrystologii. Mysl
tg rozwing w trzech etapach. Wpierw przesledz¢ nasze obecne Konstytu-
cje 1 wykaze, ze obraz przebitego boku ukrzyzowanego Chrystusa jest ich
centrum i gléwnym idealem. Potem zbadam biblijny przekaz o przebitym
boku Chrystusa, tak jak odnajdujemy go w 19. rozdziale Ewangelii Jano-
wej. W trzecim etapie poddam analizie stownictwo, ktorego o. Dehon
zwykle uzywat dla interpretowania znaczenia wydarzenia — Chrystusa.

1. Chrystologia Konstytucji
Czym jest ,,przyblizenie si¢ do tajemnicy Chrystusa” w ujgciu naszych
aktualnych Konstytucji? Innymi stowy, jak podchodza one do Chrystusa,
jak Go rozumieja, jak przedstawiaja Go naszej uwadze?

100 Sympozjum 1(2) 1998




Chrystologia sercanskich Konstytucji

Przede wszystkim powinni$émy zauwazy¢ imiona lub tytuly najcze-
§ciej Mu przypisywane: Jezus, Chrystus i Pan. Wystgpuja one pojedyn-
czo lub w zestawieniu okoto 90 razy. Nie wydaje sig, aby te uzycia miaty
jakie$ specjalne teologiczne znaczenie; jest to tylko sposob identyfiko-
wania Tego, ktory jest w centrum naszej wiary. Inne tytuly stosowane sa
ze zmieniajacym sig stopniem teologicznej waznosci. Chrystus 8 razy
jest wymieniony w aspekcie swego ,,Serca”, wprost okreslony jako,,Syn”
5razy, a po jednym razie jako: ,,Syn Czlowieczy”, ,,Nowy Adam”, ,Nowy
Cztowiek”, ,,Pierwszy, Ostatni, Zyjacy”, ,,Ukrzyzowany”, ,.Shuga”
1,,Mistrz”.

Tak jak pozyteczne jest skatalogowanie tytutow nadanych Jezusowi,
tak rownie pouczajace jest zauwazenie Jego zajgc 1 postaw. Opisany jest
jako kochajacy swojego Ojca 1 wszystkich ludzi, jako postuszny i podda-
ny, jako dajacy siebie w ofierze, jako jednoczacy, odnawiajacy, odradza-
jacy, stwarzajacy na nowo, przywracajacy, budujacy, przemieniajacy
i wyzwalajacy.

Istotne jest takze odnotowanie biblijnych zrodel, ktoére dostarczaja
danych Konstytucjom. 33 bezpos$rednie cytaty sg zapozyczone z Nowe-
go Testamentu i 26 innych cytatdéw z réznych czgsci Pisma §wigtego, co
stanowi catkowita liczbg 59 biblijnych odnosnikéw. Mozna by¢ zasko-
czonym odkrywajac, ze jest az 25 odsylaczy do listow Pawlowych (t;.
ponad 40% wszystkich biblijnych odnosnikéw). Jest 10 odniesien do pism
Janowych; sint unum z J 17,11 jest cytowane 3 razy. Istnieje 17 odnie-
sienn do Ewangelii synoptycznych i do Dziejow Apostolskich. Pig¢ odnie-
sien jest do Listu do Hebrajczykow, z ktorych 4 to ecce venio z Hbr
10,7. Cytowane sg wreszcie po jednym razie Apokalipsa §w. Jana1 1 List
$w. Piotra.

Po skatalogowaniu imion i tytuléw Jezusa, tak jak sg one uzyte w Kon-
stytucjach, mozna zwrdci¢ uwage 1 wytlumaczy¢ to, czego brakuje. Tytut
»Najswietsze Serce” nie wystgpuje ani raz w Konstytucjach. Nigdy nie
zwracano si¢ tam do Jezusa jako ,,Najswigtszego Serca”. Jedynym miej-
scem, gdzie stowa ,,Najswietsze Serce” wystgpuja w Konstytucjach, jest
oficjalna nazwa Zgromadzenia: ,,Zgromadzenie Ksigzy Najswigtszego Serca
Jezusowego” (6 razy: Konst. nr 1, 6, 8, 16, 26, 144).

Pominiecie tego tytulu wydaje si¢ wskazywac, ze Konstytucje uczest-
nicza w historycznej debacie na temat rozumienia nabozenstwa do Bo-
Zego Serca. Z jednej strony znajduje si¢ Auguste Hamon z prestizowym
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Dictionnaire de spiritualité, ktory utrzymuje, iz kult Najswigtszego Serca
nie jest znany Biblii i1 pierwszym chrzescijanskim wiekom. Przez dtugi
czas, pozostawal prywatnym nabozenstwem, jedynie stopniowo zysku-
jacym wyznawcow, 1 w koncu wylonit si¢ w publicznej czci Kosciota.
Wedtug tego punktu widzenia, ,,z nabozenstwem do Najsw. Serca mamy
do czynienia tylko tam, gdzie cielesne serce Jezusa jawi sig jako symbol
Jego mitosci™. Tak wige chrystologia Naj$wigtszego Serca ma miejsce
tylko podczas nabozenstwa do Chrystusa w aspekcie Jego Serca.

Odmienny punkt widzenia, reprezentowany przez jezuitow braci Karla
1 Hugo Rahneréw, dowodzi, ze podstawy dla nabozenstwa do Najsw.
Serca odnajdujemy w Pismie §wigtym 1 pismach Ojcéw Kosciota, cho¢
nie jest ono wprost okreslane przez ten tytul. Faktycznie, obecnosc , teo-
logii” Naj$w. Serca nie zalezy od kilku rzadkich odniesien do ,,serca”
w wymienionych pismach. Hugo i Karl Rahnerowie twierdza, iz podsta-
wowe przeslanie chrystologii Najsw. Serca i jego centralne wyobrazenie
sa zawarte w Biblii, 1 ze Ojcowie Kosciota dodatkowo przyczynili sig¢ do
Jjej rozwoju.

Nasze Konstytucje ida za tym drugim podej$ciem. Innymi stowy,
z punktu widzenia Konstytucji teologia kultu Naj$w. Serca Jezusowego
Jjest specyficznym wyrazem glgbszego 1 stalego chrzescijanskiego wie-
rzenia. Nie jest ona zalezna od prywatnego objawienia czy duchowosci,
ktora rozwingla si¢ w pewnym okresie historii. To, co stalo si¢ znane
Jjako ludowe nabozenstwo do Bozego Serca w XVII i XVIII wieku, byto
po prostu czasowym wyrazem centralnego, nieredukowalnego elementu
chrzescijanstwa, to znaczy afirmacji mitosci Boga. Poprzez dtuzsza cz¢s¢
swoje) historii chrzescijanstwo utrzymywalo, ze najpotg¢zniejsza sita
w §wiecie jest Boza mitos¢; to mitos¢ nie moze by¢ przezwycigzona,
chociaz czlowiek w swojej wolnosci moze stawiac jej opor. Mitosc jest
zaofiarowaniem daru, ktory jest w pelni darmowy i jednoczesnie uniwer-
salny. Mitos¢ jest w sposob efektywny przedstawiona wszystkim ludziom
jako jedyna rzecz konieczna dla ich doskonatosci. Nabozenstwo do Ser-
ca Jezusowego stanowi historyczny przyklad tego podstawowego poje-
cia chrzescijanstwa: proklamuje, ze Bog taskawie wchodzi w relacjg
z nami, ofiarujac nam udziat w swoim zyciu, ktore jest mitoscia. Ta prawda
lezy u podstaw chrzes$cijanstwa i jest potwierdzona w kazdym innym
stwierdzentu wiary. Chrzescijanstwo zaczyna si¢ i konczy na Bozym darze
z siebie samego dla Jego stworzenia. Jak powiedzial umierajacy ksiadz
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w powiesci Bernanosa, wszystko jest faska (Tout est grdce). W ten spo-
sob rozumiane podejscie do Chrystusa zostalo rozwinigte w naszych
Konstytucjach: skupiaja si¢ one na catym Jego zyciu, a w szczegdlnosci
na ostatnich chwilach, pojmowanych jako doskonaty wyraz Jego mitosci
do Boga oraz Jego i Ojca milosci wzglgdem nas.

Teologia Bozego Serca, tak jak jest przedstawiona w naszych Kon-
stytucjach, bierze swodj poczatek z obrazu przebitego boku Chrystusa
ulJ19,31-37. W nr 2. Konstytucji czytamy, ze ,,otwarty Bok i przebite
Serce Zbawiciela” sa najbardziej znaczacym wyrazem aktywnej obec-
no$ci Bozej mito$ci. A nr 21 méwi, ze: ,,W otwartym boku Ukrzyzowa-
nego widzimy znak [Chrystusowej] mitoéci”. Teologia Bozego Serca jest
teologia przebitego boku, a wigc poprawne jego rozumienie wymaga stu-
dium jego miejsca w kontekscie cato$ciowego Janowego zamiaru.

2. Symbol przebitego boku

Obecnie potrzebujemy dystansu, by spojrze¢ wstecz na to, czego do-
konali$my, i spojrzeé¢ do przodu na to, co pozostato do zrobienia. Az do-
tad nasza prezentacja usitowata pokaza¢, ze, wedtug naszych Konstytucji
obraz przebitego boku ukrzyzowanego Chrystusa jest gldéwnym symbo-
lem mitosci Bozej. Jedli tak jest, pozostaja dwie rzeczy do zrobienia.
Wpierw bede musiat zbadad biblijne Zrodta, glownie Janowa Ewangelig,
ktora opisuje przebicie Chrystusowego boku jako najpelniejszy wyraz
boskiej milosci. Potem odwotam si¢ do 0. Dehona i przesledzg stownic-
two uzywane przez niego dla wyprowadzenia znaczenia tego symbolicz-
nego wyrazu boskie) mito$ci.
a. Janowe widzenie ukrzyzowania

Niektore z najwezesniejszych moéw Nowego Testamentu prezentuja
»$mier¢ Jezusa jako skandal, ktory zostat przezwycigzony przez zmar-
twychwstanie™. Cierpienie Jego mgki i $mierci bylo widziane jako co§
upokarzajacego i degradujacego, z czego Bog wybawit Go, broniac Jego
1Jego sprawe przez wskrzeszenie Jezusa z martwych. Jednak w Jano-
wej Ewangelii meka i $mier¢ Jezusa nigdy nie sa rozumiane jako co$
haniebnego. Jezus mowi o swoim ukrzyzowaniu jako wywyzszeniu (por.
3,14; 8,28; 12,32), uwielbieniu (por. 12,23; 13,31; 17,1.5), powrocie do
Ojca (por. 13,1.3; 14,2.28; 16,10.28) lub jako wstapieniu do Ojca (por.
3,13, 6,62; 20,17). Wedlug dobrze znanego powiedzenia Alfreda Loisy,
w Ewangelii §w. Jana krzyz staje sig tronem. Jezus nigdy nie mowi wprost
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o swoim zmartwychwstaniu, ale o0 odbudowaniu nowej Swiatyni w trzy
dni (por. 2,19), o wladzy wzigcia z powrotem swego zycia po dobrowol-
nym ofiarowaniu go (por. 10,18). Jego $mier¢ jest widziana jako realiza-
cja Bozego planu w spetieniu si¢ Pism (por. 19,24.28.36.37). W chwili
$mierci Jezus mowi o swojej Zyciowej misjt: ,, Wykonato si¢” (19,30).

Ewangelia $w. Jana podkresla paradoksalng naturg¢ ukrzyZzowania.
Bég wykorzystuje moment, kiedy ludzka grzeszno$¢ objawia si¢ w naj-
gorszej formie, 1 przemienia go w moment triumfu swojej mitosci i taski.
Ukrzyzowanie Jezusa odstania najgorsza strong ludzko$ci; nawet wtedy,
gdy mitos¢ i milosierdzie Boga przyszty na §wiat, $wiat nie zaakceptowat
ich. ,,[Stowo] przyszto do swojej wlasnoscti, a swoi Go nie przyjgli” (1,11).
W ukrzyzowaniu Béog zezwolit swemu umitowanemu Synowi cierpie¢
1 umrze¢, i nie pamigtat tego grzechu grzesznikom. W rzeczywistosci
przemienit 6w moment grzechu w wiecznie trwajaca laske.

Ta paradoksalna natura krzyza jest wspomniana w trzech miejscach
Ewangelii przez odwotanie sie do stowa ,,wywyzszy¢”. Oznacza ono
zaréwno wywyzszenie na krzyzu w $mierci, jak 1 wywyzszenie w chwa-
le. Kiedy Jezus jest wywyzszony na krzyzu, jest wywyzszony w chwale.
Krzyz staje sig tronem. Trzy wzmianki o ,,wywyzszeniu” Syna Cziowie-
czego w Ewangelii $w. Jana (por. 3,14; 8,28; 12,32-34) odpowiadaja trzem
zapowiedziom me¢ki w Ewangeliach synoptycznych.

(J 3,14) Jezus poucza faryzeusza Nikodema, ktory przyszedt do Nie-
go noca. ,,A jak Mojzesz wywyzszyt weza na pustyni, tak potrzeba, by
wywyzszono Syna Czlowieczego, aby kazdy, kto w Niego wierzy, miat
zycie wieczne.” Tekst odwohyje sig¢ do Ksiggi Liczb (21,9), gdzie Moj-
zesz wykonuje wgza z brazu i wznosi go na palu, tak aby kazdy, kto spoj-
1zy na niego, byt uzdrowiony. Tekst w J 3,14 podkresla zbawczy wymiar
wywyzszenia Syna Czlowieczego. Ukrzyzowanie Jezusa jest momen-
tem zbawczym, wydarzeniem uzdrawiajacym. Nawet w naszych cza-
sach waz opleciony na kiju jest symbolem pomocy medyczne;.

(J 8,28) W publicznym sporze z faryzeuszami Jezus stwierdza: ,,Gdy
wywyzszycie Syna Czlowieczego, wtedy poznacie, ze JA JESTEM i ze
Ja nic od siebie nie czynig, ale ze to mowig, czego Mnie Ojciec nauczy!”.
Innymi stowy, kiedy zostanie wywyzszony na krzyzu, objawiona zostanie
Jego prawdziwa tozsamos$é. Wowczas okaze sig, ze stusznie jest nazy-
wany boskim imieniem (JA JESTEM) i zyje w relacji wielkiej intymno-
Sci 1 zjednoczenia z Ojcem. Ten tekst w 8. rozdziale Ewangelii Jana
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podkresla sadowniczy lub rozstrzygajacy wymiar wywyzszenia Syna Czlo-
wieczego (8,26: ,,Wiele mam o was do powiedzenia i do sadzenia.”)
Wywyzszenie Syna Cztowieczego stanie si¢ rozstrzygajacym aktem i nikt
nie bedzie w stanie uniknaé jego konsekwencji.

(3 12,31-33) W swojej ostatniej publicznej mowie Jezus méwi: ,,«Te-
raz odbywa si¢ sad nad tym $wiatem. Teraz wiadca tego $wiata zostanie
precz wyrzucony. A Ja, gdy zostang nad ziemig¢ wywyzszony, przycia-
gne wszystkich do siebiew. To powiedziat zaznaczajac, jaka $miercia miat
umrze¢.” To trzecie odniesienie do wywyzszenia Jezusa zawiera zarow-
no aspekt zbawczy, jak i aspekt zwiazany z sadem. Kazdy z trzech frag-
mentéw dotyczacych Jezusowego ,,wywyzszenia” wskazuje Jego
ukrzyzowanie jako decydujacy moment, kiedy zostanie objawione petne
znaczenie Jego Zycia w sposobie Jego $mierci.

b. Ukrzyzowanie: szczytowy punkt Ewangelii wedlug $w. Jana

Koncowy epizod w Janowym opisie ukrzyzowania zawiera centralny
obraz, ktory dostarcza danych teologii Bozego Serca. Jest to fragment
spotkany jedynie u $w. Jana, ktéry nie ma odpowiednika w Ewangeliach
synoptycznych. I chociaz jest zdominowany przez wyrdzniajace tematy
Janowe;j teologii, wielu komentatoréw, a wsrod nich o. Raymond Brown?,
dowodzi, ze podkreslenie przez autora naocznego $wiadectwa, na kto-
rym opiera si¢ scena (19,35), w wysokim stopniu uprawdopodabnia stwier-
dzenie, ze ten epizod nie jest dramatycznym odtworzeniem przez
ewangeliste, ale faktycznie ma podstawy w historycznym wydarzeniu.

Elementy tej sceny sa wam dobrze znane:

19,31. Pro$ba Zydow, aby ciata byly zdjete z krzyzy przed rozpoczg-
ciem szabatu;

19,32. Potamanie n6g dwom ztoczyficom ukrzyzowanym z Jezusem;

19,33. Stwierdzenie, ze Jezus jest juz martwy;

19,34. Przebicie Jezusowego boku i wylanie sig krwi i wody;

19,35. Deklaracja potwierdzajaca wiarygodno$¢ naocznego $wiadka;

19,36-37. Przytoczenie dwdch biblijnych fragmentow, ktdre zostaty
wypetnione w wydarzeniu.

W tym fragmencie i innych metoda Ewangelisty polega na odwotaniu
sig do jakiego$ zewnetrznego wydarzenia, a potem na wskazaniu jego
wewngtrznego znaczenia. Jezus zostat skazany w potudnie, w dniu przy-
gotowania Paschy, o tej samej godzinie, kiedy byty zabijane baranki pas-
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chalne (por. 19,14). Przez zachowanie nakazu, ze zadna z jego kosci nie
b¢dzie ztamana (por. Wj 12,46 1 Lb 9,12), Jezus na krzyzu staje si¢ ba-
rankiem przygotowanym przez Boga na nowa i ostateczng ofiarg pas-
chalna. Oto typowe dla Janowej Ewangelii dostrzezenie w fizycznym
wydarzeniu, jakim byto nie potamanie ko$ci Jezusowi, glgbszego, ducho-
wego znaczenia. Sw. Jan w ten sam sposéb podchodzi do przebicia Je-
zusowego boku. Ewangelista dostrzega teologiczne znaczenie w tym
wydarzeniu, ktore zgadza si¢ z Bozym planem i jest wypetnieniem Pism.
c. Tlo dla fragmentu 19,31-37 Ewangelii §w. Jana

Mozemy zacza¢ docenia¢ bogactwo jedynie tych siedmiu wersetow, jesli
zbadamy starotestamentalne odniesienia, jakie zawieraja, zwlaszcza 12. roz-
dziat Ksiggi Zachariasza. ,,Beda patrzec na tego, ktorego przebili (...)” (Za
12,10). Tak jak ci, ktorzy spojrzeli na weza z brazu na pustyni zostali uzdro-
wieni, tak tez ci, ktdrzy patrza na tego, ktorego przebili. Chodzi o to, Ze ci,
ktorzy ,,patrza na wywyzszona figurg Jezusa na krzyzu i widza tam zbawcza
mitos¢ Jahwe, otrzymaja wieczne zycie ze zrodta Zbawiciela™. Sita i atrak-
cyjno$¢ takiego podejscia do misterium Chrystusa pochodzi z paradoksu
kontemplowania Jego meki 1 §mierci, symbolizowanego przez przebity bok —
ostatnie tchnienie, coup de grace — 1 widzenia go jako szczytowego aktu
mitosci, ktdry odstania cechg samoofiarowania i ogotocenia Bozego Serca.

Ojciec Dehon nastgpujaco komentuje wspomniany fragment z Ksig-
gi Zachariasza: ,,Prorok nie powiedzial: «Zobacza tego, ktorego przebili»,
ale «Bgda patrze¢ do wnetrza [audedans] tego, ktorego przebili, vide-
bunt in quem transfixerunt». Sw. Jan stosuje te stowa do otworu w bo-
ku Jezusa; ma on na mysli wngtrze Jezusa, Jezusowe Serce, ktore mogt
widzied przelotnie poprzez otwarta rang w boku w momencie Jego $mier-
ci” (OSp, 111, 297-298). W innym rozwazaniu wktada w usta Jezusa ta-
kie stowa: ,,W tajemnicach Mojej Mgki jestem naprawdg ksiega zapisana
wewnatrz 1 na zewnatrz (por. Ap 5,1), a to, co zostalo tam napisane, to
moja mito$¢. Nie zadowalajcie si¢ odczytywaniem i podziwianiem od
zewnatrz tego boskiego pisma, penetrujcie cata droge do Mojego Serca,
a przejrzycie” (OSp, 111, 298). Wewngtrzne postawy i dyspozycje Jezu-
sa odstaniaja rzeczywisty dramat, ktdry jest wyjasniany.

Ksigdz Raymond Brown zwrocit uwagg na znaczenie zydowskiego
Swiegta Namiotow dla zrozumienia proroctwa z Ksiggi Zachariasza
9-147. Swigto Namiotéw bylo jesiennym $wigtem zbioréw, w czasie kt6-
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rego kaptan i lud modlili si¢ o deszcz. Symbolika obchodu przywotywata
obraz zrodet wod wyptywajacych z Jerozolimy dla dobra wszystkich, kt6-
rzy mogli zblizy¢ sig¢ do nich i zaczerpna¢ wody. W takim liturgicznym
konteks$cie Zachariasz opisuje triumf Boga:

(9,9) Mesjanski krol triumfalnie wjezdza na osiotku do Jerozolimy;

(12,10) Pan wylewa ducha poboznos$ci na dom Dawida i na miesz-
kancow Jerozolimy;

(13,1) Dla obmycia ludu wytryskuje Zrédto w domu Dawida;

(14,8) Strumienie wod wyptywaja z Jerozolimy;

(14,16) Nawet ci, ktorzy sprzeciwiali sig Jerozolimie, moga teraz przy-
chodzi¢ zaczerpna¢ wody.

W dramacie liturgii $wigta kaplan napeniat dzban woda ze zrodta
Gihon i po ceremonialnym obejsciu ottarza wylewat ja na ziemig.

Swigto Namiotow jest rowniez tlem dla waznego stwierdzenia, jakie
Jezus wypowiedziat o sobie i swoim dziele. W kontek$cie ceremonii tego
$wieta, Jezus wstal i zawotat dono$nym glosem: ,,Jesli ktos jest spragnio-
ny, a wierzy we Mnie — niech przyjdzie do Mnie i pije! Jak rzeklo Pismo:
«strumienie wody Zywej poptyna z jego wngtrza»” (J 7,37-38). Chociaz
ten czesto studiowany tekst byt réznie odczytywany, wigkszos¢ uczo-
nych (Rahner, Bultmann, Brown, Schnackenburg) opowiada sig za inter-
pretacja, ktora widzi Jezusa jako Zrodto zywej wody. Grecki tekst stwierdza
dostownie: ,,Z Jego serca [lub brzucha, koilias] wyptyna strumienie zy-
wej wody”. Karl Rahner dowiodt, ze w tym kontekscie koilias ma dwo-
jakie znaczenie: (1) fizjologiczne, zewnetrzne znaczenie brzucha,
wnetrzno$ci, tona lub ciala; a takze (2) duchowe znaczenie ,,serca”,
wewnetrznej osoby albo siedliska uczu¢. W ten sposob Chrystus obiecu-
je, ze z Jego serca wyjdzie Duch Swiety. Rahner wskazat dydaktyczne
znaczenie interpretacji J 7,39 (,, Tutaj moéwi On o Duchu Swigtym, ktore-
go wierzacy w Niego maja otrzyma¢. Nie bylo, oczywiscie, na razie
Ducha, jako ze Jezus nie zostat jeszcze uwielbiony.”®).

Uwielbienie Jezusa, wedtug Janowej teologii, odbylo si¢ podczas Jego
wyniesienia na krzyzu. Tak wigc Rahner widzi w przebitym boku Jezusa
symbol, interpretacj¢ i wypelnienie obiecanego wylania wod Ducha (J 7,38)
Istnieje zwiazek pomigdzy wierszami 7,38 1 19,34, poniewaz gdy Jezus obie-
cal, ze z Jego serca wyptyna zyciodajne wody Ducha, w tamtym czasie
Duch Swiety nie mogt jeszcze by¢é dany, gdyz Jezus nie byt jeszcze uwiel-
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biony (por. 7,39). W czasie ukrzyzowania Jezus oddaje Ducha (por. 19,30),
co jest symbolizowane przez wylanie krwi i wody; ale oddanie Ducha sta-
je sig mozliwe jedynie wraz z Jego $miercia, kiedy Jego bok zostaje przebi-
ty widcznia zotnierza. Duch nie mogt by¢ dany az do momentu uwielbienia
Jezusa, ale kiedy zostaje On uwielbiony na krzyzu, Jego przebity bok staje
sig zrodlem zywej wody Ducha. ,,Przebity bok oznacza otwarcie i wylanie
wewnetrznych bogactw Zbawiciela”; Jego krew wyptywa jako znak Jego
zbawczej meki, woda natomiast jest symbolem wylania Ducha®.

Znaczenie przebicia Jezusowego boku moze by¢ ujmowane w kilku
réznych interpretacjach. I chociaz interpretacje te roznia si¢ migdzy soba,
to nie wykluczaja si¢ wzajemnie. Ta ewangeliczna scena stanowi chry-
stologiczne o$wiadczenie, moéwiac nam co$ waznego o Jezusie, Jego
tozsamosci, Jego wewngtrznym charakterze. Zewngtrzne wydarzenia —
ukrzyzowanie, §mier¢ i przebicie serca — sq zewngtrznymi znakami we-
wngtrznej rzeczywisto$ci, ujawniajacymi prawdg o Jezusie. Objawit On
siebie samego jako Boga, ktdry umart ze ztamanym sercem, bo tak wiel-
ka byta Jego mito$¢, ze nawet przyjat krzyz. W ten sposob mogt zade-
monstrowac nieskonczong intensywno$¢ boskiej mitosci. Scena ta
wskazuje przebity bok i moéwi: Oto kim jest Jezus, petne objawienie Bo-
zej mitosci, w dwojakim znaczeniu tego terminu: jako doskonata Boza
mito$¢ dla nas i doskonata odpowiedz ludzkiej mitoéci dla Boga.

Istnieja ponadto soteriologiczne aspekty tej sceny. Jak juz wskaza-
tem, wylanie krwi i wody z Jezusowego boku jest ,,wypelnieniem” sceny
w $wiatyni, kiedy Jezus obiecat wylanie Zyciodajnego Ducha na wszyst-
kich, ktorzy Go przyjma. Jest to czg$¢ rozstrzygajacego elementu ukrzy-
zowania 1 niezbgdnym jest dokonanie wyboru przyjecia Go badz
odrzucenia. Przyjecie Jezusa, to ni mniej ni wigcej jak zaakceptowanie
Jego cnét 1 postaw, gdyz Jego droga jest droga do zycia w Duchu, nawet
jesli prowadzi to przez drogg krzyza. Wylanie krwi i wody thumaczy Jego
$mier¢ jako wydarzenie, ktére uwalnia Ducha, dajacego zycie.

Wielu Ojcow Kosciota przypisywato eklezjologiczny wymiar przebi-
ciu Chrystusowego boku. Stosowali oni typologig ,,nowego Adama” do
Chrystusa, ,,z ktorego otwartego boku zrodzony zostat K osciot jako nowa
Ewa”. Znalazlo to odbicie w dokumentach Soboru Watykanskiego II.

Wreszcie, wielu komentatoréw widzi co najmniej drugorzedny sakra-
mentalny symbolizm w wylaniu krwi 1 wody, jako podstawowych figur
sakramentéw Kos$ciota: chrztu i Eucharystii.
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W relacji Janowej przebicie boku jest momentem kulminacyjnym,
kiedy najistotniejsze znaczenie Zycia i dzieta Chrystusa jest objawione
w doglebnym rozumieniu owych zewngtrznych wydarzen. Wypelnienie
Jego zycia miloscia przychodzi w momencie $mierci na krzyzu, kiedy
Jezus sklania swoja glowe i oddajac ducha deklaruje: ,,Wykonalo sig”
(J 19,30). ,.Smieré¢ Jezusa na krzyzu jest zakonczeniem Jego dziela, po-
niewaz jest przejsciem z tego Swiata do Ojca. Jednoczesnie jest to przej-
Scie, ktore dokonane zostalo z milosci do ludzi, w postuszenstwie
Ojcowskiej woli. Ci zatem, ktorzy widza krzyz jako objawienie Bozej
mitosci, sa zbawieni, gdyz przez krzyz zrodia wiecznego zycia sg otwarte
dla ludzi.” W Ewangelii $w. Jana wszystko, co zostalo powiedziane 1 zdzia-
lane przez Jezusa, jest interpretowane jako akt mitosci; symboliczne ob-
mycie stop, dluga mowa w czasie wieczerzy, a wreszcie Jego Smier¢
»,5a przedstawione jako ostateczna manifestacja tej mitosci™.

Obecnie wszystko, co pozostato do zrobienia, to przeanalizowanie wy-
darzenia, jakim byl Chrystus w interpretacji o. Dehona. Jak juz wskaza-
fem, on rowniez szukal glebszego znaczenia wydarzenia w tym
zewngtrznym, fizycznym zjawisku. Dla niego ukrzyzowanie i $mier¢ Je-
zusa byly sakramentalnym wydarzeniem, symbolem zawierajacym to,
co oznaczat. W wylaniu ostatniej kropli Chrystusowej krwi widzial znak
jako$ci Bozej mitosci; to wydarzenie wyrazato Chrystusowe pragnienie
bycia zjednoczonym z Jego Ojcem, bez wzgledu na konsekwencje czy
okolicznosci.

3. Rozumienie Chrystusa przez Ojca Dehona

Ojciec Dehon ujmowat znaczenie Chrystusowej $mierci w termino-
logii, ktora byta typowa dla XIX — wiecznej poboznosci Serca Jezusowe-
go. Mowit o immolacji, oblacji, ofierze catopalnej, ofierze, kaptanie, zdaniu
sig, obojetnosci, Bozym upodobaniu, czystej mitosci, duchu mifosci i im-
molacji oraz wynagrodzeniu. Dla wielu nam wspétczesnych niektére sto-
wa beda niejasne lub niezrozumiate. Takie zwroty jak ,,oblacja”
i,,immolacja” nie stanowig dzi$§ popularnie uzywanego stownictwa, na-
wet przez stosunkowo dobrze wyksztalconych ludzi. Pozostate stowa sa
dwuznaczne i podatne na mylne zrozumienie, gdyz ich aktualny sens jest
radykalnie r6zny od znaczenia przypisywanego im przez 0. Dehona. Dla
wigkszosci ludzi ,,holocaust” (ofiara catopalna) kojarzy sig z nazistow-
skim ludobojstwem Zydéw podczas II wojny $wiatowej. ,,Kapian” jest
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oficjalnym ,,funkcjonariuszem” kosciota. ,,Obojgtnos¢” to brak zaintere-
sowania lub troski. ,,Porzuci¢” to opuscié¢ lub zapomnie¢, lub catkowicie
pozostawic. ,,Mgczennik” jest kims, kto chgtnie umiera za jakas sprawe.
I najbardziej problematyczne ze wszystkich stéw, ,,ofiara” oznacza ko-
go$, kto cierpi szkode lub nawet zniszczenie z rak drugiego; moéwienie
o byciu,,chetng ofiara” moze by¢ uwazane za rodzaj masochizmu. Jesz-
cze inne stowa 1 frazy, jak ,,wynagrodzenie”, ,,czysta mito$¢” i ,,Boze
upodobanie”, maja dhuga i kontrowersyjna historig, ktéra nadaje im sens,
przekraczajac literalne znaczenie stow samych w sobie.

Niektore z tych wyrazen sa po prostu nie do odzyskania i1 nie moga
by¢ dluzej uzywane w zadnej aktualnej prezentacji doSwiadczenia wiary
0. Dehona. Wydaje sig to prawdziwe zwlaszcza w odniesieniu do takich
stow jak ,,ofiara”, ,,immolacja”, ,,oblacja”, a nawet ,,wynagrodzenie”. Ale
nie znaczy to, ze te zwroty moga by¢ po prostu ztozone w zakurzonej
skrzyni historii, wygodnie zapomniane jak niektorzy zmarli krewni, kto-
rych dawne zachowanie jest obecnie postrzegane z zaktopotaniem. Sto-
wa te zachowuja trwate znaczenie i bedzie tak, tak dlugo, jak istnieje
Zgromadzenie, gdyz sa one historycznymi wyrdznikami, wskazujacymi
doswiadczenie Boga w Chrystusie u 0. Dehona.

By¢é moze najbardziej pouczajacym sposobem podejscia do duchowe;j
terminologii 0. Dehona jest zauwazenie, jak czgsto uzywa on tych stow
W znaczeniu synonimicznym. Mowi o ,,ofiarach lub oblacjach”, ,,immo-
lacji lub ofierze”, , kaptanach — zertwach” (List z 18.02.1913 r.), ,,ofierze
i immolacji dla zadowolenia Boga” (List z 12.02.1914 r.), ,,ofierze lub
calopaleniu” jako ,,powierzeniu sig¢ woli Jezusa w duchu mitosci i immo-
lacji” (NQ, XLV, 53-57). W innym liscie (9.06.1914 r.) zaleca mlodemu
ksigdzu praktykowanie ,,0ogolocenia i immolacji”. W swoich konferen-
cjach dla nowicjuszy we wczesnych latach 80. XIX wieku méwit o ,,0bo-
jetnosci, zdaniu i dostosowaniu sig¢ [do Bozej woli]” (CF, I, 6 1); ,,milo$ci
1 immolacji lub ofiarowaniu sig (...). Oblacja oznacza ofiarowanie, a ob-
lat oznacza tego, kto jest zlozony w ofierze, 1 tego, kto ofiaruje” (CF, III,
39); ,ta obojetnosé, to zdanie sig (...) ofiary (...) zawsze mowi ecce
venio; zawsze oddaje siebie dla zadowolenia Boga” (CF, V, 114). A kie-
dy Rzym nakazal mu zmiang nazwy Zgromadzenia, wybrat stowo , ksig-
za” w miejsce ,,oblatow”, gdyz znaczylo to dla niego to samo.

Powyzsza lista synonimow jest daleka od skompletowania, ale wy-
starcza do pokazania, jak te stowa funkcjonowaly w tlumaczeniu przez
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o. Dehona jego religijnego do$wiadczenia. Sczepiajacy i zamienny spo-
sob ich uzycia sugeruje, ze sa one funkcjonalnie ekwiwalentne, tj. sa
réznymi sposobami powiedzenia tego samego, sa odmiennymi wyraze-
niami, wskazujacymi t¢ sama rzeczywisto$é. Jak Eskimos, ktory ma 35
stow na okreslenie $niegu, tak 0. Dehon uzywat ponad tuzina stéw i zwro-
tow dla wyrazenia podstawowe;j i przenikajacej wszystko duchowe; rze-
czywistosci jego zycia. Oblacja, immolacja, oblat, zertwa, ofiara, ofiara
calopalna, oddanie sig, obojgtnos¢, ecce venio, fiat, czysta mitos¢, me-
czennik i kaplan — wszystkie te okreslania oddaja jedynie lekko odmienne
aspekty lub niuanse podstawowe; intuicji jego doswiadczenia, ze Bog ko-
cha nas tak bardzo i daje nam siebie, iZ powinniSmy w zamian kocha¢ Go
w ten sam sposob.

Kroétki rzut oka na znaczenie niektorych sposréd tych stéw powinien
wyjasni¢ powyzsze stwierdzenie. Kilka stow-kluczy uzywanych przez
0. Dehona ma liturgiczne lub ofiarnicze pochodzenie. ,,Ofiara” to zywa
istota, ktora jest ofiarowana i poswiecona Bogu. W , ofierze calopalne;j”
wszystko bylo zuzywane na oltarzu; zydowski rytual uwazat t¢ forme
ofiary za najwyzsza i najrado$niejsza. Ofiara calopalna ( ‘olah) symboli-
zowata catkowite oddanie si¢ Bogu. ,,Oblacja” jest religijnym ofiarowa-
niem Bogu. ,,Jmmolacja”, ktorej etymologiczne korzenie sugeruja zemlenie,
skruszenie lub starcie na pyt, oznacza ofiarowanie lub zabicie ofiary.
»Kaptan” jest tym, ktory sktada ofiarg, a sercanin to kto$, kto catkowicie
oddaje si¢ Bogu, i w ten sposéb staje sig ,.kaptanem-ofiara”. Kazde z tych
liturgicznych stéw odnosi sig do stopnia lub jako$ci ludzkiej odpowiedzi
dawanej Bogu, opisujac ja w najbardziej absolutnych terminach: winni-
$my zy¢ zyciem oddanym catkowicie Bogu.

»Zdanie si¢” ma podobne konotacje, ale z ja$niejszym odniesieniem
do woli Bozej. Winni$my porzuci¢ wszystkich i ,,powierzy¢” siebie jedy-
nie samemu Bogu. Jest to czynione w przekonaniu, ze Bog jest mitoscia
1kocha nas, a wigc Boze upodobanie jest naszym najwigkszym dobrem.
W podobnym tonie, ,,0bojgtnos¢”, ktora zawsze wymaga wyjasnienia, ze
nie jest czyms apatycznym lub bez odpowiedzi; méwi o pozycji zajmo-
wanej przez ludzi wobec Bozej woli: nie ma znaczenia, czego Bog pra-
gnie lub chce dla mnie, gdyz czegokolwiek kochajacy Bog chce, jest
najlepsze, i nie moze by¢ poprawione przez moje wiasne sugestie i pre-
ferencje. Te ,,wolitywne” okreslenia, razem z ecce venio, fiat i kolej-
nym mottem: ,,Panie, co chcesz, abym czynit?”, siggajacym seminaryjnych
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czasow, sa dalszymi wyrazami wiasnej ludzkiej odpowiedzi dawanej Bogu:
catkowita gotowo$¢ potaczenia naszej woli z wola Boga, pozostawanie
zupetnie dostgpnym i do dyspozycji Bozego upodobania.

Tak wigc duchowe stownictwo o. Dehona moze by¢ zgrupowane
w dwoch kategoriach: jezyka liturgicznego lub ofiarniczego 1 j¢zyka wo-
litywnego [ub motywacyjnego. Ofiamiczy j¢zyk ,,ofiary”, ,,calopalenia”
1,,immolacji” moze brzmie¢ szorstko, podczas gdy wolitywny jezyk ,,po-
wierzenia si¢” i ,,0bojgtnosci” pasywnie. Jednak obie kategorie stow od-
nosza si¢ do fundamentalnego stanowiska i podstawowej postawy w zyciu
0. Dehona: z jedne;j strony nic nie moze mie¢ pierwszenstwa przed Boza
wola, a z drugiej, musimy upewnic sig, Ze to naprawde sam Bog jest tym,
ktory nadaje ksztatt i kierunek naszemu zyciu. Kazdy duchowy wzrost
lub wglad w wole Boza moze by¢ osiagnigty jedynie w kontekscie za-
konnego poddania si¢ i postuszenstwa. Jak powiedziat Jezus: ,,Jesli kto
chece petnié¢ Jego wolg, pozna, czy nauka ta jest od Boga, czy tez Ja
mowig od siebie samego” (J 7,17). Chce przez to powiedzieé, ze rozpo-
znanie Bozej woli lub wglad w duchowa prawdg moze by¢ osiagnigty
tylko przez gotowos¢ zaakceptowania jej. Nie poznajemy wpierw woli
Bozej, a dopiero potem decydujemy czy pelnic ja, czy tez nie. Raczej
musimy by¢ zaangazowani w postuszenstwo tej woli, w celu odkrycia,
czym ona jest. Wedtug stow egzegety Charlesa Talberta: rozpoznanie
idzie za zaangazowaniem'!. Jest to prawda, w ktora o. Dehon gleboko
wierzyt i ktorej nieprzerwanie nauczat. ,,Szorstki” jgzyk ofiary-catopale-
nia-immolac)i jest wyrazem jego zupelnego i zarliwego zaangazowania,
aby nte dozwoli¢ niczemu stana¢ pomigdzy nim a Bozym upodobaniem.
Chcial by¢ tak catkowicie zjednoczony z Chrystusem, iz zupetnie i chgt-
nie poswigcil swoja wolg woli Bozej. ,,Bierny” jgzyk powierzenia si¢
1 obojetnosci wskazuje na czystos¢ jego intencji i szczero§¢ przekonania,
ze jedynie Boza wola jest warta daru jego serca.

Najpetniejszy wyraz jego mysli w tej sprawie odnajdujemy w notat-
kach z 30-dniowych rekolekcji w Braisne w 1893 roku. Kiedy zostat zmu-
szony do odejscia z urzgdu przelozonego w Kolegium §w. Jana, wziat wolny
miesiac, by odprawi¢ pelne ¢wiczenia $w. Ignacego przed podjeciem no-
wych obowiazkow. Jego rozwazanie o ,, Trzech stopniach pokory” pokazuje
precyzyjnie i jasno, jak rozumiat wolg Boza. Zauwaza, ze $w. Ignacy cha-
rakteryzuje pierwszy stopien pokory jako przezwycigzenie wlasnych skton-
nosci i pokome poddanie Bozej woli we wszystkim, co odnosi si¢ do grzechu
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$miertelnego 1 naszego zbawienia. Drugi stopien polega na byciu obojetnym
na zycie w bogactwie lub ubostwie, honorach lub poniZeniu itd., tak dtugo,
jak kto$ stuzy Bozej woli 1 unika grzechu powszedniego. Trzeci stopien poko-
ry wedtug $w. Ignacego zaktada doskonate nasladowanie Chrystusa przez
preferowanie raczej ubostwa i obelg, niz bycia szanowanym jako madry i roz-
tropny, gdyz ,,tak Chrystus byt traktowany przede mna™2.

Ojciec Dehon odpowiedzial na to przez stwierdzenie, ze uwaza drugi
stopiefi pokory za jej najwyzsza lub najczystsza forme. ,, Wydaje si¢ nawet
bardziej doskonatym zachowanie dyspozycji do catkowitego przyjgcia woli
Bozej bez jakiejkolwiek preferenciji z naszej strony. Oto duch naszego pigk-
nego powotania. Oto duch naszej profesji mitosci i immolacji, ktory zada od
nas wykonywania czestych aktow akceptacji i zgody wobec boskiej woli.
(..) ecce venio jest naszym mottem. PowinniSmy je mie€ czgsto na naszych
wargach i zawsze w naszych sercach” (RB, 96-98). Stanowi to dalsze po-
twierdzenie, ze nie widzial on wartosci w cierpieniu lub umartwieniu jako
takim i ze odpowiedzenie na Boza wole, czegokolwiek by ona mogta wyma-
ga¢, bylo dla niego idealem chrze$cijaniskiego zaangazowania.

Zakonczenie

W drodze konkluzji, pozwolcie mi teraz krotko stre$ci¢ material, ktory
zaprezentowatem w tym referacie. Rozpoczatem od wskazania powia-
zania pomigdzy charyzmatem i chrystologia. Nasz charyzmat, zgodnie
z naszymi obecnymi Konstytucjami (por. nr 16), bazuje na wsp6lnym
przyblizaniu si¢ do niewyczerpangej tajemnicy Chrystusa. Glownym i naj-
bardziej wymownym obrazem Chrystusa, ktéry wprowadza nasza du-
chowo$¢ w centrum uwagi, jest przebicie Jego boku na krzyzu, widziane
jako wylanie Bozej milosci dla nas. W Janowej Ewangelii jest to przeto-
mowy moment zycia Chrystusa, wydarzenie objawiajace wewngtrzne
znaczenie Jego postaw, dyspozycji i motywacji. O. Dehon interpretuje
Chrystusowa ofiarg na dwa sposoby. Przede wszystkim widzi ja jako
calkowite ofiarowanie siebie, pelne oddanie Jego zyciai istnienia, z mito-
Sci do Ojca , Jego braci i siostr. Niczego nie zatrzymat, ukochal swoich
»do konca”. Byt ofiara calopalna, zertwa catkowicie oddana na shuzbg
woli Ojca. Nastepnie, drugorzgdnie, by upewnic sig, ze prawdziwie jest
petiona Ojcowska wola, byt zupetnie obojetny na swoj los — dtugie lub
krotkie zycie, bogactwo lub ubdstwo, zaszczyty lub lekcewazenie — tak
dtugo, jak pozostawat zjednoczony w sercu i woli z Ojcem.
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Nasze aktualne Konstytucje, wieme duchowi o. Dehona, widzg
w otwartym boku i przebitym sercu Zbawiciela najpetniejszy wyraz Bo-
zej mitosci (por. nr 2). Jest to prawdziwe zrodto zbawienia, ktore uwalnia
milos¢ Chrystusa w momencie, kiedy ,,przyjmuje Smier¢ jako najwigkszy
dar swego zycia dla ludzi i jako wyraz synowskiego postuszenstwa dla
Ojca (...)” (nr 3). ,,W otwartym boku Ukrzyzowanego, razem ze §w.
Janem, widzimy znak mitosci, ktéra przez catkowity dar z siebie same;j
na nowo stwarza czlowieka wedlug Boga. Kontemplujac Serce Chry-
stusa, uprzywilejowany symbol tej mitosci, utwierdzamy si¢ w naszym
powolaniu. Zaiste zostaliSmy powotani, by wlaczy¢ si¢ w ten nurt zbaw-
czej mitosci, oddajac si¢ naszym braciom z Chrystusem i za Jego wzo-
rem” (nr 21).

W Boze Narodzenie 1883 roku, w trzy tygodnie po tym, jak Rzym
zni6st Zgromadzenie, o. Dehon napisat list do swojego biskupa. List ten
odstania wigcej niz tylko jego reakcjg na t¢ tragedig, odstania jego duszg:
,»Wasza Ekscelencja wie, ze zalozyltem instytut Oblatow Najsw. Serca
z jedyna intencja pelnienia woli Bozej i przynoszenia Bogu chwaty (...).
Obecnie nasz Pan prosi mnie o zniszczenie tego, co nakazal mi budo-
wac. Nawet przez chwilg nie moge nosic si¢ z najmniejsza mysla oporu.
Byloby to jawnym szalenistwem. Nie mogg powiedzie¢ nic innego poza
moim fiat! Wie juz Ksiadz Biskup, jak jest to dla mnie bolesne. Smier¢
bylaby tysiackro¢ lzejsza (...), Wszystko rozsypato si¢ w kawalki i jest
zniszczone: honor, zobowigzania finansowe, nadzieje — i mnéstwo innych
rzeczy, ktérych nie potrafi¢ wyrazi¢. Ale c6z znacza wszystkie te spra-
wy? Co gngbi mnie najbardziej, to nie dajaca si¢ unikna¢ mysl, ze nasz
Pan pragnat tego dziela i ja przez moja niewierno$§é sprawitem, ze ono
upadlo (...). Pozostawiam wszystko w Twoich rgkach, proszac o prze-
baczenie za niedoskonalo$ci mojego postuszenstwa w przeszlosci (...).
Zrobig, cokolwiek Wasza Ekscelencja nakaze w imieniu Kosciota Swie-
tego — czegokolwiek zapragnie™'®.

List ten jest dowodem, ze 0. Dehon faktycznie miat charyzmat, orygi-
nalng inspiracj¢ dotyczaca duchowosci oblacji i immolacji. Jego zywa
odpowiedz na zupelne zniszczenie jego dziela i idealow zycia nie byta
inna od tej danej przez Jezusa w Ogrojcu: Ojcze, nie moja wola, ale Two-
janiech sig stanie. Zaden z nich nie chciat krzyza, zaden z nich nie chciat
pi¢ z kielicha, ale nawet w obliczu $mierci i zniszczenia zaden z nich nie
uczynit niczego, co mogtoby zmniejszy¢ jego wierno$¢ wobec Ojca; po-
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zostali ufni w Boza mito$¢ nawet wtedy, gdy wydawali si¢ ostatecznie
osamotnieni i porzuceni, a wszystko wydawalo sig stracone. Ojciec De-
hon mial by¢ moze ktopoty w znalezieniu terminologii, by da¢ wiasciwy
wyraz swemu oryginalnemu duchowemu wgladowi. W préobach i big-
dach musial uczy¢ sig tajemniczych sposob6w, jakimi postuguje si¢ Bog
w ludzkich sprawach. Ale cytowany list jasno pokazuje, ze posiadt on
duchowo$¢ oblacji — ecce venio i fiat — na poziomie intuicji i instynktu,
wczesniejszym od werbalnego czy formalnego wyrazu. Jego wglad, cha-
ryzmat, podejécie do niewyczerpanej tajemnicy Chrystusa jest zachowa-
ne w naszych Konstytucjach w obrazie cztowieka o przebitym sercu.
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