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Wstep

We wspolczesnych dyskusjach na temat egzorcyzmoéw mozna odna-
lez¢ caly wachlarz réznych podejsc i perspektyw. W zalezno$ci od grona
dyskutantéw akcent zostaje polozony na antropologiczny, psychologicz-
ny, liturgiczny, praktyczny, a niekiedy nawet magiczny aspekt zagadnie-
nia. Niniejsze opracowanie ma stanowic biblijny przyczynek do tej dysku-
sji. Pragniemy przedstawi¢ w nim, ze zrozumialych wzgledéw w sposob
bardzo ogélny, zagadnienie egzorcyzméw w trzech perspektywach: sta-
rozytnego Bliskiego Wschodu, zwlaszcza Mezopotamii (1), ksigg Stare-
go Testamentu (2) oraz dzialalnosci Jezusa opisanej w Ewangeliach (3).
Mamy $wiadomos¢, ze kazda z tych czgsci moze i powinna sie stac przed-
miotem osobnych studiéw specjalistycznych, ufamy jednak, ze to synte-
tyczne ujgcie pozwoli lepiej dostrzec relacje pomiedzy nimi.
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Egzorcysci i egzorcyzmy w krajach starozytnego Bliskiego
Wschodu na przyktadzie Mezopotamii'

Zaklinam cie na niebo, zaklinam cie na ziemie,

nie wolno ci si¢ zbliza¢, nie wolno ci wrdci¢ do czlowieka,
syna swego boga,

nie wolno ci siada¢ na jego krzesle,

nie wolno ci klas¢ sie na jego fozu,

wchodzi¢ na dach jego domu,

ani tez wkracza¢ do jego mieszkania.

Zaklinam ci¢ wspélnie na niebo i na ziemie

bys odszedt! (Udug-hul 6.578-584)>.

Zacytowany tekst pochodzi ze starozytnej Mezopotamii. Stanowi
fragment czego$, co mozna by uznac za podrecznik, czy tez przewodnik
postepowania w przypadku, kiedy ma si¢ do czynienia ze ztosliwym bo-
stwem lub demonem. Do naszych czaséw zachowaly si¢ przynajmniej
trzy takie utwory: Surpu, Udug-hul i Maglii. Cytowany fragment pocho-
dzi z utworu Udug-hul. Tytul ten oznacza dostownie: Zle albo Ztosliwe
demony. Utwor stanowi zbior rytuatéw apotropaicznych, tzn. bronigcych
przed ztem, zdolnych odwrdci¢ grozace zlo (gr. dnotpénw — odwrdcic sie,
unikac), skierowanych przeciw demonom i ludziom, ktérzy nimi kieruja.
Zachowana do naszych czaséw kolekcja sktada sie z 16 tabliczek, zawie-
rajacych rytualy i obrzedy, ktére swym zasiegiem czasowym obejmuja

! Zagadnienie to doczekalo si¢ wielu opracowan, sposrod ktorych warto wspomniec:
T. W. Davies, Magic, Divination, and Demonology Among the Hebrews and Their Neigh-
bours Including an Examination of Biblical References and of the Biblical Terms, Edinburgh
1897; J. G. GAGER, Curse Tablets and Binding Spells from the Ancient World, Oxford 1999;
E. REINER, La Magie Babylonienne, w: Le Monde Du Sorcier, Paris 1966, s. 67-98; K. VAN
DER TOORN, The Theology of Demons in Mesopotamia and Israel: Popular Belief and Scholar-
ly Speculation, w: A. LANGE, H. LICHTENBERGER, K. E D. ROMHELD (red.), Die Déimonen —
Demons: Die Ddmonologie der israelitisch-jiidischen und friihchristlichen Literatur im Kon-
text ihrer Umwelt - The Demonology of Israelite-Jewish and Early Christian Literature in
Context of Their Environment, Tibingen 2003, s. 61-83.

? Tlumaczenie Udug-hul z jezyka angielskiego na podstawie: M. J. GELLER, Forerunners
to Udug-Hul: Sumerian Exorcistic Incantations, ,,Freiburger Altorientalische Studien” 12,
Stuttgart 1985.
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okres od czaséw akkadyjskich (2300-2200 przed Chrystusem) do czasu
panowania dynastii Seleucydow (300-200)°.

Warto wspomnie¢, ze w starozytnej Mezopotamii, podobnie jak
w krajach sgsiednich, wiele oséb pelnito funkcje, mialo zajecia wiazace
sie jako$ z istnieniem i aktywnoscig $wiata nadprzyrodzonego. Spotyka-
my wérdd nich miedzy innymi asi - lekarza, barii - kaptana zajmujace-
go si¢ przepowiadaniem przyszlosci, kassapu i kassaptu — maga i wrozke
oraz asipu — ktdérego funkcja zblizona byta najbardziej do tego, co odpo-
wiada naszemu pojeciu aktywnosci egzorcysty. W odrdznieniu od dziata-
jacych poza oficjalnymi strukturami systemu religijnego magami i wrdz-
kami dziatalnos¢ asipu wpisuje si¢ w usankcjonowany system okreslonych
wierzen religijnych. Bardzo czgsto terenem dziatalnosci asipu byto $ro-
dowisko dworu krélewskiego®.

Przytoczony fragment zaklecia, majacego na celu odegnanie zlego
ducha, stanowi punkt finalny egzorcyzmu dokonywanego przez asipu.
Jego pierwszym etapem bylo postawienie wlasciwej diagnozy. W jej wta-
$ciwym postawieniu podstawowg role odgrywata obserwacja naturalne-
go $wiata. Jak zauwaza Oppenheim, mieszkancy Mezopotamii szukali
we wszechswiecie gotowych wzoréw, prawidet i schematéow. Odkrywa-
ne w nich nieprawidlowosci i nieregularnosci pozwalaly wyciaga¢ wnio-
ski dotyczace przyszlosci badz terazniejszosci®. Na przyktad w przypadku
czlowieka chorego czy tez znajdujacego si¢ w mocy zlego ducha bada-
no z uwagg jego najblizsze otoczenie (np. dom); sprawdzano réwniez,
czy przyczyna patologicznego stanu nie jest wykroczenie lub przestep-
stwo. Kolejnym etapem byta prognoza stawiana na podstawie uzyskanej
weczesniej diagnozy. W przypadku prognozy pozytywnej asipu przyjmo-
wal role posrednika pomiedzy pacjentem a bostwem®.

3 Zob. E. SORENSEN, Possession and Exorcism in the New Testament and Early
Christianity, ,Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament 2. Reihe 1577,
Tiibingen 2002, s. 20.

* Zob. E. SORENSEN, Possession..., dz. cyt., s. 19-20.

> Zob. Man and Nature in Mesopotamian Civilization. Complete Dictionary of Scientific
Biography. 2008. Encyclopedia.com; http://www.encyclopedia.com/doc/1G2-2830904949.
html (odczyt z dn. 22.11.2013 1.).

¢ Zob. E. SORENSEN, Possession..., dz. cyt., s. 23.
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Jest ich siedem, jest ich siddemka,

jest ich siedmiu u Zrédet Abzu [podziemnego oceanu],
wychodza ze Zrédia Abzu, z przybytku.

Nie mezczyzni i nie kobiety

przemykaja,

nie majg malzonka, nie rodzg dzieci,

nie znajg skutkéw tego, co robig,

nie stuchaja modlitwy btagalne;.

Sq jak konie, ktdre zbiegajg z gor,

jak ci, ktérzy niosg lektyki bogow.

Sprawiajacy zamet, wzniecaja burze na ulicy,

krazg dokota.

Jest ich siedem, siedemkro¢ siedem (Udug-hul 5.401-415)".

Oproécz charakterystyki dotyczacej postaci siedmiu demonow® utwor
przekazuje réwniez informacje o ich aktywnosci.

Zty Udug przemierza ziemie

Zty Udug pomija zyjace ludy

Zty Udug jest okresowg powodzia nad ziemia
Zty Udug nie stucha btagania

Zty Udug przeszywa miodych jak ryby w morzu
Zty Udug zgarnia starszych na sterte jak ziarno
Zty Udug rozdziera glowe starcom

Zty Udug grasuje po szerokiej ulicy

Zty Udug sprawia, ze milknie step rozleglty

Zty Udug wslizguje si¢ przez prog

Zty Udug uderza w ziemie

Zty Udug przechodzi z cala swa moca

Zty Udug nie oszczedza nikogo

Zty Udug jest obojetny na placz

Zty Udug ryczy w gorach (Udug-hul 6.549-566).

7 Warto zauwazy¢, ze w ewangelicznym opisie Marii Magdaleny réwniez znajdujemy
wzmianke o siedmiu ztych duchach wyrzuconych z niej przez Jezusa (Mk 16,9; Lk 8,2).
Liczba ta pojawia si¢ rowniez w opisie dziatania ztego ducha w £k 11,26.

¢ Inne fragmenty utworu wymieniajg precyzyjnie imiona siedmiu demondw: zty Udug,
zty Ala, zly duch, zty demon Galla, Dimme, Dima, demony Dimme-lagab.
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Czwarty sprawia, ze... gory jak woda,

Pigty kladzie go do t6zka.

Kiedy szosty zbliza si¢ do zrozpaczonego cztowieka,
podnosi glowe z jego brzucha.

Kiedy zbliza sie siodmy, chory zaczyna juz myslec
o $wiecie podziemi (Udug-hul 5.428-432).

Konfrontacja z tak poteznym przeciwnikiem nie jest wcale dla asipu
sprawg fatwg. Teksty przekazujg informacje o tym, ze Asipu zastanawia
sie, wyrazajac swa niepewnos¢ i watpliwosci: ,,Nie wiem, co powinienem
z tym zrobi¢ [tzn. z dolegliwoscig cztowieka dotknietego dziataniem ztych
duchéw]. Co moze sprawi¢, by on wyzdrowial?” (Udug-hul 3.192-193).
W tym stanie przychodzi mu z pomocg bog, ktéry go posyla:

Enki odpowiedzial synowi swemu Asalluhi,

»Synu moj, czego nie wiesz? Co6z ja moge dodacd do tego?
Asalluhi, czego nie wiesz, c6z ja moge doda¢ do tego?
To, co ja wiem - ty réwniez wiesz.

Idz, synu moj, Asalluhi (Udug-hul 3.194-197).

To wtasnie fakt bycia postanym, dziatania w imieniu bostwa staje si¢
ostatecznie podstawa skutecznosci kaplana asipu.

Jestem gléwnym kaptanem zaklecia czystego rytu Eridu.

Jestem postanicem, heroldem Anki.

Jestem Asalluzki, madry kaptan, gléwny syn Enki, jestem postanicem.
Jestem kaptanem zaklecia rytu Eridu. Ja jestem jego madrym zakle-
ciem (Udug-hul 8.867-870).

Po ujawnieniu pelnomocnictwa asipu nastepuje moment wyrzuce-
nia ztego ducha - stowa, ktére postuzyly jako wstep do tej czesci naszej
prezentacji, lub podobne:

Jesli chodzi o czlowieka, syna swojego boga,

nie zblizaj sie do niego ze swymi splamionymi rekoma.

Nie wolno ci klas¢ si¢ obok czlowieka, na ktérego sprowadzites goraczke,
nie wolno ci je$¢ z nim twymi przerazajacymi ustami,

mimo twej gwaltownosci nie mozesz przyprawiac go o drzenie (...)
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nie wolno ci okrywac go strachem i trwogg,

nie wolno ci wydziela¢ niczego z twoich ust,

nie wolno ci czyni¢ zta twym jezykiem (...)

badz zaklety na niebo i na ziemie (Udug-hul 6.536-548).

Utwor zawiera kilka formut egzorcyzmu. W niektérych z nich wy-
stepuje formuta zaklecia demona ,,na niebo i ziemi¢”. Cho¢ formuly sie
réznia, powtarzajacym sie w nich elementem jest zakaz powrotu demo-
na do czlowieka bedacego dotad w jego mocy: od tej pory demon nie
ma dostepu do toza opetanego, do jego stotu, do jego krzesta. Formuty
egzorcyzmow wskazujg rownoczesnie bardzo wyraznie, ze dzialal-
no$¢ zlego ducha postrzegana jest jako rzeczywiste ,,zajecie” ciata oso-
by opetanej, a nie tyko jakas forma zniewolenia’. Warto réwniez wspo-
mnie¢, ze rytual wspomina rekwizyty, ktérymi mogt postugiwac sie
asipu. Mowa jest o naczyniu z woda, tamaryszku, ewentualnie innych
rodlinach, autor wspomina réwniez kadzielnice i pochodnie, ktére maja
sprawi¢, ze demon ,,istniejacy w ludzkim ciele opusci je” (zob. Udug-
-hul 7.669-674).

W tym momencie rodzi si¢ jednak pytanie o zwigzek mezopotam-
skich rytualéw wypedzania ztych duchow ze swiatem Biblii. Oczywiscie
mamy $wiadomos¢, ze ksiegi biblijne ,,nie spadly z nieba’, ze rodzity si¢
w okreslonym kontekscie historycznym, geograficznym, kulturowym.
Izrael wchodzi w kontakt z panstwami sgsiadujacymi; dialog ten, nie-
kiedy trudny i dramatyczny, musiat pozostawi¢ swoje $lady w kulturze
duchowej i materialnej Izraelitéw. I $lad, slady takie rzeczywiscie zo-
stawil, czego dowody znajdujemy w wielu ksiegach biblijnych pocho-
dzacych z réznych okreséw. Material tu przedstawiony moze by¢ zatem
jakim$ punktem odniesienia w méwieniu o rzeczywistosci ztych duchow
i rytéw walki z nimi, jakie mozna znalez¢ w Biblii. Jak zauwaza Soren-
sen — w konteks$cie utworu Udug-hul - asipu najbardziej zwiastuje egzor-
cystow Nowego Testamentu poprzez przypisanie dolegliwosci demo-
nom, poprzez swoja zaleznos¢ od sil boskich w konfrontacji z tymi
dolegliwosciami, wreszcie poprzez swoja wlasna role jako posrednika po-

° Zob. E. SORENSEN, Possession..., dz. cyt., s. 32.
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miedzy boska pomoca a ofiarg opetania, co zaklada konfrontacje asipu
z demonicznym przeciwnikiem'.

Demony i egzorcyzmy w ksiegach Starego Testamentu

Sytuacja wydaje sie jednak radykalnie inna w odniesieniu do wigk-
szosci ksiag Starego Testamentu. Na tle tak bogatego materiatu z Mezo-
potamii i innych krajéw starozytnego Bliskiego Wschodu, dotyczacego
tak opisu istnienia, réznorodnosci i dzialania ztych duchéw, jak srodkow
podejmowanych dla ochrony przed nimi, lakonicznos¢ i specyfika mate-
rialu, ktory znajdujemy na kartach Starego Testamentu, jest uderzajaca.
Biblia Hebrajska ze swoja monoteistyczna koncepcja narodowego Boga
wydaje si¢ bardzo daleka od pluralistycznych idei religii osciennych. Od-
miennos¢ ta wyraza si¢ cho¢by w ogromnej nieufnosci do wszystkich tych
0s0b, ktére mogly miec¢ zwigzek ze $wiatem duchoéw, czaréw, wrozb, za-
kle¢ i tak dalej''. Wzmianki o tym znajdziemy na kartach Ksiag Wyjscia
(22,17); Kaptanskiej (19,26.31; 20,6.27), Powtdrzonego Prawa (18,10-11),
1 Sam (15,23; 28,8-9); 2 Kl (17,17; 21,6; 23,24); 2 Krn 23,6. ,,Nie bedziecie
uprawia¢ wrozbiarstwa. Nie bedziecie uprawia¢ czaréw” (Kpt 19,26); ,,Nie
pozwolisz zy¢ czarownicy” (Wj 22,17); ,,Nie bedziecie si¢ zwraca¢ do wy-
wolujacych duchy ani do wrdzbitéw. Nie bedziecie zasiggac ich rady, aby
nie splugawic sie¢ przez nich” (Kpt 19,31) - to tylko niektére z przyktadow
bezkompromisowej polityki prawodawstwa izraelskiego w stosunku do
0sob praktykujacych kontakt ze swiatem duchéw. Praktyki takie zdaja
sie uderzac przede wszystkim w pierwsze Boze przykazanie. Jednakze
jesli wzig¢ pod uwage nacisk, jaki Biblia kfadzie na walke z podobnymi
praktykami, nasuwa si¢ mysl, Ze problem ten nie byt w Izraelu proble-
mem czysto teoretycznym, ale ze podobne praktyki rzeczywiscie miaty
miejsce i stanowily realne wyzwanie rzucone monoteistycznej koncep-
cji jednego narodowego Boga Izraela.

10 Zob. tamze, s. 25-26.
11 Zob. tamze, s. 47.
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To wiasnie monoteistyczna koncepcja narodowego Boga wydaje si¢
mie¢ ogromne, jesli nie decydujace znaczenie, gdy poréwnujemy réznice
miedzy materialem starotestamentalnym a tradycjami innych religii
starozytnego Bliskiego Wschodu. Powodem, dla ktérego rzeczywistos¢
opetania i egzorcyzmow wydaje sig tak stabo widoczna na kartach Sta-
rego Testamentu, jest fakt, ze w teologicznej koncepcji Izraela zte duchy
praktycznie nie wystepuja jako niezalezne byty. Przekonanie, iz ,,Pan jest
naszym Bogiem - Pan jedynie” (Pwt 6,4), prowadzi w konsekwencji do
uznania, ze wszelkie dziatanie przypisywane ztym duchom znajduje osta-
tecznie swe Zrodto w Bogu. W Biblii Hebrajskiej prézno by szuka¢ para-
lelnego $wiata ztych duchow. Owe zle duchy dziatajg z przyzwolenia Bo-
zego lub tez bezwzglednie podporzadkowuja si¢ Bozej woli'2.

Dobrym przyktadem do zilustrowania tej prawdy jest cho¢by postac
szatana”. O ile w pismach Nowego Testamentu urasta on do roli real-
nie istniejacego przeciwnika Jezusa i Jego uczniow, o tyle w Starym Te-
stamencie w wigkszo$ci wypadkéw jest podporzadkowany Bogu i moze
dziala¢ jedynie z Bozym przyzwoleniem. W Nowym Testamencie szatan
wspominany jest z imienia 35 razy. W Biblii Hebrajskiej imie to — po-
chodzace od rdzenia 1% oznaczajacego ,,oskarzac’, ,rzucac 0szczerstwo,
»by¢ przeciwnikiem” — pojawia si¢ 27 razy. Wystapienia starotestamen-
talne mozna podzieli¢ na dwie grupy:

a) kiedy stowo ,,szatan” odnosi si¢ do rzeczywistosci ziemskiej,

b) kiedy stowo to odnosi si¢ do rzeczywistosci ponadnaturalne;j.

W pierwszym przypadku szatanem nazwany jest Dawid (1 Sm 29,4),
ktory niepewnym izraelskiego sojusznika Filistynom jawi sie jako poten-
cjalny przeciwnik. Szatanami nazwani sg synowie Serui (2 Sm 19), wo-
jownicy Dawida, ktorzy pragna dokona¢ zemsty na lzacym Dawida oca-
lericu z rodziny Saula.

12 Zob. tamze, s. 50-51. Warto réwniez w tym miejscu zauwazy¢, ze w tradycji biblijnej
pojawiaja si¢ takie postacie jak Mojzesz czy Salomon, przedstawiane jako obdarzone
szczegdlna moca i dokonujace czyndw podobnych do tych, ktérych dokonuja magowie czy
wrdzbici oéciennych narodéw poganskich. W przypadku jednak zaréwno Mojzesza, jak
i Salomona nie ma watpliwosci, ze zZrédtem ich mocy jest zawsze sam Bog. Pézna tradycja
biblijna przedstawia Salomona jako egzorcyste par excellence (zob. Mdr 7,15-22).

3 Zob. V. P. HAMILTON, Satan, The Anchor Bible Dictionary, t. 5, s. 985-989.
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Jesli chodzi o szatana w konteks$cie pozaziemskim, w Biblii Hebraj-
skiej znajdziemy cztery fragmenty nawigzujace do tej rzeczywistosci.
W Lb 22,22.32 to aniot Panski stajacy naprzeciw Balaama podazajacego,
by przeklaé Izraela. W Za 3 szatan znajduje si¢ obok Jozuego, najwyzsze-
go kaptana, stojacego przed aniolem Panskim. Szatan - zgodnie z etymo-
logia tego imienia — oskarza kapfana Jozuego przed Bogiem. W obronie
Jozuego wystepuje sam Bog, ktory zabrania szatanowi oskarzac Jozuego.
Az 14 razy stowo ,,szatan” wystepuje w Ksiedze Hioba. W tym przypadku
Szatan przedstawiony jest jako jeden z urzednikow, sktadajacych przed
Bogiem raporty (Hi 1-2). Cho¢ szatan w ksiedze tej wystepuje jako praw-
dziwy oskarzyciel i przeciwnik Hioba, to jednak moze on dziala¢ jedy-
nie w ramach Bozego pozwolenia. Niezwykle interesujaca jest wzmian-
ka o szatanie w kontekscie pozaziemskim, ktérg mozna znalez¢ w dziele
Kronikarza. W opisie Ksiegi Kronik to szatan pobudzit Dawida do prze-
prowadzenia spisu ludnosci (1 Krn 21). Dwa elementy wydaja sie tu szcze-
gllnie interesujace:

a) Jest to jedyne miejsce, w ktérym stowo ,,szatan” uzyte w odniesie-
niu do ponadziemskiej diabolicznej sily uzyte jest bez rodzajnika, a wiec
moze oznacza¢ imi¢ wlasne (J2).

b) W paralelnym fragmencie ze starszej Ksiegi Samuela (2,24) to
Pan jest tym, ktory inspiruje Dawida do przeprowadzenia spisu. Egzege-
ci sg podzieleni co do interpretacji takiej zamiany. Niektorzy twierdza,
ze przy$wiecala jej idea uchronienia Pana przed oskarzeniem o czyn,
ktdry jest co najmniej moralnie watpliwy. Druga hipoteza widzi w tej
zamianie che¢ ocalenia nieco idealistycznego obrazu relacji Boga z Da-
widem. Trzecim wreszcie rozwigzaniem jest przemiana w interpreta-
cji zla, jaka zachodzi na przestrzeni Ksiag Starego Testamentu. Podczas
gdy w starszych ksiegach biblijnych nie ma watpliwosci, ze Bog jest osta-
teczng i pierwsza przyczyna wszystkiego, co dzieje si¢ na $wiecie, pdzne
ksiegi dopuszczaja rowniez ide¢ szatana, zlego ducha jako drugorzed-
nej przyczyny zla.

Omawiajac ksiegi Starego Testamentu, warto zwrdci¢ uwage, ze te-
mat opetania przez zte duchy - w mniejszym lub wigkszym stopniu per-
sonifikowane - pojawia si¢ w nich kilkakrotnie. W Ksigdze Liczb znaj-
dziemy wzmianke o duchu zazdrosci (5,14.30), natomiast w 1 Krl o duchu
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klamstwa (22,19-24). Ozeasz z kolei wspomina ducha nierzadu (5,4).
Na uwage zastuguje niewatpliwie wzmianka o wizycie Saula u wro6z-
ki w Endor (1 Sm 28). Jest rowniez kilka fragmentow, w ktérych mozna
by dostrzec ide¢ egzorcyzmu'*. W opisie 1 Sm 16,14 znajdujemy wprost
wzmianke o opetaniu Saula przez ztego ducha. Co ciekawe, Ksiega Sa-
muela ukazuje wyraznie pewng zaleznos¢: zly duch moze zacza¢ pa-
nowa¢ nad Saulem dopiero wtedy, kiedy krola opuszcza duch Bozy.
Jako remedium na dzialanie zlego ducha - notabene zeslanego przez
Pana - studzy Saula proponuja postuge Dawida. Muzyka Dawida zda-
je sie mie¢ pewne wlasciwosci egzorcyzmujace: Saul doznaje ulgi, czuje
sie lepiej, a zte duchy odstepuja od niego. By¢ moze to wlasnie ten opis
stal sie podstawg do przypisania Dawidowi psalméw egzorcystycznych
znanych z Qumran (11QPsalms?’; 11Q527.9). Stawa ta przeszta réwniez na
jego syna, Salomona, uwazanego niekiedy za egzorcyste par excellence
(zob. Ant] 8,42-49%).

Innym przykladem egzorcyzmu w Biblii moze by¢ wspomniany juz
fragment z Ksiegi Zachariasza. Nagana udzielona szatanowi wykazuje
pewna zbieznos¢ z Listem Judy. W obu tych ksiegach wida¢ réwniez od-
wolanie do autorytetu Boga w kontroli nad szatanem.

Nie sposéb wreszcie poming¢ milczeniem bodaj najbardziej wy-
raznej walki z szatanem, jaka na kartach Ksiegi Tobiasza toczy aniol
Rafal. Ksiega szczegélowo opisuje procedure uzycia dymu w walce ze
ztym duchem oraz czynno$¢ zwigzania Asmodeusza: ,,Zapach ryby
powstrzymal demona i uciekt on az do Gérnego Egiptu. A Rafal po-
szedl za nim, zwigzal go tam w okamgnieniu i unieszkodliwit go”
(Tb 8,3). Brak jednak w tym opisie wzmianki o jakims$ rozkazie wyda-
nym Asmodeuszowi. Zdaniem Witmer, moze to sugerowac pewng ewo-
lucje w praktykach egzorcyzméw badz tez swiadczy¢ o tym, ze nie mamy
tu do czynienia z egzorcyzmem. W rzeczywistosci, jak zauwaza Wit-
mer, sam tekst nie wspomina nigdzie, by Sara byta opetana przez Asmo-

4 Zob. E. SORENSEN, Possession..., dz. cyt., s. 54.

15 Tekst Jozefa Flawiusza jest rodzajem parafrazy tekstu biblijnego 1 Krl 5,9-14. Cho¢
tekst z Ksiegi Krolewskiej tego nie wspomina, to jednak juz Ksiega Madrosci zawiera
wzmianke o tym, ze Salomon posiadl wiedz¢ na temat duchéw (zob. Mdr 7,17-21).
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deusza, cho¢ opis sugeruje, ze byla jako$ przez niego kontrolowana. Jest
to jeden z pierwszych tekstow biblijnych gdzie demon ma konkret-
ne imie'.

Jezus — egzorcysta

Idea pewnej ewolucji koncepcji teologicznych, pojecia zta oraz roli,
jaka w konfrontacji ze ztem mogg pelni¢ osoby wybrane przez Boga, pro-
wadzi nas nieuchronnie w strong ostatniej cz¢sci naszej prezentacji, mia-
nowicie postaci Jezusa — egzorcysty. Co ciekawe, jesli spojrzelibysmy na
pewne opracowania sprzed 40 lat, moglibySmy przeczyta¢ informacje,
ze egzorcyzmy - jesli w ogole mialy miejsce w czasie dzialalnosci Jezusa
- odgrywaly absolutnie marginalna role w Jezusowej misji'’. Dzi$ temat
Jezusa egzorcysty cieszy si¢ duzym zainteresowaniem. Liczne opracowa-
nia na ten temat, ktére powstaly w ostatnim czasie, sugeruja, ze egzorcy-
zmy odgrywaly istotng role w Jego dziatalnosci'®. Nie brak réwniez auto-
réw, ktorzy w egzorcyzmach widza centralny punkt zycia i dziatalnosci
Jezusa. Nie sposob nie zauwazy¢, ze zrdéznicowanie takie ma swoje Zré-
dfo juz w tekstach ewangelicznych. Doskonatym przykladem tego zréz-
nicowania jest cho¢by relacja o wizycie uczniow Jana u Jezusa. Na pytanie
przez nich zadane: ,,Czy Ty jeste§ Tym, ktory ma przyjs¢, czy tez innego
mamy oczekiwac?” (Lk 7,20), Jezus odpowiada: ,, IdZcie i doniescie Janowi
to, coscie widzieli i styszeli: niewidomi wzrok odzyskujg, chromi chodza,
tredowaci doznaja oczyszczenia i glusi stysza; umarli zmartwychwstaja,
ubogim glosi si¢ Ewangeli¢” (Lk 7,22). Podczas gdy w Ewangelii $w. Mate-
usza odpowiedz Jezusa nastepuje bezposrednio po pytaniu uczniéw Jana,
to w Ewangelii $w. Lukasza stowa te poprzedzone sg zwigztym wprowa-
dzeniem: ,W tym wlasnie czasie [Jezus] wielu uzdrowit z choréb, doleg-

16 Zob. A. WITMER, Jesus, the Galilean Exorcist: His Exorcisms in Social and Political
Context, Library of New Testament Studies, London-New York 2012, s. 44.

17 Zob. L. GOPPELT, J. ROLOFF, Theologie des Neuen Testaments. Erster Teil. Jesu
Wirken in seiner theologischen Bedeutung, Gottingen 1976; J. MARSH, Jesus in His Lifetime,
Edinburgh 1981.

8 G. THEISSEN, A. MERZ, ]. S. BOWDEN. The historical Jesus: a comprehensive guide,
London 1998.
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liwosci i [uwolnil] od zlych duchéw; takze wielu niewidomych obdarzyt
wzrokiem” (Lk 7,21). W ten sposob Lukasz podnosi dzialalnos¢ egzorcy-
styczna Jezusa do rangi znaku rozpoznawczego Mesjasza. Warto w tym
kontekscie wspomnie¢ réwniez, ze taka dzialalnos¢ jest niemal catkowi-
cie przemilczana w Ewangelii §w. Jana'®.

Dziatalno$¢ Jezusa egzorcysty wpisuje sie poniekad w szerszy kon-
tekst religijny Galilei czy Palestyny I wieku. W kontekscie tym element
obecnosci, aktywnosci i walki ze ztym duchem, lub ze ztymi duchami,
jest wyraznie zaznaczony. Warto pamietac, ze odnosnie do osoby Jezusa
powstaja watpliwosci: jaka moca pelni swojg postuge? (zob. Mt 12; Mk 3;
Lk 11). Pytanie to w gruncie rzeczy sprowadza si¢ do dylematu, ktory
znajduje swoj wyraz w Ewangeliach: czy Jezus wyrzuca zte duchy ,,pal-
cem Bozym’, czy tez rozkazuje ztym duchom mocg ich przywddcy, np.
Belzebuba. Dzialalnos¢ Jezusa rodzi pytanie o ducha, ktéry dziata w Je-
zusie: czy jest on napelniony ,,duchem Bozym, czy tez ,,zty duch go ope-
tal” — opinia taka wyrazona przez wspoélczesnych Jezusa zapisana jest
przez Ewangelistow. Warto réwniez zauwazy¢, ze Ewangelie sa $wiadec-
twem istnienia i dziatalno$ci innych niz Jezus egzorcystéw: ,,Nauczycie-
lu, widzielismy kogos, kto nie chodzi z nami, jak w Twoje imi¢ wyrzucat
zfe duchy, i zaczeliSmy mu zabrania¢, bo nie chodzi z nami” (Mk 9,38).
Sam Jezus wspomina egzorcystyczng dziatalno$¢ wspolczesnych sobie
Zydéw: 1 jesli Ja mocg Belzebuba wyrzucam zte duchy, to czyja moca
wyrzucajg je wasi synowie?” (Mt 12,27). W $wiadectwach pozaewange-
licznych z tego okresu réwniez znajdujemy wzmianki o egzorcyzmach
w kontekscie wspolnoty z Qumran (Genesis Apocryphon, Modlitwa Na-

' G. H. Twelftree przytacza trzy argumenty majace wyjasni¢ intrygujacy brak
egzorcyzméw w Ewangelii $w. Jana. Po pierwsze, Jan starannie wybiera znaki zdzialane
przez Jezusa, tak by podkreslic te, ktdre objawiaja Jego prawdziwg tozsamos¢. Stad wybor
pada na znaki wskazujace jednoznacznie mesjansko$¢ Jezusa, a nie na te, ktore wykonywane
réwniez przez innych uzdrawiaczy mogly zosta¢ uznane za banalne. Po drugie, powodem
braku moze by¢ nieobecnos¢ u Jana motywu krélestwa. Egzorcyzmy jako znak krélestwa,
ktdre jest juz obecne, mogly zosta¢ przez Jana celowo pominiete, poniewaz opuscit on temat
krélestwa. Po trzecie wreszcie, Ewangelie synoptyczne ukazuja egzorcyzm jako zwycigstwo
nad szatanem. U Jana momentem takiego zwyciestwa jest krzyz Jezusa. Zmiana ta powoduje
odsuniecie na dalszy plan tematu egzorcyzméw. Zob. G. H. TWELFTREE, Jesus the Exorcist:
A Contribution to the Study of the Historical Jesus, ;Wissenschaftliche Untersuchungen zum
Neuen Testament 2. Reihe 547, Tiibingen 1993, s. 141-142.
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bonida)®, o zydowskich egzorcystach (Honi haMaagel i Hanina ben
Dosa), o praktykach egzorcyzméw wspomina réwniez Jozef Flawiusz
(Ant] VIII 42-49)'.

Ewangelie synoptyczne przekazuja w sumie opisy czterech egzorcy-
zmoéw dokonanych przez Jezusa: wyrzucenie zlego ducha z opgtanego
w synagodze w Kafarnaum (Mk 1,23-28; Lk 4,33-37), uwolnienie opetane-
go, ktory przebywal w grobach (Mt 8,28-34; Mk 5,1-20; Lk 8,26-39), uwol-
nienie corki Syrofenicjanki (Mt 15,21-28; Mk 7,24-30), uwolnienie epilep-
tyka przyprowadzonego przez ojca (Mt 17,14-21; Mk 9,14-29; £k 9,37-43).
Wszystkie znajdziemy w Ewangelii §w. Marka, natomiast tylko dwie spo-
$réd tych scen opisane sg przez wszystkich synoptykow. S to uwolnienie
opetanego mieszkajacego w grobach oraz uwolnienie epileptyka.

Na bazie czterech fragmentéw ewangelicznych relacjonujacych prze-
bieg uwolnien od zlego ducha Twelftree w schematyczny sposéb ujmuje
etapy egzorcyzmu dokonywanego przez Jezusa®’. Na potrzeby tego opra-
cowania obszerniej odwotamy si¢ do sceny z uwolnieniem opetanego
w kraju Gadarenczykéw (Mk 5,1-20)%.

% Zob. A. DUPONT-SOMMER, Exorcismes et guérisons dans les récits de Qoumran,
w: G. W. ANDERSON, P. A. H. DE BOER, G. R. CASTELLINO (red.), Congress Volume - Oxford
1959, ,,Supplements to Vetus Testamentum” 7, Leiden 1960, s. 246-261.

2 W tym kontekscie pojawiaja si¢ niekiedy gtosy widzace w Jezusie jedynie jednego
z wielu egzorcystow, odmawiajace jego aktywnosci jakich§ wyrézniajacych ja cech. Zob.
G. VERMES, Jezus Zyd. Ewangelia w oczach historyka, Krakéw 2003.

2 Zob.G. H. TWELFTREE, EI AE... ETQ EKBAAAQ TA AAIMONIA, w: D. WENHAM,
C. L. BLOMBERG (red.), Gospel Perspectives: The Miracles of Jesus, Sheftield 1986, s. 371-378.

# Poérdd licznych opracowan na temat Mk 5,1-20 warto wymieni¢: T. REINACH,
Mon nom est Légion, ,Revue des études juives” 47 (1903), s. 172-178; H. SAHLIN, Die
Perikope vom gerasenischen Besessenen und der Plan des Markusevangeliums, ,,Studia
Theologica” 18 (1964), s. 159-172; H. C. KEE, The Terminology of Mark’s Exorcism Stories,
»New Testament Studies” 14 (1968), s. 232-426; B. KOLLMANN, Jesu Schweigegebote
an die Ddmonen, ,Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft” 82 (1991),
s. 267-273; A. MAGGTI, Gestl e Belzebii: Satana e demoni nel vangelo di Marco, Assisi 1999;
A.R. HorsLEY, Hearing the Whole Story: The Politics of Plot in Mark’s Gospel, Louisville 2001;
G. S. OEGEMA, Jesus’ Casting Out of Demons in the Gospel of Mark against Its Greco-Roman
Background, w: A. LANGE, H. LICHTENBERGER, K. E D. ROMHELD, Die Déimonen - Demons:
Die Ddamonologie der israelitisch-jiidischen und friihchristlichen Literatur im Kontext ihrer
Umwelt — The Demonology of Israelite-Jewish and Early Christian Literature in Context of
Their Environment, Tibingen 2003, s. 505-518; R. D. Aus, My name is Legion’: Palestinian
Judaic traditions in Mark 5:1-20 and other gospel texts, Lanham, MD 2003.
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a) Pierwszym elementem opisu uwolnienia jest dramatyczna konfron-
tacja. Z wyjatkiem sceny z Syrofenicjankg proszaca o uzdrowienie
coreczki kazda ze scen rozpoczyna si¢ od opisu gwaltownej reak-
cji demona na widok zblizajacego si¢ Jezusa. W Mk 5,6-7 czytamy,
ze opetany, ktéry mieszkal w grobach, ,,skoro z daleka ujrzat Jezu-
sa, przybiegl, oddal Mu pokton i krzyczat wniebogtosy”. Niezwykle
wyrazenie ,,oddal Mu pokion” (mpooekbvnoev avt®), ktérego Ma-
rek uzywa, sugeruje rodzaj holdu i czci oddanej przez ztego ducha
Jezusowi. W relacji Marka jest ono prawdopodobnie wynikiem roz-
winigtej juz chrystologii. Lukasz w swojej relacji mowi, ze opgtany
po prostu ,,padl przed Jezusem” (mpooémnecev avTt®) (Lk 8,28).

b) Kolejnym etapem s3 stowa zlego ducha: ,Czego chcesz ode mnie,
Jezusie, Synu Boga Najwyzszego? Zaklinam Ci¢ na Boga, nie drecz
mnie!” (Mk 5,7). Stowa te moga dziwi¢, jesli przypomnimy sobie,
ze podobne w ustach Piotra spotkaly si¢ z reakcja Jezusa sugeru-
jaca szczegodlne objawienie: ,,nie objawily ci tego cialo i krew, lecz
Ojciec mdj” (Mt 16,17). W ustach zlego ducha taka identyfikacja,
uzycie imienia Jezusa bywa niekiedy postrzegane jako préba samo-
obrony**. Pozna¢ imi¢, wymowic je - to jako$ przeja¢ kontrole nad
kims. Zty duch prébuje rozbroi¢ Jezusa egzorcyste, ktory zbliza sie
do niego ze swoja moca. Czujac si¢ zagrozony, zty duch posuwa si¢
do broni uzywanej zazwyczaj przez egzorcyste: ,,zaklinam ci¢ na
Boga, nie drecz mnie!”.

# Klutz zauwaza, ze imie Jezusa juz za Jego zycia bylo uzywane przez egzorcystow
jako Zrédto mocy koniecznej do wyrzucenia ztych duchéw (Mk 9,38-39; Lk 9,49-50;
por. Dz 19,13-20). Co ciekawe, taki sposob uzycia imienia Jezusa mozna poréwnaé do
uzycia imion réznych bostw w kontekscie praktyk egzorcystycznych, apotropaicznych,
eksekracyjnych znanych z tekstow pochodzacych ze starozytnych krajéow basenu Morza
Srodziemnego. Zob. T. E. KLutz, The Grammar of Exorcism in the Ancient Mediterranean
World: Some Cosmological, Semantic, and Pragmatic Reflections on How Exorcistic Prowess
Contributed to the Worship of Jesus, w: C. C. NEWMAN, J. R. DaviLa, G. S. LEwis (red.),
The Jewish Roots of Christological Monotheism: Papers from the St. Andrews Conference on
the Historical Origins of the Worship of Jesus, ,Supplements to the Journal for the Study of
Judaism”, Leiden 1999, s. 160.
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c) Nastepny etap to stowa egzorcyzmu. Twelftree wymienia cztery ele-
menty egzorcyzmujacej wypowiedzi Jezusa:

- yucisz si¢” (ptuw0ntL - ,,niech Ci zostanie nalozony kaganiec!”).
Stowa te jednakze oznaczajg co$ znacznie wiecej niz tylko roz-
kaz majacy na celu uciszenie demona. Sg one niewatpliwie zwig-
zane z rodzajem zaklgcia ograniczajacego moc demona. Bliskie
analogie z materialem zawierajagcym formuly magiczne z II wie-
ku (PGM* IX:9; XXXVI 164) sugeruja znaczenie: ,badz zwigzany,
badz ograniczony!”.

- ,wyjdZz niego” (¢€eABe ¢E avtod). W trzech sposrod opowiadan
Marka znajdziemy rozkaz, by demon wyszed}.

-, Jakie jest Twoje imig?” Co ciekawe, Jezus pyta o imi¢ niekiedy po
poczatkowym rozkazie wyjscia, tak jakby sam rozkaz okazat si¢
nieskuteczny. Jezus probuje wzmocni¢ swdj atak przez poznanie
imienia demona. Wyraza si¢ w tym przekonanie o niezwyktej roli
jaka odgrywa samo imi¢ (PGM VIII 6-7, 13). PGM zawieraja nie-
kiedy szczegolowe instrukcje majace umozliwi¢ poznanie imie-
nia i natury demona, ktéry milczy (V 247-303). W Mk 5,9 czyta-
my: ,,I zapytal go: «Jak ci na imie?» Odpowiedzial Mu: «Na imie
mi ,Legion”, bo nas jest wielu™?°.

- niekiedy pojawia si¢ rowniez zakaz powrotu. Rozkaz Jezusa ma
bliskie paralele w tekstach starozytnych.

» PGM = tac. Papyri Graecae Magicae. Nazwa ta okresla kolekcje papirusow
pochodzacych z Egiptu, datowanych na okres grecko-rzymski (od II wieku przed
Chrystusem do V wieku po Chrystusie). Kazdy z papiruséw z kolekcji PGM zawiera szereg
zakle¢ magicznych, formul, hymndw oraz rytéw. Zob. H. D. BETz, The Greek Magical Papyri
in Translation Including the Demotic Spells, Chicago 1986.

* Termin ,legion” jest pochodzenia facinskiego, ale notowany jest jako zapozyczenie
w jezyku hebrajskim i aramejskim przynajmniej od 63 roku przed Chrystusem. Zob.
A. WITMER, Jesus..., dz. cyt., s. 170. Co ciekawe, znaleziono réwniez naczynie uzywane
do réznego rodzaju zakle¢ z inskrypcja w jezyku syryjskim, ze naczynie to ,,chroni od
wszystkich legionéw”. Wskazuje to na fakt, ze stowo ,legion” mogto by¢ uzywane na
okreslenie pewnego typu demondw. Zob. J. A. MONTGOMERY, Aramaic Incantation Texts
from Nippur, University of Pennsylvania, The Museum, ,,Publications of the Babylonian
Section” 3, Philadelphia 1913, 37.6-7.
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d) Z kolei nastgpuje prosba demona: ,,I zaczal prosi¢ Go usilnie, zeby
ich nie wyganiat z tej okolicy” (Mk 5,10). W kontekscie opowiadania
Mk 5,1-20 rodzi si¢ pytanie: dlaczego Jezus stucha prosby demona?
Niektorzy egzegeci uwazaja, Ze scena z dwutysieczng trzoda pedza-
ca po stromym zboczu ma by¢ dowodem, ktory czgsto pojawial sig
w opisach dokonywanych egzorcyzmoéw. Zeslanie legionu w $winie
nie jest prawdopodobnie dowodem potwierdzajacym znak uwol-
nienia, gdyz takim potwierdzeniem jest raczej widok wczesniej ope-
tanego siedzacego ubranego i bedacego przy zdrowych zmystach
(Mk 5,15). Woda jest Srodowiskiem, ktore byto uwazane za wtasnos¢
szatana, a wiec nie chodzi o zestanie, ale raczej o to, by przenies¢ de-
mona z dotychczas zajmowanego przez niego miejsca. Oznacza to
po prostu, ze demon znika ze sceny”.

e) Nastepuje gwaltowne uzdrowienie: ,,Gdy przyszli do Jezusa, ujrze-
li opetanego, ktory mial w sobie ‘legion; jak siedzial ubrany i przy
zdrowych zmystach. Strach ich ogarnal” (Mk 5,15). Czlowiek, ktory
wedtug opisu Marka byt niejako kwintesencjg nieczystosci wywola-
nej przez obecno$¢ ztego ducha, na ktérym by¢ moze bezskutecznie
probowano egzorcyzmoéw, o czym $§wiadczy¢ moze wzmianka o wig-
zaniu tancuchami, teraz przy zdrowych zmystach siedzi obok Jezusa.

Jak zostalo juz wspomniane, wiekszos¢ z elementdéw pojawiajacych
sie w egzorcyzmach Jezusa znajduje swoje paralele w dziatalnosci wspodt-
czesnych mu egzorcystow. Jesli tak, rodzi si¢ pytanie: na czym polega wy-
jatkowos¢ egzorcyzmoéw dokonywanych przez Jezusa? Badacze wymie-
niajg kilka cech wyrdzniajacych:

7 Trzeba jednak wspomnie¢ réwniez alternatywng interpretacje, wedtug ktorej $ro-
dowisko wodne moglo by¢ niebezpieczne dla demona - moga to sugerowac odkrycia tzw.
incantation bowls (pokryte inskrypcjami naczynia uzywane w przypadku zaklec), ktére
by¢ moze napelniane woda byly uwazane za pulapki na demony. Zob. J. G. GAGER, Curse
Tablets and Binding Spells from the Ancient World, Oxford 1999, s. 226-228; A. WITMER,
Jesus..., dz. cyt., s. 170. Warren Carter twierdzi, Ze woda mogta by¢ rozumiana raczej jako
miejsce do zatrzymania demona do czasu sadu niz jako miejsce jego ostatecznego znisz-
czenia. Zob. W. CARTER, Matthew and the Margins: A Socio-Political and Religious Reading,
»Journal for the Study of the New Testament Supplement Series 204”, Sheffield 2000, s. 213.
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Jezus nie stosuje zadnych rekwizytéw w czasie uwalniania;

Jezus nie prezentuje dowoddw skutecznosci swoich egzorcyzmow;

— Jezus nie modli si¢ w czasie egzorcyzmow, nie wzywa pomocy Boga;

Jezus nie przywoluje zadnego zewnetrznego autorytetu;

Jezus nie uzywa formuly ,,zaklinam ci¢” (gr. 6pki{w, aram. vy2w)*.
Na szczegdlng uwage zastuguje uzycie przez Jezusa formy emfatycz-

nego ,ja. W Mk 9,25 Jezus méwi: ,,Duchu niemy i gluchy, rozkazuje ci

(éyw oot émtdoow), wyjdz z niego i wigcej w niego nie wchodz!”. Pod-

kreslajac ten fakt, Twelftree zauwaza:

I can find no parallel to this emphatic use of T" in any other incantation
or exorcism story in the ancient world. Thus along with no declaration
of his source of power-authority Jesus deliberately draws attention to him-
self and his own resources in his ability to expel the demon®.

W kontekscie oskarzenia Jezusa o dzialanie z mocy Belzebuba ewan-
gelisci Mateusz i Lukasz przekazuja stowa, ktore wydaja sie kluczem
do zrozumienia misji Jezusa jako egzorcysty: ,, A jesli Ja palcem Bozym
(,mocg Ducha Bozego” w Ewangelii $w. Mateusza; zob. Mt 12,28) wyrzu-
cam zte duchy, to istotnie przyszio juz do was krélestwo Boze” (Lk 11,20).

Ze zdania, ktére wypowiada Jezus w Ewangeliach $w. Mateusza
i $w. Lukasza (Mt 12,28; Lk 11,20), Twelftree wyprowadza szereg wnioskow
na temat Jezusowej recepcji Jego misji jako egzorcysty>:

- Jezus ma §wiadomo$¢, ze wyrzuca demony mocg Ducha albo pal-
cem Bozym. Jezus egzorcyzmuje, majac swiadomos¢ swojej niepowta-
rzalnej relacji z Bogiem.

— Szczegdlna emfaza polozona jest na podmiotowe ,,ja”. To nie sam
fakt zaistnienia Ducha, ale fakt, Ze to Jezus peten mocy Ducha wyrzuca
zle duchy, jest dowodem na przyjscie krélestwa. Dzialanie Ducha w Je-
zusie jest dla niego samego dowodem, ze krolestwo jest blisko (bez prze-
sadzania, czy ono juz nadeszlo, czy jest w drodze).

% Zob. G. H. TWELFTREE, ‘EI AE..., dz. cyt., s. 385-386; zob. takze: TENZE, Jesus...,
dz. cyt., s. 157-165.

¥ G.H. TWELFTREE, ‘EI AE..., dz. cyt., s. 386.

30 Zob. tamze, s. 388-389.
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- Wydaje sie, ze egzorcyzm dokonywany przez Jezusa nie jest rodza-
jem przygotowania na przyjscie krolestwa, nie wskazowka, ze krélestwo
nadeszlo, ani tez ilustracjg krolestwa juz obecnego. Egzorcyzm dokony-
wany przez Jezusa jest rzeczywistoscig krdlestwa dzialajacg tu i teraz, re-
alizujaca sie tu i teraz. Krélestwo Boga realizuje si¢ tu i teraz w skutecznej
walce z szatanem w zyciu ludzi. Jezus jest pierwszym, ktory taczy rela-
tywnie zwyczajny gest egzorcyzmu z ostateczng kleska zadang szatano-
wi; powszechnie znany gest rytu uwolnienia z mocy ztego ducha z escha-
tologia, ktora wlasnie nadeszla.

Zakonczenie

W tym krétkim opracowaniu podjeto probe ukazania rzeczywisto-
$ci egzorcyzmu w szerokim kontekscie starozytnego Bliskiego Wschodu,
w Biblii Hebrajskiej, wreszcie w postudze Jezusa. W pierwszej czgsci za-
sugerowano, ze praktyki egzorcystyczne na starozytnym Bliskich Wscho-
dzie moga stanowi¢ wazny punkt odniesienia do rozwazan na temat po-
dobnych praktyk opisanych w Biblii. To na ich tle w calej petni ukazuje
sie specyfika materiatu zebranego w Biblii Hebrajskiej. To wlasnie szeroki
kontekst starozytnego Bliskiego Wschodu uwypukla z calg intensywno-
$cig powsciagliwo$¢, z jaka redaktorzy Biblii Hebrajskiej traktujg temat
egzorcyzmu i walki ze ztymi duchami. Wspomniany jedynie pobieznie
material z okresu drugiej $wiatyni oraz literatury miedzytestamentalnej
pozwala w egzorcystycznej dzialalnosci Jezusa dostrzec echo wspolczes-
nych Mu pradéw teologicznych. Jednoczesnie material ewangeliczny uka-
zuje wyraznie wyjatkowos¢ postugi Jezusa egzorcysty.

Zadanie ,wyrzucania ztych duchow”, ktore Jezus powierzal swoim
apostotom, nie stracito na aktualno$ci. W nawigzaniu do tego, co zosta-
fo tu zaprezentowane, w kontekscie wspolczesnego renesansu postugi
egzorcystow we wspolnocie Kosciota rodzi si¢ w nas potrzeba krétkiej
konkluzji o charakterze pastoralnym. Czynimy to tym $mielej, ze prze-
ciez Pismo Swiete nie stuzy zaspokajaniu naszych intelektualnych i po-
znawczych ambicji, ale stowem dla naszego zbawienia.
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Autor Listu do Efezjan ostrzega: ,Nie toczymy bowiem walki prze-
ciw krwi i ciatu, lecz przeciw Zwierzchno$ciom, przeciw Wtadzom,
przeciw rzagdcom $wiata tych ciemnosci, przeciw duchowym pierwiast-
kom zta na wyzynach niebieskich” (Ef 6,12). Ewangelia pozostaje wcigz
aktualna. I dzisiaj Jezus powoluje uczniéw, by byli z Nim, by mégt
ich posyla¢ na gloszenie nauki i by mieli wtadze¢ wypedzaé zte duchy
(por. Mk 3,14-15). Moca tego powolania jak kiedy$ apostolowie, jak owych
siedemdziesigciu dwoch postanych wszedzie, dokad Jezus sam przyjs¢ za-
mierzal, tak i dzisiaj uczniowie Jezusa ida, wyrzucajac wiele ztych duchéw,
namaszczajac wielu chorych olejem i uzdrawiajac. Ale i dzi$ z cala moca
musi wybrzmie¢ stowo skierowane do ucznidéw: ,,nie z tego sie cieszcie,
ze duchy si¢ wam poddaja, lecz cieszcie sie, Zze wasze imiona zapisane s
w niebie” (Lk 10,20). Aby$my z oczu nie stracili tego, co najwazniejsze;
Tego, ktory jest najwazniejszy, ktory nas posyta i ktorego mocg dokonu-
ja sie potezne niekiedy znaki w naszym zyciu. Abysmy peini dumy jak
grupa wedrownych zydowskich egzorcystow z Dziejow Apostolskich nie
uslyszeli przypadkiem kiedys z ust ztego ducha: ,,«<Znam Jezusa i wiem
o Pawle, a wy coscie za jedni?» I rzucil si¢ na nich czlowiek, w ktérym
byt zty duch, powalit wszystkich i pobil tak, Ze nadzy i poranieni uciekli
z owego domu” (Dz 19,15-16).

Come out of him! Exorcisms in Ancient Mesopotamia,
in the Hebrew Bible and in the ministry of Jesus Christ

Summary

The article in a concise way presents phenomenon of exorcism in the con-
text of Ancient Mesopotamia, in the Hebrew Bible, and in the ministry of Jesus
as described in the synoptic Gospels. In the first part it suggests that the Ancient
Near East constitutes an important point of reference in the reflections concern-
ing the practices of exorcism in the Bible. It is exactly against the background
of Ancient Near East that the Hebrew Bible reveals its uniqueness. The context
of exorcistic practices of the Ancient World emphasizes the guardedness of the
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redactors of the Hebrew Bible in regard to the exorcism and to the combat with
the evil spirits. The examples of intertestamental literature, mentioned only
cursorily in this article, allows the reader to discover theological context of
Jesus’s exorcistic activity. At the same time, the Gospels reveal the uniqueness
of ministry of Jesus-Galilean Exorcist.
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