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Mowa, pismo, mesjanizm
(wedlug Mickiewicza)

W sonecie Poezyjo! gdzie cudny pedzel twojej reki...
Mickiewicz najdobitniej wyrazit swe zapatrywania dotyczace kultury mé-
wionej i pisanej. Poréwnujac pismo do ,krat wigzienia” i ,znakdéw
niepojgtych”, orzekl, ze wypacza ono prawdy zywe. Wiersz zapisany jest
jak zbidr nut, w ktérym nie kryje si¢ muzyka. Jest niemy. Jesli poeta pra-
gnie zostac , stowikiem, krélem $piewu”, powinien tworzy¢ stowem mo-
wionym. Wtedy jego poezja ujawni prawdg i w nig si¢ przemieni.
Analiz¢ elementéw kultury oralnej i pi§miennej przedstawil Walter
J. Ong w rozprawie Oralno$é¢ i pismienno$é. Stowo poddane technolo-
gii.! Oralna wedle niego jest kultura, ktérej reprezentanci sa nie-
piSmienni, postuguja si¢ jedynie stowem méwionym, konstytuujacym
tresci zycia spotecznego i religijnego. Nieprzerwany obieg tradycji za-
pewniajg starcy, ktérzy przekazuja miodym histori¢ spolecznosci
i swoje osobiste doswiadczenia. Wartosci istotne dla takiej kultury sg
przechowywane w pamigci zbiorowej cztonkéw wspdlnoty. Jej ogra-
niczona pojemno$¢ wymaga, by kultura byla zwarta i jednolita dla
catej grupy. Jednolito$¢ ta sprawia, ze kultura nic przestaje by¢ zywa
— to, co zapomniane, w ogdle znika. Inaczej w kulturze pisanej. Wie-
le obiektéw, np. ksigzek, nie miesci si¢ w nurcie zycia spotecznego
i nie znajduje miejsca w $wiadomosci odbiorcéw.
W kulturze oralnej mowa wielokrotnie zast¢puje fizyczne dzialania
i daje ludziom poczucie bytowania w realnym Swiecie. Stowa uzywane
sa sytuacyjnie, za§ prawa moralne odnosza si¢ do konkretnych
uwarunkowar historycznych (Nie zabijaj przedstawicieli naszego ple-
mienia!). Natomiast w kulturach piSmiennych nakazy majg sens bar-
dziej ogdlny (Nie zabijaj nikogo!).
Kultura méwiona jest homeostatyczna i obejmuje tresci zwiagzane
bezposrednio z terazniejszoscia. Procesy poznawcze w jej obrgbie po-
legaja na dazeniu do osiagnigcia jednosci z poznawanym obiektem.
Pismo oddziatluje na psychikg cztowieka negatywnie. Wyobcowuje
jednostke¢ ze spolecznosci, pozbawia stowa kontekstu sytuacyjnego,
rozbija jednos$¢ kulturowg spajajaca gromade.

1 W. 1. Ong Oralnosé i pismiennos¢. Slowo poddane technologii, przet. J. Japola, Lublin 1992.
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Opozycja kultury méwionej i pisanej przenika caly Swiatopoglad Mic-
kiewicza. W swa tworczo$¢ wpisal on, zlozony z czterech etapdw,
schemat ewolucji kultury oralnej. Pierwszy z nich obejmuje oralnosé
pierwotna, wystgpujaca wiréd narodéw przedpiSmiennych. Etap dru-
gi to ekspansja pisma na kulturg pierwotnie oralna (i jednostkg osa-
dzong w tej kulturze) oraz Scieranie si¢ obu przekaznikéw. Etap
trzeci wyznacza oralno$¢ wtdrna?, bedaca reakcja na zaborcze od-
dzialywanie pisma. Powstanie owej enklawy oralnosci w kulturze pis-
ma umozliwiajg przedstawiciele kultury zachowujacy oralne residua,
by w dogodnym momencie poszerzy¢ obszar ich zastosowania i od-
budowaé kulturg pierwotnie oralna. Ostatni etap stwarza warunki,
ktére pozwolg powrdci¢ do pierwotnej oralnosci. Stan ten poeta
identyfikuje ze zbawieniem.

Dzieje wceielonej w zycie starozytnych Stowian mitycznej kultury oral-
nej wylozyl Mickiewicz w Prelekcjach paryskich. Uznal, ze na oralna
geneze cywilizacji Stowian wskazuje nazwa spolecznosci: ,,Stowianie
— znaczy lud slowa, a raczej Stowa Bozego”.? Obcowanie z tym
boskim slowem méwionym pozwolilo pogariskim Stowianom zyé
zgodnie z dogmatami wiary chrzescqansklej, by¢ spoleczenstwem
,,dobrym czulym, glgbokim, mg¢znym i poboznym™ oraz stac si¢ pre-
figuracja chrzescijaiistwa.

Religia Chrystusowa réwniez laczy si¢ SciSle z oralnoscia: ,,Kosciét
istnial przed Ewangelig pisang, Ewangelia ustna byla o wiele lat
wezesniejsza od pierwszych kart zapisanych przez ewangelistow®”.
Z tego powodu oficjalne przyjecie przez Slowian nowego wyznania
nastapilo na drodze pokojowej. Chrzescijafistwo dopetnito ich po-
ganiska religi¢ i umocnilo szczera wiarg w silg sprawcza stowa. Byli
oni jedyna spolecznoscia przekonana, ze sila ta potrafi powstrzymaé
wszelkie niepomyslne wydarzenia historyczne, zniszczyé przewazaja-
cego wroga. Nigdy nie kierowali si¢ instynktami najnizszymi —
ostroznoscig i bojaZnia.

Konstruujac histori¢ Stowian, Mickiewicz dokonat moralnej walory-
zacji sposobOw przekazywania informacji. Oralno$¢ utozsamit z pier-

2 Termin6w: ,kultura wt6rnie oralna” i ,,oralno$¢ wt6rna” uZywam w innym znaczeniu niz to,
jakie W. Ong nadat ,,oralno$ci wtérnej”.

3 A. Mickiewicz Dziela, wyd. jub., t. X1. Warszawa 1955, s. 396.

4 Tamze,s. 352.

5 Tamze, s. 196.
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wiastkiem tworczym oraz z dobrem i harmonia. Przyjal, ze podstawa
kazdej kultury narodowej winna by¢ zywa mowa.

Opis konwersji kulturowej, nalezacy do drugiego etapu zawarl poeta
w Konradzie Wallenrodzie. Zdaniem Mickiewicza, Zzrodlem ,,nienawi-
$ci narodéw” jest tu odmienno$¢ kultur wynikajaca z powszechnej
wsréd rycerzy Zakonu sztuki pisania (,,Gdy Mistrz praw $wigtych
ucatowal ksiggi”, III, w. 1) i jej braku u Litwinéw (Kiejstut: ,Ja
myslalem, ze on [Walter — M. S.] ja pisac i czyta¢ nauczy,/ Slyszac, ze
wszyscy ksigzgta dzieci swe uczy€ zaczeli” IV, w. 407-8).

Wedle granicy oddzielajacej ludy piSmienne i oralne przebiega grani-
ca kultur — agresywnej, zaborczej, reprezentowanej przez Zakon,
i pokojowej — litewskiej.

Kontakt ludéw przedpi$miennych z kultura pisma powoduje rozklad ich
uswigconych obyczajéw. Pozbawia Aldong malzeriskiego szczgscia u bo-
ku Konrada, skazujac ja na samotne Zycie w pustelniczej celi, staje si¢
przyczyna religijnych udrgk. Mimo to piSmienno$¢ wdziera si¢ w
$wiadomo$¢ niepiSmiennych jednostek gwaltownie i nieodwracalnie:
»Wszystko, co Walter powiadal,/ owi uchem dziewica, mysla takoma
polyka;/ Wszystko umie na pamig¢, nieraz i we $nie powtarza.” (IV, w.
363-6). Nowe tresci wywieraja na Aldonie ogromne wrazenie. Jeszcze
nie dostrzega ich zludnego czaru, przeciwnie, przyzwyczajona do mode-
lu kultury méwionej od razu stara si¢ je zapamigtac.

Gléwna przyczyna stabosci kultury méwionej jest znikomy naplyw in-
formacji dotyczacych innych kultur. Proces komunikacji uzalezniony
od slowa méwionego izoluje ludy oralne. Nie nawiagzuja one tacznosci
z przedstawicielami kultury pi§miennej, nie maja o nich zadnych
wiadomosci, pozytecznych np. dla prowadzenia wojny. Gdy Walter
méwi Aldonie, ze bedzie musiat j3 opuscié, by walczy¢ o wolnosé, ona
proponuje wspdlng ucieczkg w glab kraju. Walter odpowiada,,«Da-
lej? dalej, nieszczgsna? dalej ujedziem, za Litwg?/ W rgce Tataréw
lub Rusi?» — na t¢ odpowiedZ Aldona/ Pomieszana milczala; jej
zdawalo si¢ dotad,/Ze ojczyzna jak $wiat jest dtuga, szeroka bez kofi-
ca”. (IV, w. 483-6) Dialog ten ilustruje wlasciwy ludom przedpis-
miennym etnocentryzm kulturowy.® Czlonkowie oralnosci odczuwaja

¢ H. Becker, H. E. Barnes, przy wspSipracy E. Benoit-Smullyan i in. Rozwdj mysli spotecznej
od wiedzy ludowej do socjologii. Historia i interpretacja ludzkich poj¢é o wspotiyciu ludzi, red na-
uk. N. Assorodobraj, J. Szacki, ttum J. Szacki [i in.], Warszawa 1964, t. I, s. 73.
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wiasng kulturg jako nieskoriczona; wydaje sig im, ze sg spolecznoscia
wyjatkowa, ufaja w szczeg6lna moc opiekuriczg swych béstw. Dlatego
Litwini nie wiedza o przewadze militarnej wroga i zasiggu jego tery-
torium. Dlatego musza mu ulec.

Tak wigc w Konradzie Wallenrodzie Mickiewicz oskarza pismo nie tyl-
ko o niszczenie pierwotnej oralnosci, ale i o rozbudzanie nienawi$ci
migdzy narodami.

Kolejng postacia skazang przez piSmienno$¢ na soliloquium okazuje
si¢ protagonista IV cz. Dziadéw. W ,,godzinie rozpaczy” Gustaw sigga
po najcigzszy argument przeciwko Ksigdzu: ,, Ty mnie zabiles! — ty
mnie nauczyle§ czytac!” (w. 749). Nowa Heloiza, Werter — ksiazki,
ktére nazywa zbdjeckimi — ubezwlasnowolnily go i zmusily do po-
szukiwan boskiej kochanki, przyczyny meki i bezsilnosci. Mysl o niej
zrujnowala wspdlnotg, w jakiej byt dotad zadomowiony. Wigzi
spoleczne zapewnialy mu bezpieczenistwo i poczucie uzytecznosci.
Lektura zepchngla go w samotno$é, sprawita, ze przestat by¢ potrzeb-
ny gromadzie.

Dziadéw cz. IV to dramat o genezie romantyzmu. Cierpienia Gusta-
wa wynikaja z dezintegracji spolecznej wywolanej odkryciem pisma.
W cywilizacjach przedpiSmiennych romantyzm, jako afirmacja jed-
nostki, nie mégiby si¢ narodzi€. W warunkach oralnosci wszyscy Zyja
harmonijnie, sg szczg$liwi i wzajemnie potrzebni.

Nie poprzestajac na ocenie sposobu przekazywania informacji, Gu-
staw wystgpuje przeciwko wykorzystujacej pismo religii. Obrzed
Dziad6éw, uznany przez Ksigdza za zabobon, wynosi ponad ,,ktamliwe
po drukach rozglaszane zale,/ Platny orszak i kirem powleczone cu-
gi”. Ceni powszechny w poczatkach chrzescijaiistwa ,dar tez”” —
bezposrednie, pomijajace stanowisko urzgdowego Kosciota, oddawa-
nie czci umartemu.

W wyktadach paryskich Mickiewicz stwierdzil, ze spisanie Stowa
Bozego przeksztalcilo Koscidt w biurokratyczny urzad. Pismo rozbilo
wspdlnote religijna, ludzie zdani tylko na wiasne sily, pozbawieni
kontaktu ze Slowem pograzyli si¢ w grzechu, kardynalowie zaczeli
unika¢ okazji ,cierpienia za Koscidl”. ,,Ot6z nie wahamy sig¢ twier-
dzi¢, ze gdyby Kosciot mdgt stworzy¢ prawdziwe Stowo, nie potrze-

7 R. Przybylski Stowo i milczenic Bohatera Polakéw, Warszawa 1993, s. 83,
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bowalby ani dziennikdw, ani ksigzek”.®

Poeta ustanawia wyrazng cezurg: do momentu zapisania Ewangelii
Koscidl byt czynnikiem twdrczym, p6Zniej przeobrazit si¢ w zwykly
urzad. Zmiana ta wywarla negatywny wplyw na inne dziedziny zycia
spolecznego, zachowujace w kulturze oralnej Scisly zwigzek ze soba.
Ideal sztuki istniejacy w ,krainie duchéw”, niezalezny od bytéw mate-
rialnych, wypieraja w dobie kultury pisanej ,,formuly logiczne”. Jego wi-
zyjny charakter oddala si¢ od ,ducha zywego”. Twdrca nie moze
bezposrednio oddziatywa¢ na odbiorceg, kultura rozpada sig, a pewne jej
tresci obumieraja. Nastgpuje rozklad jednosci spolecznej, zaciera sig
réwnowaga poszczegélnych skladnikéw. Sztuka, a przede wszystkim
Koscidl, przestaja petni¢ funkcje, ktére powierzone im zostaly w history-
cznym procesie. Stowo Boga nie dociera juz do spoleczenstw, zas bezdu-
szne narody wzniecaja wojny i ograniczaja wolnos$¢ innych nacji.
Mickiewicz wiedzial, ze w czasie zaboréw — intensywnej germaniza-
cji i rusyfikacji — intelektualiSci musza wypracowaé model kultury
narodowej zapewniajacy ciaglos¢ cywilizacyjna. Pamigtal o losach tla-
ciny po oderwaniu si¢ jej od oralnosci, wyuczanej tylko i wreszcie
martwe;j. Dlatego skonstruowal model kultury wtérnie oralnej. Przed
pismem chroni owa kulturg pami¢é zbiorowa wszystkich obywateli,
wzajemne, bezposrednie obcowanie ze sobg (,,nocne rodakéw roz-
mowy”). Od oralnosci pierwotnej rézni ja stan koegzystencji z pi-
$miennoscia. Nie wypelnia ona calej kultury narodowej, stanowi
jednak niezb¢dne minimum gwarantujace istnienie narodowosci. £.3-
czy si¢ z tym pielggnacja jezyka polskiego w formie méwionej i prze-
chowywanie za jego pomocg tradycyjnych wartosci.

Przejawem kultury wtdrnie oralnej w zyciu religijnym spotecznosci
jest obrzgd Dziadéw. Coroczne kontaktowanie si¢ z doskonalsza,
niematerialng czgscia bytu objawia wspdlnocie prawa moralne,
podsuwa ich interpretacjg¢ i dopelnienie. Dziady sg Zrédiem ducha,
mocy potrzebnej ludziom do dzialania, a ulegajacej z czasem wyczer-
paniu. W rytuale tym giéwna rolg spelniaja formuly magiczne.
Guslarz, wypownada]qc je, przyzywa i odpedza dusze, ktérych prze-
strogi majg réwniez moc magiczna. Formuly te réznig si¢ od formut
wystepujacych w religiach pismiennych. J. Goody® twierdzi, ze w kul-
turze mdéwionej dopuszczalne s3 odstgpstwa, wlasne interpretacje
zaklgé dokonywane przez uczestnika obrzgdu. W II cz. Dziaddw

8 A. Mickiewicz Dzicha, t. X1, s. 403.
? 1. Goody Stowo Boga, przet. G. Godlewski przy wsp6ipracy A. Mencwela, ,Przeglad Huma-
nistyczny” 1989 nr 7, s. 124.
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réznorodnos$¢ ta znajduje odzwierciedlenie w powicdzeniach
Guslarza, ktSry zwracajac si¢ do dusz dzieci, méwi: ,,Czego potrzebu-
jesz, duszeczko/ Zcby sie dostaé do mcba"” (w. 834 i nastgpne),
a do dusz doroslych: ,A czegoz potrzeba dla duszy,/ Zeby uniknaé
katuszy? (w. 204-5 i nastgpnc).

Zasady religijne muszg by¢ powszechne. Sentencje moralne wygtasza-
ne przez dusze s3 za$ wyraznie osadzone w kontekscie spoteccznym.
Np. Dziewczyna opowiada o swoim zyciu — pochodzi z tcj samej
wioski, ma dziewigtnascie lat, cho¢ byla pigkna nie chciala wyjs¢ za
maz. Z tak konkretnej sytuacji zyciowej wyprowadza prawdg mo-
ralng: ,,Kto nie dotknat ziemi ni razu,/ Ten nigdy nie moze by¢ w nie-
bie”. Takie jednostkowe prawo nie stanie si¢ zasada obowigzujaca
spolecznosé, dopdki w rytualnym gescie nie przyjmie go cala wspol-
nota. Dlatego Chér, powtarzajac stowa Dzicwczyny uogdlnia je,
nadaje im uniwersalny sens. Powtarzanie praw moralnych jest jed-
noczes$nie zabicgiem mnemotechnicznym, umozliwia zebranym petne
zapamigtanic uslyszanych tresci.

Dziady nie sa zwyklym obrzadkiem poganskim. Wedle Mickiewicza
ukazuja model religii méwionej, zgodnej z picrwotnym chrzescijani-
stwem. Zapewniajg gromadzie bezposrednia tacznosé, bez pomocy
pisma, ze §wiatcm nadprzyrodzonym.

Kultura wtérnie méwiona ,stoi na strazy narodowego pamigtek
kosciota”. Chroni tradycjg, ograniczong ze wzgledu na niewielka
pojemno$¢ pamigci zbiorowej do podain o bohaterskich czynach
przodkéw, majacych by¢ wzorem dla kolejnych pokolen patriotéw.
W PieSni Wajdeloty Mickiewicz przestrzega przed wiarg w trwalosé
pamigci historycznej zawartej w dzictach sztuki korzystajacych z po-
$rcdnictwa Srodkéw matcrialnych — ksigzek, malarstwa. Sg one nie-
trwale, podatne na ogici; spalone nie dajg sig odtworzyc Jezeli ich
tres¢ nie znalazla sig w pamnqcn zbiorowej, a z pewnoscnq nie znalazia
si¢ tam, gdyz piSmienno$¢ nie wymaga nauki na pamig¢, dla kultury
narodowcj s3 bezpowrotnie stracone. ,,Arka przymierza” moze by¢
tylko piesii méwiona. Oralnos¢ nadaje jej magiczng zdolnosé pobu-
dzania do czynu. Wypowiedziana przcz starca, Wajdelotg, ktory
w miodosci sam wstuchiwat si¢ w opowiesci ,.kmieci stoletnich”, skla-
nia Wallenroda do ostatecznej rozprawy z Zakonem. Kolo tradycji
zostaje zamknigte, przymierze zawarte.

Konrad Wallenrod jest postacig uczestniczaca w obu kulturach, mé-
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wionej i piSmiennej. Jego $wiadomos¢ uksztaltowana zostala nie tylko
przez Wajdelotg, ale réwniez przez piSmiennych rycerzy Zakonu.
Dlatego potgpia on w koricu piesin gminng. Nazywa ja zdradziecka
trucizna, pragnie, by Wajdelota razem z nim popelnil samobdjstwo i
nie powielal zgubnej tradycji. Chce, aby kultura wtérnie méwiona
przestala istnie¢.

Postawa Konrada Wallenroda uosabia najistotniejszy problem, z kt6-
rym Mickiewicz musial si¢ zmierzy¢ podczas konstruowania historii
oralnosci. Kultura mdéwiona, po ustgpieniu przed inwazjg pisma,
moze zachowac resztki swojej tozsamosci dzigki oralnosci wtérnej —
absolutnego minimum, gwarantujacego kulturze oralnej wegetacjg az
do momentu odrodzenia. Kultura wtérnie méwiona jest jednak zbyt
staba, by catkowicie wyeliminowaé pi§miennos¢ i przywrdci¢ mitologi-
czny stan pierwotnej oralnosci. Jej stabosci dowodzi postawa Wallen-
roda, przedstawiciela kultury zaréwno mdwionej, jak i piSmienne;j,
buntujacego si¢ przeciwko oralnosci. Mickicwicz dostrzegl, iz
czlowiek piSmienny nie potrafi wyzby¢ sig tej umiejgtnosci i zy¢ bez
reszty w kulturze méwione;j.

Kazimierz Cysewski w artykule Ballady i romanse — przewodnik epi-
stemologiczny® stwierdzil, ze nie tylko narrator, ale i czytelnik, dla
ktérego ksigzka ta jest podrgcznikiem wiedzy o romantycznym po-
znaniu, naleza do ludzi piSmiennych (K. Cysewski méwi o ludziach
wyksztalconych). W zaleznosci od przedwiedzy, z jaka jednostka
przystgpuje do aktu poznania, wlaSciwej u narratora i nicwlasciwej,
intelektualnej u Mgdrca — moze doj$¢ lub moze nie dojs¢ do po-
laczenia podmiotu z otaczajacym go Swiatem. Opis takiego aktu
zawiera ballada SwiteZ. Skladaja si¢ nan trzy fazy: ,percepcja rze-
czywisto$ci odbitej (ksigzyca v- ‘2ziorze — M. S.) jako w pelni realnej,
doswiadczenie jednosci i tozsarnosci nieba i wody, doswiadczenie
zjednoczenia podmiotu poznajacego z poznawanym $wiatem (przed-
stawione w 3, 4 i 5 strofie)”. Jest to akt poznania identyczny z aktem
doznawanym przez przedstawicieli kultury mdwionej. Lecz juz
w strofie nast¢pnej narrator sygnalizuje: ,,Tak w noc, pogodna jesli
stuzy pora,/ Wzrok si¢ przyjemnie utudzi.”

Niepewno$¢ dotyczaca zespolenia podmiotu z przedmiotem poznania

10 K. Cysewski ,Ballady i romanse” — przewodnik epistemologiczrry, ,Pamietnik Literacki”
1983 z. 3, s. 83.
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wynika z pod§wiadome;j reakcji cztowicka pi§miennego. Konstrukceja
tekstu jako ciggu uporzadkowanych symboli racjonalizuje przezycia
i doznania. Wymusza tad i logiczna motywacj¢ zjawisk. Czlowiek za-
nurzony przez chwilg w akcie poznania charakterystycznym dla kultu-
ry méwionej powraca zaraz do racjonalnego sposobu postrzegania
$wiata. Ta cecha §wiadomosci cztowicka piSmiennego nie zostaje zni-
welowana przez kulturg¢ wtérnie méwiong. Nastgpuje starcie dwdch
kultur, z ktérych zadna nie jest na tyle silna, by zdoby¢ przewagg.
Pat kulturowy, w jakim znalazly si¢ oralno$¢ i piSmiennos¢, rozstrzy-
gna¢ moze jedynie interwencja spoza obu kultur. Ingerencja Boga,
ktdry stworzy czlowieka doskonale oralnego, dysponujacego wystar-
czajaco duza mocg, by przetamaé piSmiennos¢ i przywrdci¢ pierwotng
kultur¢ méwiona. Czlowiekiem tym ma by¢ mesjasz. Idca mesja-
nizmu w twdrczoéci Mickiewicza wynika z potrzeby rozwigzania
kulturowego pata, uchylenia pi§miennoéci i przywrécenia stanu pier-
wotnego. Warunki, ktére nalezy spetni¢, zeby kultura ta zostala urze-
czywistniona, sktadajg sig¢ na czwarty etap rozwoju kultury méwione;.
Mesjanizm, wedltug definicji zawartej w wykladach paryskich, polega
na prowadzeniu duchéw mniej doskonalych przez ,,ducha najbardziej
rozwinigtego”. Duch stanowi narzgdzie Boga, pozbawionego innych
mozliwosci kontaktowania si¢ z ludZmi pisma. ,Nie wciela on si¢
w szkoly, skladajace sig z jednostek réznej wartosci moralnej i rézne-
go charakteru; nie wyraza si¢ przez ksiazki, bo piszacy ksigzke moze
powodowac si¢ egoizmem lub zadza osobistych rozkoszy.”" Podej-
muje si¢ podstawowego trudu Chrystusa — szerzy swe idee stowem
mdéwionym.

Powrét do pierwotnej kultury méwionej nastapi w dwdéch fazach.
W pierwszej — spolecznos¢ stowiariska, z natury odrzucajaca despo-
tyzm jako wladzg pozbawiong mitosci, przeobrazi si¢ w spoleczeii-
stwo przyszlosci gotowe na przyjecie mesjasza. Faza druga obejmuje
nadejscie mesjasza i catkowite przywrdcenie kultury oralne;.

Misjg ksztaltowania nowej spoltecznosci podjat Mickiewicz w Prele-
kcjach paryskich. Alina Witkowska? zwrdcila uwage, ze poeta
wskazywal w nich na wzory osobowe — Jezusa Chrystusa, Napoleona

11 A Mickiewicz Dzicla, t. X1, s. 18.
12 A. Witkowska O Mickiewiczowskim czytaniu ,tekstu czlowicka”. Studia romantyczne, red.
M. Zmigrodzka, Wroctaw 1973, s. 167.
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czy Kosciuszki, ktére doskonalaca si¢ duchowo jednostka powinna
nasladowaé. Dla nowego cztowieka ci charyzmatyczni wodzowie s3
zarazem Zrédlami nieskonczonej energii. Ujawnia ja stowo weielajace
si¢ w czyn, rozkaz pobudzajacy ludy do dzialania. ,,Czlowiek zupelny”
ma wykorzysta¢ owe moce.

Zdaniem Mickiewicza jednostka przyszlo$ci moze staé si¢ tylko
przedstawiciel kultury méwionej. Ludzie piSmienni nie sg wrazliwi na
stowo méwione; otrzymawszy je dzigki lasce mesjasza, zaprzepasciliby
niesiong przez nie moc. ,,Slowo napisane dowodzi niemocy czynu”®
— konkluduje poeta.

Prelekcje s3 przclomem w twérczosci Mickiewicza. Dotad pisal, ze
nalezy m 6 wi¢. Wyglaszajac Prelekcje porzucil pétsrodki. Sam zo-
stat twércg kultury méwionej. PiSmienno$¢ umozliwia rozdzwick po-
miedzy slowem pisanym a dzialaniem. Mozna pisaé, zachowujac si¢
jednoczesnie biernie wobec zywej kultury. Oralno$¢ zmusza méwia-
cego do czynu. M6wié znaczy czynic.

Negowanie tej prawdy przyczynilo si¢ do porazki Konrada, bohatera
III cz. Dziadéw, w pojedynku ,,na kultury” z ksigdzem Piotrem. Kon-
rad nie jest godny, by Bég zlecit mu misj¢ na Ziemi, poniewaz
powstat z pisma. W Prologu Wigziefi pisze: ,,Gustavus obiit (...)
Hic natus est Conradus (...)”. Akt kreacji Konrada nie przebiega w
analogii do boskiego procesu stworzenia. Bég organizowal $wiat
slowem moéwionym, takze Chrystus, gloszac idee nowej wiary nie
postugiwal si¢ pismem. Swiadomo$é Konrada zostala natomiast
skazona chlodem piSmiennosci. Chce on wyczytaé przyszlosé¢ w
»ksiedze sybilifiskiej”, wierzy, ze jego uczynkisg zapisane w Nie-
bie. Czyny i historia kojarza mu si¢ bez wyjatku z pismem. Wykrzy-
kujac Wielka Improwizacjg, grzeszy najcigzej: ,, Jgzyk ktamie glosowi,
a glos myslom klamie;/ Mysl w duszy leci bystro, nim si¢ w stowach
zlamie”, (sc. II w. 5-6). Wystepuje tu przeciwko slowu méwionemu i
uznaje, ze nie odzwierciedla ono w pelni jego mysli, ze falszuje inten-
cje. Dlatego spolecznos$¢ nie ma dla niego zadnej wartosci, nie jest
dostatecznie czula, by zrozumie¢ zamierzenia artysty. Odrzuca réw-
niez pie$ni — ,,dlugo rosng”, i cuda — ,zbyt glos§no” rzadzi si¢ nimi.
Odrzuca wigc najwazniejsze elementy kultury méwione;.

Czy Konrad pozostanie wigZniem pisma dozywotnio? W Prologu

13 A Mickiewicz Dzicta, t. X1, s. 23.
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Aniol méwi: ,My uprosili§my Boga,/ By ci¢ oddal w rgce wroga./
Samotnos§é mgdrcéw mistrzyni.” Narodziny Konrada z pisma okazuja
si¢ karg, kt6rag musi on w samotnosci odpokutowa¢. Jesli pozbgdzie
si¢ pychy, Bég powierzy mu moc i zadania mesjasza.

Postawa Konrada kolejny raz dowodzi, Ze jednostki rozdarte
pomigdzy dwoma kulturami — méwiona i pisana, przeciwstawiajg si¢
ostatecznie oralnosci. Wallenrod przcklina narodowa tradycjg, Kon-
rad wyzywa Boga, narratorowi Switezi akt poznania, wlasciwy kultu-
rze méwionej, wydaje si¢ tylko ztudzeniem. Bez pomocy Boga Zaden
z nich nie przeobrazi si¢ w ,,cztowicka przysztosci”.

Przyjscie owego czlowieka zapowiada w Widzeniu ksiadz Piotr. Prze-
widuje on przybycie mcsjasza, ,namiestnika wolnosci na ziemi”.
W czlowieku tym polacza si¢ dwa czynniki sitotwdrcze wskazane przez
A. Witkowska — rola wzorca osobowego i zdolno$¢ do korzystania z
duchowych Zrédel energii. ,, Trzy korice $wiata drza, gdy on wola;/ I
slyszg z nicba glosy jak gromy” (sc. V w. 75-6). Polacza sig te dwa czyn-
niki w czynie toZzsamym ze stowem méwionym. Idca czynu to synteza
wszystkich wartosci wyznawanych przez ,,cztowieka przyszlosci”.
Wierzac w moc stowa, Mickiewicz w wykladzie z 27 VI 1843 r. oglosit:
»Tak, Panowie, wielka walka migdzy trzema legendarnymi braémi,
mi¢dzy Rusem, Lechem i Czechem, jest moralnie skoriczona; wszyscy
trzcj pomarli!”.

Mikotaj Sokotowski

Zycie wewnetrzne obrazéw
Caspara D. Friedricha

Woczesne dzieta Friedricha, powstale w latach 1799—
1806 obcjmuja rysunki pidrkiem, otéwkicm i kreda, malarstwo sepio-
wc i akwarele. Oddaja charakter krajobrazu, nastrojowo$¢ i urok
dzikich skal Rugii, urwisk albo méwia o spokojnym pcjzazu okolic
Greifswaldu i Neubrandenburga. Niekt6re prace przedstawiaja poje-
dyncze motywy krajobrazowe, ktére Friedrich wykorzystywal w p6-
Zniejszych pracach. Pewnos¢ i niezaleznos¢ artystyczng zyskat malarz
podczas pobytu na Rugii w latach 1801-1802. Przestrzefi, dale, kolo-
rystyka ciemnych — burych i szarych (popicl) elementéw przyrody, to



