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DOBRA NOWINA WEDLUG
DEUTERO-IZAJASZA (Iz 52,7-10)

Ks. Janusz Lemanski

Znamienny jest fakt, ze Jezus gloszac swoja Dobra
Nowing o Zbawieniu nie ukazywat jej jako czegos nowego
w sensie $cistym. Podkre$lal raczej to, Ze stanowi ona wy-
pehienie Prawa i Prorokow (por. Mt 5,17; 7,12; 11,13 itd.).
To samo o Jego pojawieniu si¢ i misji przepowiadali Jego
uczniowie (por. Mt 1,22;2,5.15.17.23;3,3;4,14; 8,17 12,17,
13,17.35 itd.). W ponizszym artykule zostanie rozwazony
tekst 1z 52,7-10 nazywany czgsto przez komentatorow
»~Ewangelia Deutero-Izajasza” ze wzgledu na swa blisko$¢
ideowa z przepowiadaniem i osoba Jezusa Chrystusa. Naj-
pierw zostanie ukazany kontekst historyczno-teologiczny
stanowiacy tlo dla tej prorockiej wypowiedzi (1), nastgp-
nie okreslone granice i struktura samej perykopy (2) oraz
jej analiza egzegetyczna (3), aby na tej podstawie wykazac
jej szerszy — mesjanski wymiar (4).

1. KONTEKST HISTORYCZNO-TEOLOGICZNY

Skomplikowane realia historyczno-spoteczne przetomu
VIIi VI wieku przed Chr.!, ktére doprowadzity do upadku
krolestwo Judy 1 w konsekwencji do wielkiej katastrofy
narodowej, wyznaczaja w dziejach narodu wybranego nowy

' Analizuje je G.W. Ahlstrom, The History of Ancient Palestine,
Minneapolis 1993; 19942, s. 784-803.
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etap w jego wedrowce wiary. Glos prorokow tego okresu:
Jeremiasza w Jerozolimie i Ezechiela na Wygnaniu r0Zz-
brzmiewajacy jako oskarzycielskie wezwanie do nawréce-
nia i wiary, kontrastuje wyraznie z zaslepieniem
politycznych i religijnych przywodcow jak i samego naro-
du. Tego stanu rzeczy nie zmienia nawet tragiczne wyda-
rzenie jakim byla pierwsza deportacja do Babilonii (597
przed Chr.). Wowczas to krdl Jojakim wraz z calym dwo-
rem 1 elitami swojego ludu (por. 2 Krl 24,13-16) zostaja
wysiedleni z Judei. Fakt ten jednak nie zostaje dobrze zin-
terpretowany przez 6wczesnych mieszkancow Judy. Dla
tych, ktorzy pozostali w Palestynie wysiedlencow spotkata
kara Boza, a dla tych, ktérych wypedzono, obecnos$¢ po-
tomka dawidowego wyznaczala zludne nadzieje na rychly
powrd6t?. Jednak biedna polityka proegipska Mattatiasza,
brata wygnanego wladcy, znanego bardziej jako Sedecjasz,
ktorego Babilonczycy osadzili na tronie (por. 2 Krl 24,17)
w nadziei, ze zagwarantuje pokoj w tej czgsci imperium,
doprowadzi do kolejnej katastrofalnej w skutkach interwen-
cji militarnej Nabuchodonozora, w konsekwencji ktorej
zostanie zburzona Jerozolima wraz ze §wiatynia oraz doj-
dzie do drugiej deportacji (587 przed Chr.) i unicestwienia
niezaleznosci Krolestwa Judy (por. 2 Krn 36,17-20). Judea
stanie si¢ prowincja babilonska pod rzadami namiestnika
Godoliasza. Zamach na jego osobe (por. Jr 40,13-41,10;
2 Krl 25,22-26) zmusi kolejna grupe Judejczykow do szu-
kania schronienia w Egipcie (582 przed Chr.).

Te traumatyczne wydarzenia klada ostatecznie kres
wszelkiej nadziei na szybka zmiang losow. Z religijnego

2 Jojakim zachowal na wygnaniu swoj tytul krola Judy i cieszyt sie
wzgledna swoboda na dworze Nabuchodonozora; por. Jr 52,31-34;
2 Krl 25,27-30 oraz ANET, s. 308. Podobna swoboda cieszyli sig praw-
dopodobnie takze pozostali wygnancy (por. Jr 29,5-7), a takie zwroty,
jak ,starsi Judy/Izraela” (Ez 8,1; 14,1; 20,1.3) czy ,,starsi na wygnaniu”
(Jr 29,1) pozwalaja sadzi¢ nawet, iz diaspora cieszyla sig¢ rOwniez pew-
nego rodzaju autonomia administracyjng i prawdopodobnie religijna.
Temat ten rozwazaja J.M. Miller, J.H. Hayes, A4 History of Ancient Isra-
el and Judah, Philadelphia 1986, s. 432-435.
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punktu widzenia natomiast stawiaja otwartym problem: co
dalej z przymierzem pomigdzy Jahwe i narodem wybra-
nym? Wraz z uprowadzeniem do Egiptu milknie gtos pro-
roka Jeremiasza. Drugi z wielkich prorokow tego czasu:
Ezechiel, ktorego pierwszy okres dziatalnosci (593-587 przed
Chr.) znamionowatl oskarzycielski ton wobec zaSlepienia
swoich rodakow, zaczyna teraz glosi¢ swoje wyrocznie zbaw-
cze probujac odbudowac nadzieje na lepsza przysztos¢ na-
rodu. W jego przepowiadaniu z tych czasow (586-571 przed
Chr.; por. Ez 29,17) dominuja ostre anatemy przeciwko lu-
dom, ktore wspotdziataty z Babilonczykami w zniszczeniu
Jerozolimy (Ez 25-32) oraz stowa otuchy wobec swego
narodu (Ez 33-37). Prorok zapowiada radykalne oczysz-
czenie i odnowg ludu (Ez 36), w pigknej i oryginalnej ale-
gorii (Ez 37) przepowiada odrodzenie narodu wybranego,
a swoj szczyt jego wyrocznie zbawcze osiagaja w dwoch
wielkich wizjach: jednej dotyczacej interwencji Jahwe
o charakterze militarnym przeciwko nieprzyjaciotom (Ez
38-39); drugiej o powrocie ,,Reszty” do ziemi obiecanej
(Ez 40-48). Prorok ukazuje dokladny plan dotyczacy
przyszlosci swego narodu. Bedzie to kraj ponownie podzie-
lony pomigdzy poszczegolne plemiona (Ez 47-48; por. Joz
13-21), ajego religijnos¢ pozwoli odnowi¢ kult (Ez 44-46)
wewnatrz odbudowanej §wiatyni (Ez 40-42; por. Wj 25-
31; 35-40 = P). W samym centrum znajduje si¢ tu wizja
Chwaty Bozej powracajacej do $wiatyni (Ez 43,1-12), dzig-
ki czemu Jerozolima przyjmie imi¢ ,,Jahwe jest tam” (Ez
48,35). Po tych pelnych nadziei stowach zapada jednak
NOC NIEWOLI!

Nietrudno sobie wyobrazi¢, ze stowa te musialy brzmieé¢
ironicznie w uszach wygnancow po pigédziesigeciu latach
zniewolenia. Narod wybrany przezywa kryzys wszelkiej
nadziei. Zdemoralizowany religijnie, trawiony przez obce
kulty i synkretyczne praktyki, pograzony w apatii nie wy-
daje si¢ dawac im wiary. Wowczas jednak na horyzoncie
dziejow pojawia si¢ nowa sita polityczna: imperium per-
skie na czele ze swoim krolem Cyrusem, ktore zaczyna coraz
wyrazniej zagraza¢ Babilonii. Jak niegdys prorok Nahum
zwiastowal upadek Asyrii, innego ciemigzyciela narodu
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wybranego, w swojej wizji zaglady Niniwy, tak teraz zno-
wu rozbrzmiewa glos anonimowego proroka poety, zwa-
nego Drugim (Deutero)-lzajaszem, ktorego przestanie
w calosci przeniknigte jest nadzieja 1 pociecha na rychte
wyzwolenie (por. 1z 40,1-8). Bog Izraela, ktory wydawat
si¢ bezsilny wobec obcych poteg i niemy na wotanie swe-
go uciemi¢zonego ludu oglasza teraz swoj tyumfalny po-
wr6t na Syjon (Iz 40,9-11).

Przestanie tego proroka wyraznie dzieli si¢ na dwie
czescl, zaznaczone zmiang problematyki. Rozdziaty 40-48
koncentruja si¢ na Jakubie-Izraelu (40,27; 41,8.14.17.21;
42,24; 43,1.15.22.28), ktory znajduje si¢ w niewoli i po-
grazony jest w kryzysie moralnym i religijnym?®. Rozdziaty
49-55 natomiast zdominowane sa przez tematyke odnowie-
nia Jerozolimy i Syjonu*. Druga cze$¢ wyraznie wydaje si¢
wigc odzwierciedla¢ zainteresowania wspolnoty powygna-
niowej. Dtrlz zaczyna zatem rekonstruowac tozsamos$¢ na-
rodowa 1 religijng Izraela odwolujac si¢ do najstarszych
korzeni pozwalajacych na jego autoidentyfikacj¢ (Jakub-
Izrael por. Rdz 32,23-33), a p6zniej dodaje odwagi pierw-
szym repatriantom, ktérzy mogli czu¢ sig zniechgceni wobec
ogromu zniszczen po powrocie do Jerozolimy. Temat, kto-
ry taczy obie czesci jego Ksiggi to Nowe Wyjscie (40,3-5;
41,17-20;42,14-16;43,1-3.14-21; 48,20-21; 49,8-12; 51,9-
10; 52,11-12; 55,12-13)°.

3 Gléwne tematy rozwiniete w tej czesci to: (a) Babilonia-Cyrus:
41,1-5.25; 43,1-45; 44,24-45,7.13; 46,11; 48,12-16 (Cyrus); 46-47 (Ba-
bilonia); (b) stare inowe rzeczy: 41,21-29; 42,6-9; 43,8-13; 44,6-8; 45,21;
46,8-11; 48,3-8.14-16; (c) polemika z obcymi kultami: 40,19-20; 41,6-
7;42,17; 44,9-20; 45,20; 46,1-7; 47,9b-15; (d) wyzszos¢ Jahwe: 40,12-
18.21-31; 41,21-28; 42,14-17; 45,9-13; 46,3-5; 48,1-11.

4 Por. U. Berges, Das Buch Jesaja. Komposition und Endgestalt
(HBS 16), Freiburg-Basel-Rom-New York 1998, s. 323.325-328.

* K. Kiesow, Exodustexte im Jesajabuch: Literarkritische und Mo-
tivegeschichtliche Analysen (OBO 24), Géttingen 1979; H.M. Barstad,
A Way in the Wildrnees. The ,,Second Exodus” in the Message of Se-
cond Isaiah (JJS.M 12), Manchester 1989; M. Golebiewski, /dea ,, No-
wego Wyjscia” u Deutero-Izajasza, RBL 47/1994, s. 234-242.
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2. GRANICE 1 STRUKTURA TEKSTU

Tekst masorecki 1 1QIs® prezentuja 1z 52,7-10 jako od-
rgbna perykopg i takie granice przyjmuje tez wigkszos¢
wspotczesnych komentatorow. Nie brak jednak tez zwolen-
nikoéw potaczenia w. 7-10 z zapowiedzia Nowego Wyjscia
w w. 11-12 lub poprzedzajacymi ja wersetami®. Iz 52,1-6
zapowiada przywrocenie pierwotnego statusu jakim cieszyl
si¢ Syjon i swigte miasto Jeruzalem. Bog ponownie oglasza
swoje prawo wlasnosci do tego miejsca. Wiezy zostang roz-
wiazane a grzechy przebaczone. Mozna wigc zaczaé glosi¢
Dobra Nowing (por. w. 7-10). Tematycznie zatem w. 1-6
iw. 7-10 sa ze soba powigzane’. Obie partie tekstu réznia
si¢ jednak pomigdzy soba od strony literackiej. W pierw-
szej daje si¢ stysze¢ glos Boga, a w. 4-6 maja charakter
narratywny. W drugiej (w. 7-10) wydaje si¢ przemawiac
sam prorok, a tekst ma wyraznie cechy poetyckie. Jak za-
uwaza Westermann®, wspotczesne thumaczenia nie oddaja
w petni liryki tego poematu, ktory trzeba wyobrazi¢ sobie
jako $piewna recytacje, a w w. 9-10 mamy nawet typowy
fragment hymnu uwielbiajacego, ktory zwykle zamyka
u Dtrlz dtuzsza sekcje (por. 42,10-13; 44,23; 45,8,20-21;
49,13; 51,3).

W.11-12 tematycznie stanowia natomiast nowy akt, kto-
rego tre$c¢ jest progresywna w stosunku do poprzedniej sce-
ny. Chodzi tu o wezwanie do Nowego Wyjscia (Exodusu).
Oile w w. 7-10 dominuje terminologia akustyczna zwiaza-
na z rozprzestrzenianiem si¢ ,,Dobrej Nowiny” 1 jej per-

¢ C. Westermann, Isaia. Capitoli 40-66, Brescia 1978, s. 301-305
(oryg. niem. ATD 19; Géttingen 1966; 1970%); L. Stachowiak, Ksiega
Fajasza I 40-66 (PSw.ST IX-2), Poznah 1996, 213; J.N. Oswalt,
The Book of Isaiah. Chapters 40-66 (NICOT), Grand Rapids-Cambrid-
ge 1998, 366nn. J.D.W. Watts, Isaiah 34-66 (WBC 25), Waco 1987,
s. 216 rozciaga sceng nawet na w. 3-12.

7 Por. P.D. Hanson, Isaiah 52,7-10, Interpretation 33/1979, s. 389-
394; R.F. Melugin, Isaiah 52,7-10, Interpretation 36/1982, s. 176-181;
K. Balter, Deutero-Jesaja (KAT X.2), Giitersloh 1999, s. 475.

8 Dz. cyt., 301.
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cepcja, o tyle teraz pojawia si¢ stownictwo typowe dla ru-
chu. Chodzi wigc nie tylko o stowa, ale o konkretne dziata-
nie, ktore pozwoli urzeczywistnic sig tej zbawczej deklaracji
z poprzednich wierszy. Aby cieszy¢ si¢ jej owocami nie
mozna pozosta¢ biernym, trzeba powroci¢ na Syjon. Tak wige
interesujaca nas perykopa miesci si¢ w ramach Iz 52,7-10.
Powtarzajacy si¢ motyw ,,rami¢ Boga” (51,9-10; 52,10)
i dziwny styl powtarzanego imperatywu (51,9.17; 52,1.11)
sprawiaja, ze wielu egzegetow mysli tu o dhuzszej kompo-
zycji. Nasza perykopa moze zatem stanowi¢ czgs$¢ wigk-
szej jednostki literackiej zaczynajacej sig¢ np. w 51,1
(Beuken), 51,9 (Kissane, Westermann) lub 49,14 (Balter).
Zwraca takze uwagg bliskos¢ ideowa i jezykowa naszej
wypowiedzi z tekstem programowym z Iz 40,1-11° oraz
zNa2,1-3 (por. 1z 52,7-8) 1 Ps 98 (por. 1z 52,10). Nie chodzi
tu jednak tylko o akt liturgicznej celebracji wyzwolenia, ale
o deklaracjg konkretnego historycznego wydarzenia'®.
Wewngtrzna struktura tekstu pozwala na pierwszy rzut
oka wyszczegolni¢ w niej dwie czgsci w. 7-8 1 w. 9-10
(hymn). Pierwsze dwa wiersze ponadto maja strukturg kon-
centryczna'': w. 7aA i 8b méwia o czyms do patrzenia, a w.
7aB 1 8a o czyms$ do stuchania. Stownictwo uzyte w obu
czeg$ciach jest jednak podobne. W. 10b wychwala zbawie-
nie (j°$u ‘ah), ktore postaniec zapowiada w w. 7b. W kon-
cowych stowach pierwszej czesci stroze ,,widza” (r’h)
powr6t Pana na Syjon, a w ostatniej zwrotce krance ziemi
,»widza” zbawcze dziatanie Boga. Obie czesci laczy takze,
jedyne u Dtrlz, zestawienie run i jahddaw (w.8.9). W obu
czgsciach powracaja idee z prologu Iz 40,1-11 (por. w.
7aA=40,9; w. 9b=40,1-2aA; w. 10b=40,5). Takze wyrazenie
,»hasz Bog” stanowiace klimaks dla drugiej czgsci odpowiada

? Kiesow, s. 161-162; R.G. Kratz, Der Anfang des Zweiten Jesaja
in Jes 40, If und seine literarischen Horizonte, ZAW 105/1993, s. 400-
419.

10 Jako akt liturgiczny interpretuje tg perykope Balter, s. 477; na
historyczny wymiar zapowiedzi za$ klada akcent Westermann, s. 302;
Oswalt, s. 368.

' Kiesow, s. 115-116.

54



deklaracji ,,twdj Bog” w centralnej linii poprzedniej zwrotki
(w. 7bB). Uderzajacy jest w koncu poszerzajacy sig stop-
niowo krag §wiadkow ,,Dobrej Nowiny” o Bozym krélo-
waniu na Syjonie: w. 7 postaniec; w. 8 stroze Syjonu; w. 9
ruiny Jeruzalem; w. 10 caly $wiat. Te szczegoly pozwalaja
dostrzec tu trzy sceny o podwdjnym schemacie opartym na
wyrdznieniu 0soéb i miejsc ich dziatania'?:

w. 7 na gorach — poslaniec

w. 8-9 Jeruzalem — straznicy i ruiny Jeruzalem

w. 10 krance ziemi — Jahwe i narody.

3. ANALIZA EGZEGETYCZNA

W. 7a. Latwo zauwazy¢ tu bliski zwiazek z Na 2,1.
Wielu egzegetow snuto na tej podstawie rozmaite spekula-
cje dotyczace zalezno$ci obu tekstow. Moze jednak chodzi¢
o0 zdanie obiegowe w Izraelu, gdzie Niniwa i jej zniszczenie
symbolizowaty upadek obcych poteg wrogich wobec naro-
du wybranego. Zamiast hinneh (patrz/oto) z wypowiedzi
Nahuma, Dtrlz stosuje tu zwrot mah-na ‘'wi, ktory podkre-
$la emocjonalne zaangazowanie w wydarzenia, ktore beda
za chwile referowane. Partykuta pytajnamah uzyta tu w sen-
sie esklamatywnym wyraza zaskoczenie i zdziwienie (por.
Rdz 28,17; Lb 24,5; Ps 8,2)3. Na 'wu jest r6znie thumaczo-
ne. Wyprowadza sig t¢ forme¢ od “'wh —,,pozadac, pragnac”,
co sugerowatoby sens bliski upragnieniu, milowaniu cze-
go$ lub od czasownika »n 4 (tu w qal) — ,,powabny, uroczy,
peten wdzigku”, ktoérego sens bylby w tym wypadku po-
dobny do poprzedniego!*. To zdziwienie odnosi si¢ w tek-
Scie do ,,stop” postanca, ktore symbolizuja ruch, a zachwyt

12 Hanson, s. 389: ,,A bi-polar pattern is discernible at each of the
four stages of this expanding proclamation: descriptions of dramatis
personae — reason for this response”. Podobnie Balter, s. 476.

13 Jotion § 162a.

“KBLI,s. 20.621: lieblich sein” dla Iz 52,7 w obu wypadkach ze
znakiem zapytania.
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dotyczy raczej dobrej wiesci, ktora przynosza, niz organu cia-
Ta jako takiego. To standardowe wyrazenie na okreslenie cze-
g08, co pojawia si¢ nagle 1 w zaskakujacy sposob (por. Pnp
2,8). W potaczeniu z 1z 40,9 mozna sadzi¢, ze gory, o ktorych
mowa to §wigte miejsce, wywyzszenie, z ktorego dochodza
dobre wiesci, a wigc moze sugestia, iz pochodza od samego
Boga? Jest to mozliwe, zwlaszcza ze przyimek ‘a/ znaczy nie
tylko ,,na”, ale i,,nad/ponad” (por. tez inne wypowiedzi Dtrlz
42,10-11; 44,23; 49,13). Wielu egzegetow jednak mysli tu
0 wzgorzach otaczajacych Jeruzalem (por. Ps 125,2), z kto-
rych dociera do miasta ,,Dobra Nowina”

Kim jest jednak 6w postaniec przynoszacy dobre wie-
$ci? Propozycje w tym zakresie byly rozne: prorok Jere-
miasz (por. Jr 25,11nn), powracajacy Eliasz (Ml 3,23=4,5).
Jednak jak w 1z 41,27 tak i tu musi raczej chodzi¢ o kogos,
kto zwiastuje wyzwolenie z niewoli babilonskiej (por. Ez
37). W tradycji Izraela postaniec mebasser (LXX: euange-
lizomenos) przynosit zwykle dobra nowing o zwycigstwie
(por. 1 Sm 31,9; 2 Sm 1,20; Jr 20,15 i zwt. 2 Sm 18,24-33;
negatywny przyktad 2 Sm 4,17). Chodzi wigc o kogos, kto
nie tyle zapowiada wydarzenia, ile informuje, Ze miaty one
miejsce’®, Moga mieé¢ wige racj¢ autorzy'® twierdzacy, ze
ucielesnieniem tej Dobrej Nowiny, ktora dociera teraz do
Jeruzalem, jest karawana pierwszych repatriantow powra-
cajacych do ojczyzny.

W potaczeniu z tre$cia tej Dobrej Nowiny, o ktorej be-
dzie za chwile mowa (w. 7b), postaniec ten zostal utozsa-
miony z zapowiedzia mesjanska, ktora wypeknila sig
w osobie Jezusa Chrystusa'’. Tg tendencjg interpretacyjna
wida¢ wyraznie w Rz 10,15, gdzie §w. Pawel cytuje 1z 52,7a
razem z Iz 53,1 mowiac o gloszeniu Ewangelii Chrystusa.

1> ThWAT 1, 845-849.

16 Watts, s. 217; Stachowiak, s. 214.

7 Oswalt, s. 368: ,,0f course, this is exactly conguent with what the
Christian faith considers its good news (euangelion) to be”. Por. tez
J. Fichtner, Jesaja 52,7-10 in der Christlichen Verkiindigung, A. Kusch-
ke (red.), Verbannung und Heimkehr (Fs. W. Rudolph), Tiibingen 1961,
s. 51-66.
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W. 7b. Uzyty rzeczownikowo imiestow m°bassér ma
za soba teraz trzy dopehienia (imiestowy w funkcji cza-
sownikowej). Ta akumulacja czasownikéw moéwiacych ma
swoistg strukturg koncentryczna. Centralne miejsce zajmuje
powtdrzony termin mehasser obramowany przez termin
masmta ‘. Imperfekt qal pochodzacy od sm “ zwykle wpro-
wadza Stowo Boze. Zatem tres¢ przestania ma Boskie po-
chodzenie. Tym czasownikom zostaja przypisane teraz trzy
rzeczowniki: pokdj (salom), dobro (t6b) i zbawienie
(7°Su ‘ah). W szerokim sensie wszystkie te wyrazenia sg sy-
nonimiczne. Ich komasacja wydaje si¢ sugerowac, ze autor
poematu nie moze znalez¢ odpowiedniego stowa, aby wy-
razi¢ w pelni tre$¢, ktora chee przekazac!s.

Pokoj (por. Na 2,1; 2 Sm 18,28) to stowo bogate w tres¢
zbawcza i zarazem suma wszelkiego zbawienia (por. [z 45,7;
BT tlumaczy ,,pomysInos¢”)”. Od dobrego wiadcy oczeku-
je si¢ odnowienia i utrzymania pokoju (Ps 72,3.7; 1z 9; 11),
ktory jest owocem sprawiedliwosci (Iz 32 17) 1 zarazem re-
zultatem zazdrosnej mitosci Boga (1z 9,6-7). Pokoj zatem to
znak wlasciwej relacji z Bogiem i pomigdzy ludzmi.

Dobro (razem z ,,pok6j” por. Jr 8,15). Roznica wzgle-
dem poprzedniego wyrazenia jest raczej subiektywna?
Chodzi o wszelka pomys$nos¢ materialna i duchowa. Do-
bro, to co$, co si¢ daje lub otrzymuje. Termin wydaje sig
podkresla¢ zasadnicza tre$¢ przestania przyniesionego przez
zwiastuna Dobrej Nowiny (por. 1z 41,7; 55,2). Poniewaz
kontekst wypowiedzi zaklada powr6t z niewoli
irestauracj¢ Syjonu, moze ten termin pozostawac w relacji
z ,,dobra ziemig” (Wj 3,8), ktora Bog blogostawit ,,dobrym
stowem” (Joz 21,43-45). To blogostawienstwo pozostaje
aktualne pomimo dtugiej niewoli (Jr 29,10; 32,43). Aby
tego dos§wiadczy¢ trzeba jednak powro6ci¢ do ziemi obieca-
nej (por. Iz 52,11-12). Stowo to moze oznaczaé rowniez

¥ JK. Koole, Isaiah HI.2: Isaiah 49-55 (HCOT), Leuven 1998,
s. 233.

YW Iz 33,7 ,,wyslannicy pokoju” ptakali nad losem Jerozolimy
zgotowanym jej przez Asyryjczykow.

20 THAT 11, s. 934-935.
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powr6t wszystkich rzeczy do pierwotnego stanu stworze-
nia (por. Rdz 1,4.10 itd.)

Zbawienie czasem moze mie¢ sens zwycigstwa (1 Sm
14,25), ale dwie poprzednie wypowiedzi pozwalaja sadzic,
ze chodzi tu o wyzwolenie (por. 1z 52,3). Dwa poprzednie
dary Syjon otrzyma wlasnie z tej racji, iz Bog wyzwolit swoj
Iud. Zbawienie implikuje zatem catkowity i ostateczny cha-
rakter Boskiej interwencji, a jak pokaze 1z 52,13-53,12 me-
diatorem tego bedzie Stuga Jahwe. To z kolei zaktada
wyzwolenie takze od grzechu® .

Wszystko to jest mozliwe tylko wtedy, gdy Bog zacznie
krolowacd, i ta deklaracja stanowi tre$¢ ostatniego stychu
(w. 7bB). Wypowiedz jest tym razem krotsza od poprzed-
nich, stad czasem uwazana za gloss¢ dopisana to pierwot-
nego tekstu®. Nie jest to jednak stuszne. O krélewskosci
Boga byla juz mowa w tradycji Izraela (Lb 23,21; Pwt 33,5;
por. tez Sdz 8,22-23; 1 Sm §8,7; 12,12) i z czasem powiaza-
no ja z teologia Syjonu (Wj 15,18; Ps 24,7-10; Ps 93-99),
co rzutowato na przekonanie o nienaruszalno$ci tego Swig-
tego miejsca. Ta pewnos¢ zostata mocno nadwyrezona po
zniszczeniu przez Babilonczykow miasta 1 §wiatyni. La-
two zauwazy¢ jak trudno przychodzi autorowi Lm 5,8 na-
zwanie Boga krolem. Z drugiej jednak strony w tych samych
tragicznych okolicznosciach autor Ps 74,12 (por. 1z 44,6)
zwraca si¢ do Jahwe ,,mo6j krolu”, a Ez 20,33nn zapowiada
krolowanie Boga. Takze Dtrlz nazywal juz Boga , krolem
Jakuba” (Iz 41,21) i ,krolem lzraela” (44,6; por. 43,15:
,»wasz krol”). W rozwazanym tek§cie uzyte jest wyrazenie
malak *lohajk typowe dla Psalmow intronizacyjnych (por.
Ps 93,1; 96,10; 97,1; 99,1). Dyskusja nad trescia tego zwrotu?,

2! Na temat tego tekstu i jego mesjanskiej typologii zob. moj arty-
kut Cierpiente ,, Stugi Boga” typem zbawczej Pasji Chrystusa, Verbum
Vitae 1/2002, s. 75-101.

2 Tak np. G. Fohrer, Jesaja 40-66 (ZBK 19.3), Ziirich 1964; 19867,
s. 156 nota 136.

2 Por. THAT I, s. 908-920 zwt. 914-918; J.H. Ulrichsen, Jhwh
Malak! Einige sprachliche Beobachtungen, VT 27/1977,s.361-374 zwt.
370-371; P. Welten, Konigsherrschaft Jahwes und Thronbesteigung, VT
32/1982, s. 297-310 zwt. 307-308.
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zaowocowala consensusem co do faktu, ze nie implikuje
on w sobie wczesniejszej abdykacji ani faktycznej, ani sym-
bolicznej. U Dtrlz ta deklaracja taczy si¢ z teza, ze Jahwe
stawia wyzwanie obcym bostwom (41,21; 44,6) i zapowia-
da upadek Babilonii (43,15). Te fakty sprawia, iz Izrael roz-
pozna w Nim na nowo swego Krola. Jahwe nie jest juz
jednak okreslany jako ,.krol narodow” (Ps 47,9) czy ,,krol
bogow” (Ps 95,3), albowiem wyrazenia te maja imperialne
konotacje. Zamiast rzeczownika ,.kr6]” mamy tu forme cza-
sownikowa w perfekcie, ktéra mozna thumaczy¢ ,,On jest
Krélem” lub ,,On kroluje”. Jezeli czasownik mlk poprze-
dza podmiot w zdaniu niezaleznym ma zawsze sens czego$
na nowo rozpoczgtego (2 Sm 15,10; 2 Krl 9,13), stad row-
niez thumaczenie ,,stat sig¢ krolem” lub ,,zaczyna krolowac”
jest rowniez dopuszczalne. Uzycie czasownika podkresla
aktywno$¢ Boga w powrocie na Syjon ucielesniong przez
akt wyzwolenia swego ludu. To zbawcze dzialanie stanowi
zarazem odpowiedz na lament Syjonu z 1z 49,14: , Jahwe
mnie opuscit, Jahwe o mnie zapomnial”.

Zwrot ,,twoj Bog” moze podkresla¢ akt przymierza (por.
w. 9 ,jego lud”; w. 10 ,,nasz Bog”; zob tez 1z 40,1). Relacja
przymierza pomigdzy Jahwe i Izraclem zostaje wigc przenie-
siona symbolicznie na Syjon-Jeruzalem. Trudno wykluczy¢,
ze za ta deklaracja nie stoi jakas$ tesknota charakterystyczna
dla teologii przedwygnaniowej za idealnym ziemskim kro-
lem, ktéra nigdy w historii narodu wybranego nie doczeka-
fa sig realizacji. Ten ideal bowiem ucielesni¢ moze jedynie
sam Bog*. Bylby wigc to pierwszy krok ku ,.eschatologi-
zacji” tych oczekiwan®.

W. 8. Do glosu postanca niosacego Dobra Nowing do-
chodzacego z gor okalajacych Jeruzalem (w. 7a) dotaczaja
teraz glosy straznikéw Syjonu. Przy realistycznej interpreta-

2 B.M. Zapff, Jesaja 40-55 (NEB), Wiirzburg 2001, s. 321: , Mit
der Kénigsherrschaft Jahwes ist zugleich der Ausschluss eines kiinfti-
gen menschlichen Konigs in Israel implieziert womit das Ideal der vor-
staatlichen Zeit widerkehrt”.

% Por. R. Albertz, 4 History of Israelite Religion in the Old Testa-
ment Period 11, London 1994, s. 456 (oryg. niem. Géttingen 1992).
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cji tego wyrazenia moze chodzi¢ o straze wypatrujace z mu-
rOwW miasta i jego wiez, kto si¢ do niego zbliza. To oni jako
pierwsi dostrzegaja zwiastuna i przekazuja t¢ wies¢ pozo-
statym mieszkancom. Problem lezy jednak w tym, Ze mury,
z ktorych mogliby to czyni¢ leza w ruinie (w. 9). Stréze u Jr
6,171Ez3,17;33,6-7 (imiestow qal jak tu; por. tez 1z 21,6nn;
56,10) to prorocy. Cho¢ Jeruzalem na razie to tylko ruina,
prorocki glos oznajmia juz przyszla chwal¢ odrodzonego
miasta. Nasa’ kol oznacza podniesiony glos, krzyk, ktory
oznajmia Dobra Nowing przynoszona przez postanca prze-
kazujac ja kolejnym oczekujacym. Paralelny do tego wyra-
zenia jest termin ranan (piel) —, $piewaé z radosci”. Juz
wczesniej do wspotudziatu w tej radosnej piesni zaproszo-
ny byl caty wszech§wiat (Iz 44,23; 49,13) a p6zniej sam
Syjon (Iz 54,11). Na razie do tego choru dolaczaja glosy
straznikow (por. jahddaw = razem, wspolnie). Powodem
tego radosnego wotania i Spiewu jest to, co widza na wia-
sne oczy. Zwrot ‘ajin b®‘ajin (dostownie ,,0ko w oko”)
w Lb 14,14 oznacza, ze Jahwe ukazal si¢ ludowi w stupie
obtoku, tak jak wczeéniej przemawiat do Mojzesza ,twa-
rza w twarz” 1 ,,ustami do ust” (Wj 33,11; Lb 12,8; Pwt 5,4;
34,10). Rowniez Sedecjasz po swoim aresztowaniu patrzyt
krolowi babilonskiemu prosto w oczy (por. Jr 32,4; 34,3).
Teraz podobnie wyzwolony Syjon staje oko w oko ze swoim
Wyzwolicielem. Czy jednak jakikolwiek cztowiek poza Moj-
zeszem moze W ten sposob patrzec jeszcze na swego Boga?
Jahwe powraca na Syjon?. Powr6t Jahwe na Syjon jest cze-
stym motywem w Biblii (Iz 63,17; Za 1,16; 8,3; Ml 3,7;
Ps 90,13; 2 K 30,6). Ezechiel opisywat jak chwala Jahwe
opuszczata to miejsce (Ez 10,18; 11,22-23) razem z pierw-
sza grupa wygnancow, ale 1 zapowiadat jej powr6t (Ez 43,1-
12). Ten powrdt oznajmial tez sam Drugi Izajasz (Iz 40,9-11).
Teraz wigc ta wizja zdaje si¢ urzeczywistnia¢. Stroze jako

26 Besub wspoélczesne tlumaczenia rozumieja termin ,,wracaé”
w sensie nieprzechodnim: ,,powracajacy”, za$ Syjon jako biernik wystg-
pujacy w charakterze przystdéwkowym ,na (do) Syjon” por. Koole,
s. 237: adverbial accusative of direction.
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pierwsi widza na wlasne oczy to, czego Izrael nie mogt ogla-
dac od tak dawna. W powrocie wygnancow (drugie Wyjscie)
objawia si¢ ta sama moc i ten sam Bog, ktory wyprowadzit
juzraz Izraela zniewoli egipskiej (pierwsze Wyjscie), a wszyst-
ko to jest znakiem potegi 1 krolewskiego autorytetu Jahwe.

W. 9. W stylu hymnicznym prorok zwraca si¢ teraz do
ruin Jeruzalem. Jak zapowiadat to juz w 44,26 (por. 49,19)
beda one odbudowane. W 1z 51,3 ruiny maja sens metafo-
ryczny: sa pocieszane. Tu ta pociecha dotyczy jednak ludu
(‘ammé —moj lud w. 9bA) i Jeruzalem (w. 9bA). Moze wigc
chodzi¢ o sens figuratywny, w ktorym ruiny symbolizuja jed-
noczesnie potozenie narodu wybranego. Ta radosna Dobra
Nowina, ktora dociera do ludu musi pobudzi¢ go do spiewu
wyslawiajacego zbawcze dzialanie Boga, w ktérym juz
uczestnicza postaniec (w. 7) 1 str6ze Syjonu (w. 8). Wyraze-
nie jahddaw (= razem; por. w. 8a) moze wigc oznaczac roz-
przestrzenianie si¢ dobrej wiesci 1 poszerzanie kregu tych,
do ktorych ona dociera. Teraz juz cale zastgpy uczestnicza
w tym radosnym S$piewie stawiacym dzieto wyzwolenia
dokonane przez Boga Izraela, ktory jest znowu Krolem na
Syjonie.

W. 9b podaje motywy tego zachowania (por. 1z49,13bA).
Pociecha (niham) przyniesiona do §wigtego miasta Jeruzalem
nie ogranicza si¢ tylko do stow (w. bA), ale ma tez wyraz
w konkretnym dziataniu zbawczym (w. bB). Poniewaz Jahwe
odkupit (gd ‘al; por. 1z 41,14; 51,10) swoj lud, ten moze teraz
do Niego powroci¢ (por. 1z 44,22). To tres¢ radosnej nowi-
ny! Swietnos$¢ Syjonu lezy nie w jego murach i patacach, ale
w odkupieniczej mocy Boga, ktory z niego kroluje?’.

W. 10. Psalmista medytujacy nad upadkiem Jerozolimy
(Ps 74,11) méwit o cofnigciu ramienia Bozego. Teraz to ra-
mig¢ w gescie przygotowania do walki (por. Ez 4,7) zostaje
obnazone. Jahwe jak WOJOWl’llk wystepuje teraz w obronie
swego ludu, chcac pokonaé jego nieprzyjaciot. Nie mysli

27 Trzy pojecia wystgpujace w tym tekscie: bsr (glosi¢ dobrg nowi-
ng), nhm (pocieszad) i g’l (odkupywac) stanowia nerw Deutero-Izaja-
szowej nauki o zbawieniu por. zestawienie tych pojeé Oswalt, s. 370.
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si¢ tu zapewne o walce w sensie $cistym, ale o znakach
i cudach, ktore towarzyszyly pierwszemu wyzwoleniu (Wj
14; Joz 10,12-14). Generalnie bowiem ,,rami¢ Boga” sym-
bolizuje jego silg (I1z 40,10), restauracjg¢ sprawiedliwosci (I1z
51,5) i ukazanie Jego taski (Iz 40,11). Jednym stowem, jak
wyjasni to w. bB, to zbawcze (j*sua ‘h) dziatanie Boga, kto-
re lud widziat juz podczas pierwszego Wyjscia (W) 14,13).
Tym razem dokona sig¢ ono na oczach calego swiata (por.
dwa razy kal — wszyscy). Nie ma on udzialu w zbawczych
skutkach tego dzieta, ale jest jego swiadkiem. Biblia mowi
jednak czesto o uniwersalnym kroélowaniu Boga (Ps 98,3;
1 Sm 2,10; Ps 2,8)%. ,,Dzien Boga” przed oczami narodow
to temat Ez 20,5.7.19.20.26.42.44. Drugi Izajasz podejmuje
t¢ ide¢ cho¢ bez tak wyraznych konotacji uniwersalistycz-
nych. Prorok jednak mowil juz o , krancach ziemi” (45,22)
zapraszajac je do partycypowania w owocach zbawienia,
a w swoim Shtudze oglaszat dokonanie powszechnego wy-
zwolenia (49,6). Zapowiedz takiego uniwersalistycznego
zbawienia jest tez charakterystyczna dla hymnow zawar-
tych w Ksigdze Izajasza (Iz 12,1-6; 42,10-13; 55,5; 60,1-3)
iw Psalmach (Ps 96,1-3; 97,6; 98,2). Wielu egzegetow ta-
czy cala perykopeg z Ps 96, a w. 10b literacka konstrukcja
przypomina Ps 98,3b.

Tak konczy si¢ proklamacja zbawienia. Ostatnie stowo
zw. 10 ,,nasz Bog” odpowiada temu z w. 12. Krétka peryko-
pa wzywajaca do wyjscia z niewoli (w.11-12) jest wige do-
powiedzeniem, ktére nawoluje teraz do wykonania z wiara
tego polecenia, aby moc doswiadczy¢ namacalnie owocow
zbawienia.

4. PERSPEKTYWA TEOLOGICZNA I TYPOLOGIA
TEKSTU

Centralne przestanie tekstu wydaje sig zawiera¢ w akla-
magcji: ,,twoj Bog jest Krolem” (w. 7b). To wyznanie wiary

2 Dwa ostatnie teksty w facznosci z krdlem mesjanskim; por. tez
proroctwa mesjanskie Mi 5,3; Za 9,10.
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Spiewane przez Izraelitow w Ps 93-99. Nie zawsze jednak
fatwo bylo to uzna¢, zwlaszcza po dramacie niewoli babi-
loniskiej, gdzie wydawalo sig, ze Bog jest nicobecny (w. 8b),
a Jego $wigte ramig wydawalo sig by¢ zbyt stabe wobec po-
tegi krolow Babilonii 1 ich bostw. W tym dramatycznym
momencie rozlega sig jednak glos straznikéw Stowa Boze-
go (prorokow), ktorzy przekazuja w radosnym okrzyku
(w.8a), ze to zbawcze Stowo ,,staje si¢ ciatem”, przynoszac
radosna nowing z wysoka (w. 7a). Konczy si¢ adwent ocze-
kiwania 1 zwiastun Dobrej Nowiny oglasza pokoj (por. Lk
2,10-14) w najszerszym tego stowa znaczeniu; ze rzeczy
znowu stang si¢ dobre, jak byty nimi pierwotnie (por. Rdz 1)
1 wreszcie, Ze nastapi wybawienie z udreki. To prawdziwa
Ewangelia (=Dobra Nowina) o zbawieniu, ktoéra najpehiej
zrealizowata si¢ w Jezusie Chrystusie (por. Ef 1,13; 6,15;
Rz 10,15). Te trzy radosne wiesci tozsame z przekonaniem,
iz Bog ,,pociesza” i ,,odkupuje” (w. 9) wymagaja zdaniem
autora jeszcze raz podkreslenia: to jest ZBAWIENIE na-
szego Boga (w. 10b). Decydujace jest jednak, aby ta nowi-
na zostala przyjeta, aby S}{]Ol’l przyqu swego Krola. Moze
dlatego az dwa razy w.8a mowi o glosie zwiastujacym Do-
bra Nowing. Brzmi to jak przynaglenie: przebudzcie sig,
nie przeoczcie tego powrotu (por. 1z 40,3; Mt 3,3)

Dla pierwszych odbiorcow znakiem Dobrej Nowiny
o zbawieniu, ktorego dokonat Bog Izraela byt zapewne po-
wrot pierwszych repatriantow na Syjon. Dla kolejnych po-
kolen upadek wielkich imperiow, ktérych wladcy mienili
si¢ by¢ bogami (Babilonia, Imperium Hellenskie, Rzym)
stanowi¢ musial prawdziwy 1 nieoczekiwany znak od Boga.
Wszystkie one bowiem walily si¢ w gruzy, jak megdys po-
tezna Asyria, ktorej zagltade w symbolicznym zniszczeniu
Niniwy przepowiadat prorok Nahum. Dla chrzescijan wi-
dzacych paradoksalny tryumf Jezusa Chrystusa, w ktorym
Bog powrdcil na Syjon, aby dokonaé zbawienia wszyst-
kich ludzi 1 krélowac* | a wies¢ o tym niesiona ma by¢ az

» Por. Mt 2,2; 21,5; 27,11.37; Mk 15,2.9.18.26.32; Lk 19,38;
23,2.3.37.38; J 18,33.37; 19,3.14.15.19.21.
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po krance ziemi (por. Dz 1,8), utozsamienie izajaszowego
»Zwiastuna Dobrej Nowiny” nie sprawito zadnej trudno-
sci. To ci, ktorzy glosza, ze w Jezusie Chrystusie, to zba-
wienie proklamowane przez Deutero-lzajasza, uzyskato
najpelniejsze i najbardziej uniwersalistyczne wypeknienie.

Summary

The message of Is 52,7-10 is determined by declaration made
inv. 7bB: ,,your God has begun his reign”. This statement intro-
duces reality which may be recognised and realized through pe-
ace, good and salvation, gifts offered to God’s chosen people

(v. 7bA). The reason why it is possible and actually happens is
because God comforts and redeems His people (v.9). The new
kingship is so splendourous that even the ends of the earth can
witness ,,salvation of our Lord” (v. 10b). Contents of this God
Tidings is similar to what christians call Gospel of Jesus Christ
(Rom 10,15). In this article the theological closeness between Is
52,7-10 and the proclamation of Jesus Christ is strongly empha-
sised.
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