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O. Piotr Nyk

Pochylajac si¢ nad lektura podwojnego dzieta §w. Lu-
kasza, czyli nad Ewangelia oraz Dziejami Apostolskimi,
dochodzimy do wniosku, ze jednym z wiodacych tematoéw
teologicznych tego dziela jest ,rozszerzanie si¢ Bozego
zbawienia”. Mysl o ,,zbawieniu” przewija si¢ przez cale
dzieto §w. Lukasza. Zbawienie rozpoczeto swoisty ,,pod-
boj swiata” od przyjscia na $wiat Jezusa Chrystusa i od
zainicjowania przez Niego publicznej dziatalno$ci w syna-
godze w Nazarecie (por. Lk 4,16-30), a swoje uwiencze-
nie znalazto w zaniesieniu go przez Apostotow i uczniow
Jezusa az po krance ziemi, czyli do Rzymu, stolicy ow-
czesnego $wiata. Stad nie dziwi, ze pojecie ,,zbawienia”
wyrazone jest dostownie na poczatku Ewangelii (1,69.77;
3,6) oraz na koncu Dziejow Apostolskich (28,28), aby
w ten sposob, w swoistej inkluzji zamkna¢ catos¢ dzieta.

Poczynione obserwacje nie sa obce naukowym bada-
niom teologii $w. Lukasza, co potwierdza cho¢by dyskusja
prowadzona przez niemieckich egzegetow lat szesédzie-
siatych nad zasadno$cia stosowania nazwy ,historia zba-
wienia” w odniesieniu do podwojnego dzieta $w. Lukasza'.
Wychodzqc od podstawowego zalozenia, ze owo ,,rozsze-
rzanie si¢ zbawienia” ukazane zostato w Dziejach Apo-
stolskich przede wszystkim jako gloszenie Stowa Bozego

' Por. E. GriBer, Acta-Forschung seit 1960, ThR 41 (1976),
287nn.
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przez uczniéw Jezusa®, mozemy zapytaé, jak konkretnie
wyobrazatl je sobie $w. Lukasz, autor Dziejoéw Apostol-
skich. Jednym z tekstow Dziejow Apostolskich, ktory
moze by¢ pomocny w odpowiedzi na powyzsze pytanie
wydaje si¢ by¢ perykopa, zawierajaca modlitwg wspol-
noty Jerozolimskiej z Dz 4,13-31. Przemawia za tym nie
tylko glowna prosba owej modlitwy, wyrazona w stowach
,»Daj slugom Twoim glosi¢ stowo Twoje z cala odwaga”
(4,29b), lecz takze umiejscowienie tej modlitwy w ma-
krostrukturze Dziejow Apostolskich na przetomowym,
niejako zwrotnym punkcie w przebiegu opowiadania
0 ,,rozszerzaniu si¢ zbawienia”.

W celu wyprowadzenia trafnych wnioskéw teolo-
gicznych z tekstu modlitwy wspélnoty Jerozolimskiej Dz
4,23-31 odnos$nie zagadnienia ,,gloszenia Stowa Bozego”,
wypada najpierw ukazaé¢ rolg¢ wspomnianej modlitwy
w strukturze Dziejow Apostolskich, nastgpnie zapoznac
si¢ z jej kontekstem blizszym oraz z treScig oraz uwzgled-
ni¢ znaczenie kluczowych pojec¢, ktore w niej wystepuja,
dokonujac ich egzegezy.

1. MobLitwa wspoLNoOTY Dz 4,23-31
W MAKROSTRUKTURZE DZIEJOW APOSTOLSKICH

Wsrod wspodtezesnych badaczy dzieta $w. Lukasza co-
raz wigcej zwolennikow zyskuje poglad, ze Dzieje Apostol-
skie stanowia druga cze$¢ Ewangelii $§w. Lukasza, wzglednie
jej kontynuacje®. Swego rodzaju wskazowki daja nam w tym

2 Odnosnie uznania ,,gloszenia Stowa Bozego” za gtowny i ,,wielo-
postaciowy” motyw dzieta §w. Lukasza, w tym réwniez Dziejow Apos-
tolskich por. nastgpujaca wypowiedz K. Loninga (Das Geschichtswerk
des Lukas, t. 1, Israels Hoffnung und Gottes Geheimnisse, Stuttgart
1997, 25): ,, Tatsdchlich ist aber das Ergehen des Wortes (Gottes, der
Verkiindigung u.d.) ein zentrales und vielgestaltiges Erzdhl-Motiv des
lukanischen Geschichtswerks “.

3 W anglosaskiej egzegezie odnosnie podwdjnego dzieta $w. Eu-
kasza przyjat si¢ zaproponowany w 1922 roku przez H.J. Cadbury’ego
termin ,,Luke-Acts”. W powaznych badaniach naukowych opinia
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wzgledzie obydwa wstepy, zarowno wstep do Ewangelii
(1,1-4) jak réwniez poszerzony wstep do Dziejow Apostol-
skich (1,1-14). Nie wchodzac w szczegoéty ich interpretacji
warto wspomnie¢, ze zgodnie z zasadami starozytnej retoryki
zapowiadaja one tematyke obydwu ksiag oraz intencje auto-
ra. Tres¢ Dziejow Apostolskich zapowiedziana jest jednak
nie tylko we wstepie Dz 1,1-14, lecz takze we wstepie do
Ewangelii, ktora w porzadku chronologicznym poprze-
dza wydarzenia opisane w Dziejach. Uzasadnieniem dla
wspomnianego pogladu jest ogoélna informacja zawarta
w Lk 1,1, zgodnie z ktora przedmiotem dzieta §w. Lukasza
bedzie ,,wszystko, co si¢ posrdd nas wydarzyto i spetito”.
Powyzsza informacja wskazuje na konsekwentnie przepro-
wadzony w cato$ci dzieta teologiczny schemat ,,obietnicy
i spetnienia™. We wstepie do Dziejow schemat ten uwi-
dacznia si¢ cho¢by w tym, ze zapowiedz tematyki ujeta jest
w formie Jezusowej przepowiedni skierowanej do Aposto-
16w o dawaniu o nim $wiadectwa ,,w Jeruzalem i w calej
Judei, i w Samarii, i az po krance ziemi” (Dz 1,8).

Dla licznej grupy badaczy Dziejow Apostolskich, za-
powiedz tresci z Dz 1,8 stanowi podstawg do dokonania
podziatu ksiegi Dziejow na trzy czeSci®. Podziat 6w zorien-
towany jest geograficznie i odpowiada kolejno trzem roz-
nym terenom misyjnej dziatalno$ci Apostotow. Najpierw
informuje on o ,,rozszerzaniu si¢ zbawienia” w Jeruzalem
(I czesé: 1,15-8,3), nastepnie na terenie Judei i Samarii
(IT czg$¢: 8,4—11,18), aby w koncu ukaza¢ dtuga droge te-
g0z zbawienia az po krance swiata, czyli do Rzymu, stoli-
cy owczesnego Imperium (111 czgsé: 11,19-28,28).

o jednosci dzieta $w. Lukasza pojawia sig z koncem XIX (F. Overbeck
w 1870 roku) i na poczatku XX stulecia. Spis odno$nej literatury zob.
w: P. Nyk, Die Tradition vom eschatologischen Krieg im Gemeindege-
bet Apg 4,23-31, Frankfurt a. Main 2004,18-19.

4 Por. J. Gnilka, Neutestamentliche Theologie. Ein Uberblick (NEB
Ergénzungsband 1), Wiirzburg 1989, 51.

5 Por. np. J. Kiirzinger, Die Apostelgeschichte (GSL.NT 5/12),
Diisseldorf 1966, 10n.; G. Schneider, Die Apostelgeschichte (HTK 5/1),
Freiburg — Basel — Wien 1980, 66n.; A. Weiser, Die Apostelgeschichte
(OTNT 5/1), Giittersloh — Wiirzburg 1981, 27n.
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Zgodnie z powyzszym, interesujaca nas modli-
twa wspolnoty Jerozolimskiej Dz 4,23-31 znajduje si¢
w pierwsze] czesci Dziejow Apostolskich (1,15-8,3),
czyli na poczatku misyjnej dziatalnosci Apostotow, kto-
rzy we wstepie do podwojnego dzieta Lk-Dz okresleni
zostali nie tylko jako naoczni swiadkowie (co odpowia-
datoby Ewangelii), lecz takze jako ci, ktorzy stali sie stu-
gami Stowa (hyperetai genomenoi tou logou — Lk 1,2).
Terenem dziatalnosci owych sfug Stowa w pierwszej czg-
sci Dziejow jest Jerozolima, ktéra w podwdjnym dzie-
le §w. Lukasza stanowi swoista oS, laczaca wydarzenia
opisane w ostatniej czesci Ewangelii z pierwsza czg$cia
Dziejow Apostolskich®,

Perykopy pierwszej czesci Dziejow Apostolskich, kto-
re poprzedzaja interesujaca nas modlitwe wspdlnoty z Dz
4,23-31 stanowia swoiste przygotowanie wspolnoty apo-
StOlSkle_] w Jerozolimie do drugiego etapu ,,rozprzestrze-
niania si¢ zbawienia”. Apostotowie zostaja tutaj niejako
»Wyposazeni” do podjgcia zadania sfug Stowa. Wedhug
autora Dziejow dzieje si¢ to najpierw poprzez regulacjeg
wewngtrznego porzadku gminy Jerozolimskiej, czego
wyrazem jest uzupetnienie liczby gremium 12 Aposto-
tow (1,15-26), a nastepnie poprzez napetienie Apostotow
moca Ducha Swigtego (2,1-13). Obydwa wydarzenia uka-
zane sa jako spehnienie si¢ zapowiedzi Starego Testamen-
tu (1,20; 2,16-21), przy czym interpretacja zestania Ducha
Swigtego zawarta jest w kazaniu Piotra Apostota (2,14-41).
W dziele $w. Lukasza stanowi ono pierwsze, szczegdtowo
przedstawione przepowiadanie misyjne Apostola Jezusa.
Po nim nastgpuje jedno z tzw. ,,summariow”, ukazujace
Zyc1e wspolnoty apostolskleJ (2,37-47). W kolejnej peryko-
pie 3,1-10 mamy do czynienia z pierwszym opowiadaniem

6 Por. G. Schneider, Verleugnung, Verspottung und Verhor Jesu
nach Lukas 22,54-71. Studien zur lukanischen Darstellung der Passion
(StANT 22), Miinchen 1969, 196-203; S.G. Wilson, The Gentiles and
the Gentile Mission in Luke-Acts, Cambridge 1973, 95; G. Geiger, Der
Weg als Roter Faden durch Lk-Apg, w: J. Verheyden (Hrsg.), The Unity
of Luke-Acts, BEThL 142 (1999), 671.
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o cudzie zdziatanym przez Apostotéw’. Tym samym rozpo-
czyna si¢ ciag wydarzen stojacy w bezposrednim zwiazku
z interesujacym nas tekstem modlitwy 4,23-31. Albo-
wiem cud zdziatany przez rece Apostotow Piotra i Jana
u bram $wiatyni Jerozolimskiej oraz nastgpujace po nim
drugie misyjne kazanie Piotra (3,11-26), wywotuja nieja-
ko reakcja tfancuchowa. Doprowadzaja one do ogromnego
oburzenia u kaplanow i strozow $wiatyni, ktorzy wtraca-
ja obydwu Apostotéw do wigzienia w celu przestuchania
ich przez Sanhedryn. Po przestuchaniu Apostolowie Piotr
i Jan pod grozba surowej kary otrzymuja zakaz przepo-
wiadania w imi¢ Jezusa (4,1-22). Natychmiast po zwolnie-
niu ich z wigzienia wracaja do swoich, czyli do wspolnoty
apostolskiej w Jerozolimie, aby opowiedzie¢ wszystko,
,»,c0 do nich moéwili arcykaptani i starsi” (4,23). Wedhug
autora Dziejow ich relacja staje si¢ dla zebranej gminy
bezposrednia przyczyna jednomys$lnej modlitwy, ktorej
wlasciwy tekst zawarty jest w wersetach 4,24-30. Werset
4,31, mowiacy o owocach tejze modlitwy, stanowi jej pod-
sumowanie i dlatego podobnie jak werset wprowadzajacy
4,23 §cisle przynalezy do perykopy modlitwy.

Jak zaznaczyliSmy powyzej, trescia prosby zawartej
w modlitwie 4,23-31 jest odwazne gloszenie Stowa Boze-
go. Poniewaz kolejne pasaze Dziejow, nastepujace po mo-
dlitwie wspdlnoty unaoczniaja czytelnikowi, ze wspolnota
apostolska w Jerozolimie krzepnie w sil¢, kontynuujac
gloszenie Stowa Bozego pomimo narastajacych przesla-
dowan ze strony zwierzchnikow zydowskich, nie trudno
spostrzec, ze modlitwa posiada niezwykle wazng funkcje
w toku narracji Dziejow Apostolskich. Umieszczona jest
ona w przetomowym punkcie jej pierwszej czgsci. Jej

7'W pierwszej czesci dzieta, czyli w Ewangelii mowi si¢ wpraw-
dzie o cudotworczej i misyjnej dziatalnosci uczniéw Chrystusa (por.
9,1-6; 10,1-20), jednak ma ona nieco inny charakter, gdyz jest ono tylko
udziatem w misji Jezusa, ktéoremu to udziatowi brakuje jeszcze pelnego
jej zrozumienia (por. 6,45) oraz z punktu widzenia narracji §w. Lukasza
jest zapowiedzia (prolepsq) przysztej wlasciwej misji apostolskiej, uka-
zanej w Dziejach. Por. w tym wzgledzie J.B. Green, The Gospel of Luke
(NICNT), Grand Rapids — Cambridge 1997, 355-359.
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funkcja narracyjna uwidacznia si¢ w decyzji podjetej przez
wspolnote podczas modlitwy, a wyraza ja prosba z wersetu
4,29: ,.Daj stugom Twoim glosi¢ Stowo Twoje z cata odwa-
ga”. Wydarzenia poprzedzajace modlitwe ilustruja bowiem
opozycjg, czyli negatywna reakcja na gloszone Stowo, z kto-
ra Apostolowie spotykaja si¢ po raz pierwszy. Apostotowie
doswiadczaja pierwszego przesladowania z powodu Jezusa.
Do rzeczywisto$ci przesladowania — przedstawionego czy-
telnikowi w dalszym toku opowiadania Dziejow — Aposto-
lowie beda si¢ musieli niejako przyzwyczai¢. Wydarzenia
1 negatywne reakcje wobec glosicieli Stowa Bozego, ktore
tutaj pojawiaja sie¢ niejako in nuce, stana si¢ potem codzien-
noscia. Z tego powodu prosba o odwage w gloszeniu Stowa,
zanoszona do Boga przez wspodlnote apostolska pomimo
przesladowania, posiada charakter narracyjnej prolepsy,
czyli zapowiedzi tego, co stoi jeszcze przed Apostotami
i z czym czytelnik Dziejow Apostolskich musi sig liczy¢.
Wrtasnie dlatego modlitwa wspodlnoty stanowi punkt prze-
lomowy w narracji pierwszej czes$ci lub by¢ moze nawet
cato$ci Dziejow Apostolskich®. Czytelnikowi daje ona od-
powiedz na pytanie, jak wspolnoty koscielne powinny pod-
chodzi¢ do problemu prze§ladowania. Z punktu widzenia
pragmatyki tekstu, modlitwa posiada charakter paradygma-
tyczny. Apostolowie wraz ze swoja wspolnota podejmuja
decyzje gloszenia zbawczego Stowa Bozego rowniez wte-
dy, gdy zaczynaja pigtrzy¢ si¢ przesladowania.

Powyzej przedstawiona przemyslana narracja pierwszej
czesci Dziejow Apostolskich z jej funkcja pragmatyczna, od-
bija si¢ rowniez w budowie literackiej. Cata pierwsza czgs$¢
Dziejow (1,15-8,3) posiada bowiem koncentryczna budo-
we, w Srodku ktorej umieszczona zostata modlitwa wspol-
noty Jerozolimskiej (4,23-31) jako swoisty punkt zwrotny.
Najwazniejsze watki opowiadania, poprzedzajace modlitwe
wspolnoty Jerozolimskiej, z doktadno$cia powtarzaja sig
w perykopach nastgpujacych po modlitwie wspolnoty.

8 Por. W. Fenske, ,, Und wenn ihr betet...” (Mt. 6,5). Gebete in der
zwischenmenschlichen Kommunikation der Antike als Ausdruck der
Frommigkeit (StUNT 21), Géttingen 1997, 71-74.
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W celu precyzyjnego zilustrowania wspomnianej kon-
centrycznej budowy oraz literackiej funkcji modlitwy Dz
4,23-31 warto odwotac¢ si¢ do pracy doktorskiej W. Fen-
ske’, ktory w nastepujacy sposob uszeregowat interesuja-
ce nas perykopy pierwszej czgsci Dziejow Apostolskich:

NarracjaA: Czg$¢ a:

Czes¢ b:

Modlitwa i wybor Macieja
(1,15-26) )

Zestanie Ducha Swigtego
(2,1-13)

Kazanie $w. Piotra (2,14-41)

Summarium (2,42-47)

Cud uzdrowienia w $wiatyni
(3,1-10)

Mowa $w. Piotra w portyku
Salomona (3,11-26)
Apostotowie przed Sanhedry-
nem (4,1-22)

Punkt przelomowy: = Modlitwa wspélnoty Jerozolim-
skiej (4,23-31)

Narracja A’: Czg$¢b’:

Czesc a’:

° Por. Tamze 71n.

Summarium (4,32-37)
Ananiasz 1 Safira; cuda
Apostotow (5,1-16)
Apostotowie przed Sanhedry-
nem (5,17-42)

Wybér siedmiu diakonow

i modlitwa (6,1-15)

Sw. Szczepan przed Sanhedry-
nem (6,8-15)

Kazanie, kamienowanie i mo-
dlitwa Szczepana (7,1-8,3)
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Perykopy poprzedzajace modlitwe¢ wspolnoty z Dz
4,23-31 (narracja A) rozpoczynaja si¢ modlitwa o wybor
Macieja Apostola, natomiast pasaze nastgpujace po mo-
dlitwie wspolnoty (narracja A’) zakonczone sa modlitwa
Szczepana. W srodku obydwu narracji znajduje si¢ interesu-
jaca nas modlitwa wspolnoty. Ponadto w obydwu czesciach
narracji odbijaja si¢ te same motywy wedlug wspomnianego
powyzej koncentrycznego schematu ab/b’a’. W paralelnych
czg$ciach a oraz a’ wystgpuja opowiadania o wyborze oraz
o modlitwie. Podobnie paralelna strukture wykazuja cze-
$ci b oraz b’. Kazdorazowo pojawiaja si¢ w nich perykopy
zawierajace summaria, relacje o cudach oraz przestucha-
nia przez Sanhedrynem.

2. Bupowa 1 TRESC MopLITWY Dz 4,23-31

Podobnie jak kunsztownie zbudowana jest struktura
pierwszej czesci Dziejow Apostolskich, tak i tekst mo-
dlitwy Dz 4,23-31 wykazuje przemyslana kompozycje.
Odpowiada ona mianowicie klasycznemu troéjpodziatowi
modlitw antycznych, ktory spotykamy nie tylko w modli-
twach starozytnego Bliskiego Wschodu (nie wytaczajac
tradycji bliblijnej), lecz takze w pismiennictwie klasycz-
nej greki'®. Mozna go wyrazi¢ pod nastepujacymi pojecia-
mi acinskimi oraz greckimi:

1. Invocatio (epikleza) — apostrofa do Boga (4,24b-26),

2. Pars epica (anamneza) — argumentacja (4,27-28),

3. Preces, supplicatio (parakleza) — prosba (4,29-30).

10 Odnosnie struktury starozytnych modlitw biblijnych, swymi
korzeniami siggajacych sumeryjskich, akkadyjskich oraz babilonskich
wzorcow por. H. Gunkel, Genesis (GHKAT I/1), Gottingen 19222, 358;
C. Westermann, Struktur und Geschichte der Klage im Alten Testament,
ZAW 66 (1954), 74; Tenze, Gebet II. Im Alten Testament, RGG? 1II,
kol. 1216; L. Rost, Das kleine Credo und andere Studien zum Alten
Testament, Heidelberg 1965, 162-164. Co sig za$ tyczy struktury mo-
dlitw klasycznej greki por. C. Ausfeld, De graecorum precationibus
quaestiones, JCPh.S 28 (1903) 505-547.
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Jak zaznaczyliSmy powyzej, modlitwa rozpoczynajaca
si¢ od wersetu 4,24b przedstawiona jest w 4,24a jako jed-
nomy$lna reakcja wspolnoty na przesladowanie Aposto-
1ow, ktore powstato z powodu zdziatanego przez nich cudu
w potaczeniu z gloszonym Stowem Bozym. W pierwszej
czg$ci modlitwy, czyli w inwokacji, wspolnota apostolska
zwraca si¢ do Boga Ojca, okreslajac go mianem ,,wladcy”.
Ta bezposrednia apostrofa do Boga poszerzona jest o dwa
Htytuly Boga” (titula vel epitheta Dei) w formie imiesto-
wow, ukazujace Go jako Stworceg catego $wiata oraz jako
Tego, ktory przemawiat do ludu izraelskiego przez Dawida
(4,24b-25a)"!. Drugi z boskich epitetow jest jednoczes$nie
wprowadzeniem do zamieszczonego w modlitwie staro-
testamentalnego cytatu z Ps 2,1-2. Tre$¢ owego mesjan-
skiego Psalmu jest bardzo dobrze dobrana do zaistnialej
w gminie Jerozolimskiej sytuacji, gdyz obrazuje ona atak
wrogich sit zwroconych przeciw Syjonowi oraz przeciw
krolewskiemu pomazancowi. Poniewaz, zarowno boskie
predykaty w formie imiestowow jak rGwniez wspomniany
cytat Ps 2,1-2 odnosza si¢ do dzialania Boga w historii
Izraela, bywaja one nieraz traktowane jako przynalezace
do nastepnej, anamnetycznej czesci modlitwy'2.

Do drugiej czesci modlitwy zaliczyé mozemy z pew-
noscia mesjanska wykfadni¢ wspomnianego Psalmu,
znajdu]ch SIQ w 4,27-28, ktora odwotuje si¢ do przylda-
du cierpien i przesladowan Jezusa Chrystusa, doznanych
— podobnie jak w przypadku Apostolow — ze strony tych
samych cztonkdéw Sanhedrynu. Werset 4,28 ujmuje wspo-
mniane wydarzenia paschalne Jezusa Chrystusa jako wy-
petienie si¢ zadziwiajacego planu boskiej Opatrznosci
Boga Ojca. Nieprzypadkowe zastosowanie mesjanskiego
Ps 2,1-2 w analogii do sytuacji wrogo nastawionych do

' Boskie dzialania, ktére precyzuja istote i moc Boga, wystepuja
czgsto w inwokacji antycznych hymnéw oraz modlitw, i to w formie
imiestowow lub zdan wzglednych. Odnos$nie ich miejsca w modlitwach
klasycznej greki por. C. Ausfeld, op. cit. 517-521.

12 Por. np. A. Barbi, La preghiera della comunita perseguitata
(At 4,23-31), PSV 25 (1992), 102.

147



Apostotow zwierzchnikoéw Izraela oraz aktualizujaca for-
ma egzegezy Psalmu 2 staja si¢ jednoczes$nie swoista ar-
gumentacja, poprzedzajaca wlasciwy cel modlitwy, czyli
prosbe (paraklezg).

W modlitwie pro§by mamy do czynienia z bezposrednim
odwotaniem sig do zaistnialej sytuacji konfliktu Ko$ciota apo-
stolskiego z Sanhedrynem poprzez uzycie charakterystycznej
formuty wprowadzajacej ,, a teraz’(4,29a)". Jej rzeczowni-
kowa forma kal ta nun sprawia, ze owo odwotanie si¢ do
sytuacji Kosciota w Jerozolimie staje si¢ bardziej konkret-
ne, gdyz wskazuje nie tylko na czas ostatnich wydarzen,
lecz takze na same wydarzenia'*.

W prosbie rozpoczynajacej si¢ od wezwania ,,Panie”,
skierowanego do Boga Ojca, wspolnota prosi najpierw
o taskawe wejrzenie na zlo$¢ grozb Sanhedrynu, zakazu-
jacego Apostotom przemawia¢ w imi¢ Jezusa. Nastepnie
— zapewne ku zaskoczeniu czytelnika — wspolnota nie pro-
si 0 oddalenie trudnosci, lecz o peten odwagi sposob (meta
parresias pases) dalszego gloszenia Stowa Bozego. Pros-
ba z wersetu 4,29 o tyle moze by¢ zaskakujaca dla czytel-
nika obeznanego z tradycja biblijna, o ile w bardzo wielu
podobnych narracjach biblijnych w modlitwie zawarta
jest prosba o usunigcie trudnosci. Spelnia ona wowczas
swoista funkcje ,roztadowania napigcia” oraz poucza,
ze modlitwa zmienia bieg historii oraz przynosi ratunek.
W Starym Testamencie, zwlaszcza w literaturze madro-
sciowej, natrafiamy na liczne tego typu narracje zbudowa-
ne wedhug schematu ,,trudnos$ci — modlitwa — ocalenie™!.

13 Odnoénie hebrajskiej formuly wprowadzajacej do modlitwy
prosby oraz jej greckiego ekwiwalentu por. R. Laurentin, W eattah
— Kai nun. Formule caractéristique des textes juridiques et liturgiques
(a propos de Jean 17,5), Bib 45/2 (1964), 168-195; H. A. Brongers,
Bemerkungen zum Gebrauch des adverbialen W ATTAH im Alten Tes-
tament, Bib. 45/2 (1964), 289-299.

14 Por. P. Nyk, Die Tradition vom eschatologischen Krieg im Ge-
meindegebet Apg 4,23-31, Frankfurt a. Main 2004, 109.

15 Modlitwa w powyzszym schemacie wedtug W. Fenske, op. cit.
52, spetnia tzw. ,,Scharnierfunktion”, czyli funkcje spajajaca sytuacje
trudnosci z ocaleniem. Na formalne podobienstwo modlitwy wspdlnoty
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W przypadku modlitwy wspdlnoty Jerozolimskiej Dz
4,23-31 podobienstwo do wspomnianych narracji jest wy-
raziste przez to, ze jej budowa oraz liczne sformutowania
przypominaja modlitwg krola Ezechiasza z 1z 37,15-20,
zanoszona w obliczu zagrozenia asyryjskiego. Krol Eze-
chiasz modlit sig¢ o uratowanie od nieprzyjaciot, natomiast
wspolnota apostolska nie prosi o oddalenie przeciwnosci,
lecz — ku zaskoczeniu — o odwagg i wytrwato$¢ w kon-
tynuowaniu rozpoczgtego dzieta przepowiadania Stowa
Bozego. W ten sposob autor Dziejow Apostolskich zrywa
ze znanym schematem, co wzbudza u czytelnika wigk-
sze zainteresowanie oraz przyczynia si¢ do tego, ze w tak
waznym i przetlomowym punkcie narracji Dziejow, jakim
jest modlitwa Dz 4,23-31, cale opowiadanie zyskuje na
napigciu i intensywnosci.

Werset 4,30 jest $cisle zwiazany z ostatnia prosba,
gdyz wyjasnia, na czym bedzie si¢ zasadza¢ 6w odwaz-
ny sposob gloszenia Stowa. O ile wspomniana powyzej
prosba z 4,29 o odwazne przepowiadanie stanowi niejako
rdzen calej perykopy poprzez ukierunkowanie na przyszta
dziatalno$¢ Apostotoéw, o tyle podane w 4,30 okoliczno-
$ci towarzyszace owemu przepowiadaniu wnosza bardzo
istotne — dla interesujacego nas tematu gloszenia Stowa
— informacje. Dowiadujemy si¢ tu bowiem, iz odwaznemu
przepowiadaniu towarzyszy¢ beda uzdrowienia dokonane
dzigki szczegolnej interwencji Boga. Uzdrowienia owe
maja nastapic¢ jako znaki i cuda (semeia kai terata), zdzia-
fane dzigki mocy Imienia Jezusa, $wigtego stugi Boga.

W ostatnim wersecie perykopy, czyli w 4,31 ukazane
zostaly trzy skutki modlitwy wspolnoty Jerozolimskie;j.
Jako pierwsze nastgpstwo autor wymienia tu trzgsienie
ziemi w miejscu modlitwy, jako drugie zstapienie Ducha
Swigtego na zgromadzonych, natomiast trzecim owocem
modlitwy jest urzeczywistnienie centralnej prosby modli-
twy, czyli przepowiadanie Stowa Bozego z cala odwaga

z Dz 4,23-31 do modlitw literatury dydaktycznej wskazywat juz E. von
der Goltz, Das Gebet in der dltesten Christenheit. Eine geschichtliche
Untersuchung, Leipzig 1901, 235.

149



przez wiernych Kos$ciota Jerozolimskiego. Zwrdcenie
uwagi na natychmiastowe wystapienie skutkow modli-
twy ma na celu upewnienie czytelnika o wystuchaniu mo-
dlitwy. Trzesienie ziemi przedstawia si¢ tutaj jako znany
hellenistyczny topos, spotykany w zakonczeniu modlitw
okresu grecko-rzymskiego i wyrazajacy ich wystuchanie!'s.
W tradycji biblijnej trzgsienie ziemi jest rOwniez znakiem
towarzyszacym teofaniom Boga, jak tez — o czym nie mo-
zemy zapomnie¢ w kontek$cie pierwszej czgsci Dziejow
Apostolskich — fenomenem towarzyszacym nadejsciu
czasoOw eschatologicznych!’. Eschatologiczna wymowa
tego znaku w pofaczeniu z dwoma pozostatymi owocami
modlitwy, ktérymi sa napelienie Duchem Swigtym oraz
przepowiadanie Stowa Bozego, posiada wielkie znaczenie
dla autora Dziejow Apostolskich. Napetnienie Duchem
Swigtym 1 prorokowanie jest przeciez treScig programo-
wego dla catych Dziejow Apostolskich pierwszego ka-
zania $w. Piotra z Dz 2,17 oraz wypehieniem proroctw
Starego Testamentu (por. J1 3,1-5).

4. ZNACZENIE KLUCZOWYCH POJEC MODLITWY
w Dz 4,23-31

Sposrod 86 rzeczownikoéw oraz czasownikow, ktore
spotykamy w tek$cie modlitwy wspolnoty Jerozolimskiej,
a ktore niosa ze soba okreslone znaczenie, na uwaga za-
stuguja wystepujace kilkakrotnie w podobnym uktadzie
syntaktycznym. W ten sposoéb wyodrebnione stowa lub
zdania z odnosnej perykopy uznaje si¢ za kluczowe pojecia
(niem. Leitworte lub Leitverse). Wynika to z prostej zasa-

16 Zob. przyklady poréwnywalnych tekstéw antycznych w: Novu-
um Testamentum Graecum, wyd. przez J. J. Wettstein, 2 tom., Amster-
dam 1751, (Graz 1962), 481.

17 Odnosnie trzgsienia ziemi jako znaku teofanii por. Wj 19,18; 1z
6,4; 1 Krl 19,11; 4 Ezd 6,15.29; Jos, Ant VIL4,1; natomiast jako znaku
czasOw eschatologicznych por. Ez 38,19; Za 14,5; Est (gr) 1,1d; 10,3f;
Mt 24,7, 27,51; 28,2; £k 21,11.
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dy, ze jesli autor powtarza poszczegodlne stowa, dodatkowo
w powtarzajacych si¢ sekwencjach, to chce przez nie wyra-
zi¢ wazne dla niego prawdy. Warto zatem zbada¢ wzajemne
powiazania takich kluczowych poje¢ w tekscie modlitwy
zDz4,23-31 oraz w dziele $w. Lukasza. W metodologii No-
wego Testamentu podkresla si¢ bowiem, ze petne znaczenie
stow odstania si¢ dopiero po zbadaniu ich wzajemnych po-
wiazan oraz kontekstow, w ktorych wystepuja'®.

Analiza struktury literackiej pierwszej czgsci Dziejow
Apostolskich pozwolita nam doj$¢ do wniosku, ze mo-
dlitwa wspdlnoty Jerozolimskiej stanowi w niej swoisty
punkt zwrotny dotyczacy gloszenia Stowa Bozego przez
Apostotow. W tekscie modlitwy punkt ten ogniskuje si¢
na prosbie skierowanej do Boga (werset 4,29), aby pozwo-
lit ,,gtosi¢ stowo z cata odwaga”. Przedstawiajac budowe
i tres¢ modlitwy zwrociliSmy uwage, ze werset ten staje
si¢ punktem kulminacyjnym i celem calej modlitwy. Jego
znaczenie dla calej perykopy — jesli nie dla catej narra-
cji Dziejow Apostolskich — potwierdza jego powtorzenie
w wersecie 4,31, w ktorym mowa jest o skutkach modli-
twy wspolnoty. Stad zdanie wyrazone w prosbie ,,glosi¢
Stowo Boze z cata odwaga” 1 powtorzone w koncowym
wersecie perykopy nalezy uzna¢ za kluczowe zdanie, swe-
go rodzaju ,,Leitvers” tekstu modlitwy wspdlnoty Jerozo-
limskiej z Dz 4,23-31.

Jesli pord6wnamy ze soba obydwa wersety, w ktérych
natrafiamy na kluczowe zdanie perykopy okazuje sig, ze
sg one ulozone w stosunku do siebie na zasadzie chiazmu.
Wynika to z tego, ze prosba modlitwy z 4,29 w jezyku
greckim rozpoczyna si¢ od zwrocenia uwagi na sposob
gloszenia Stowa, czyli na odwaga (meta perresias pases),
natomiast w zdaniu obrazujacym skutki modlitwy akcent
polozony jest na sam fakt gltoszenia Stowa Bozego (elalo-
un ton logontou theou meta parresias), czyli na spelienie
si¢ prosby wspdlnoty.

18 Por. W. Egger, Methodenlehre zum Neuen Testament. Einfiih-

rung in die linguistische und historisch-kritische Methoden, Freiburg
19964, 112.

151



Zanim przejdziemy do wyjasnienia pojec, znajduja-
cych si¢ w kluczowym zdaniu interesujacego nas tekstu
modlitwy, warto przypomnie¢, ze z wyrazeniem meta per-
resias $cisle zwiazany jest werset 4,30, precyzujacy spo-
sob odwaznego przepowiadania Stowa Bozego. Wypada
zatem obok wyrazen ,,z odwaga” — meta perresias oraz
,»glosi¢ Stowo Boze” — lalein ton logon tou Theou, ukazaé
tez znaczenie zwrotow zawartych w wersecie 4,30, czyli:
»wyciagac reke” (ekteinen ten cheira), ,,w celu uzdrawia-
nia” (eis jasin), ,,znaki i cuda” (semeia kai terata) oraz
»przez imi¢ swigtego Stugi Twego Jezusa” (dia tou ono-
matos tou hagiou paidos sou lesou).

1. ,,Glosi¢ Stowo Boze” (lalein ton logon tou Theou).
Zdanie w formie bezokolicznikowej sklada si¢ z czasowni-
ka lalein oraz dopehienia w postaci dwoch rzeczownikow
potaczonych ze soba sktadnia dopetniacza (ho logos razem
z ho Theos). W swoim pierwotnym znaczeniu czasownik
lalein bywa uzywany na oznaczenie zwyktego wydawania
glosu lub wypowiadania blizej nie okre§lonych dzwigkow .
Z czasem przyjal on znaczenie ,,méwienia”’, zachowal
jednak, w odroznieniu od legein, mieszczacego w sobie
konotacje ,,rozumowania”, specyfike zwyktego przeka-
zywaniu stow*. W omawianym zdaniu funkcje logicz-
no$ci spetnia dopehienie ,,Stowo Boze”. Z tego powodu
zrozumiate jest, ze czasownik lalein w Nowym Testa-
mencie i w Dziejach Apostolskich czgsto spotykany jest
w polaczeniu wilasnie z rzeczownikiem logos lub innym
pojeciem synonimicznym?!'. Wraz z nim tworzy on idio-
matyczne wyrazenie lalein ton logon, ktorym w Nowym
Testamencie okres$la si¢ dziatalnos¢ kaznodziejska, czyli

1 Por. A. Debrunner, legw ktl., ThWNT IV, 75.

20 Por. Tamze 75. W Nowym Testamencie czasownik lalein wy-
stepuje 289 razy, z czego 60 razy w Dziejach Apostolskich. Por. w tym
wzgledzie: R. Morgenthaler, Statistik des neutestamentlichen Wort-
schatzes, Zirich — Stuttgart 19732, 182.

2I' W potaczeniu z logoj czasownik lalein wystepuje w: Dz 8,25;
14,25; 16,6, natomiast razem z rzeczownikiem rhmata w: Dz 5,20;
11,14; 13,42.
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,przepowiadanie”?. Z tego powodu uznawane jest ono za
tzw. terminus technicus, stuzacy do wyrazenia chrzesci-
janskiej dziatalno$ci kaznodziejskiej i misyjnej**. Chociaz
sam rdzen tego terminu stanowi okreslenie ,,Stowo Boze”,
zawierajace w sobie ,,Dobra Nowing o Jezusie Chrystusie”
lub inaczej méwiac ,,pelne przestanie nowotestamentalne-
go kerygmatu™**, czesto zdarza sie, ze znaczenie to wyraza
sam czasownik lalein zgodnie z zasada pars pro toto™.
Znaczenie ,,przepowiadania Stowa Bozego” w modli-
twie wspolnoty odkrywaja przed nami ponadto aspekty
czasOw, w ktorych wystepuje interesujacy nas czasow-
nik ,,przemawia¢”. W obydwu wypadkach, tj. zar6wno
w prosbie (4,29), jak i w koncowej czesci (4,31), gdzie jest
mowa o skutkach modlitwy, mamy do czynienia z grecki-
mi czasami, ktore wyrazaja trwato$¢ wykonywanej czyn-
nosci. W prosbie 4,29 uzyty zostal bowiem bezokolicznik
czasu praesens (lalein), zas w 4,31 imperfectum (elaloun).
W pozostatych czg$ciach modlitwy autor stosuje przewaz-
nie aoryst, ktory wyraza jednorazowa czynno$¢ w toku
opowiadania (por. partiec ramowe modlitwy w 4,23.31)
lub tzw. aoryst gnomiczny, charakterystyczny dla poezji
lub imperatywow, ktore wystgpuja w modlitwach (por.
czesci modlitwy, ktore nazywamy Epikleza oraz Parakle-
7a)*. Zastosowanie powyzszych dwoch rodzajow czasow
w kluczowym wyrazeniu ,,glosi¢ Stowo Boze” uzmysta-
wia nam, ze czynnos¢ ta nie dotyczy tylko obecnej chwili
zagrozenia ze strony zwierzchnikow zydowskich w Jerozo-
limie, lecz ze bedzie ona kontynuowana w przysztosci przez
cztonkdéw wspolnoty apostolskiej. Apostotowie nie prosza

22 Por. H. Hiibner, lalew, EWNT II, Kol. 828.

2 Por. Tamze 828.

% Por. w tym wzgledzie niemieckie okreslenia: ,,urchristliche
Botschaft von Jesus Christus”, ,, Komplex des neutestamentlichen Ge-
schehens” und ,, die von ihm Zeugnis gebende Botschaft”, uzyte przez
A. Debrunner, legw ktl.,, Th"WWNT 1V, 115.

% Por. 1 Tes 2,16; Mk 13,11 (par); Lk 11,37; Dz 2,4; 4,17.20; 14,1;
18,9; Tt 2,1.15; 1 P4,11.

26 Por. poczyniony przeze mnie wykaz wszystkich form czasowni-
kéw, wystepujacych w modlitwie Dz 4,23-31 w: P. Nyk, op. cit. 45.
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w modlitwie o jednorazowa mozliwos$¢ proklamacji Dobre;j
Nowiny jako swego rodzaju obrony w trudnej sytuacji, lecz
w pro$bie zamykaja swoisty plan na przysztosc.

Znaczenie terminow sktadajacych si¢ na kluczowe
zdanie tekstu modlitwy wspdlnoty Jerozolimskiej potwier-
dza powyzej poczynione obserwacje na temat literackiej
funkcji modlitwy w Dziejach Apostolskich. Umieszczenie
modlitwy w przetlomowym punkcie narracji pokazuje, ze
mamy w niej do czynienia z centralnym zagadnieniem
Dziejow Apostolskich, ktorym jest przepowiadanie Stowa
Bozego. Autor modlitwy w prosbie o taske gloszenia Sto-
wa Bozego z wersetu 4,29, poshuguje si¢ znanym w jego
srodowisku stownictwem, nalezacym niejako do kanonu
chrzescijanskiej tradycji.

2. ,,Z odwagq” (meta parresias). Wyrazenie ztozone
jest z przyimka meta (z, razem z) potaczonego sktadnia
genetiwu z rzeczownikiem parresia, ktory najczesciej
thumaczony bywa jako ,,odwaga”. Rzeczownik ten ety-
mologicznie wywodzi si¢ z grupy stow posiadajacych
znaczenie komunikacji stownej. Sklada si¢ on bowiem
z dwoch stow pan (wszystko) oraz resis (mowa). Parresia
posiada wiele odcieni znaczeniowych, ktore zachodza na
siebie nawzajem. Najwazniejsze z nich pochodza ze sfery
zycia politycznego (,,wolno$¢ wypowiedzi”, ,,prawo wy-
powiadania si¢”, ,,otwarto$§¢ do mowienia prawdy”, ,,0d-
waga méwienia”, ,,swoboda moéwienia”) oraz prywatnego

,szczeros”, ,,zuchwatosce”, ,bezczelno$¢”)?’. Sposrod
pigciu przypadkdéw z Dziejoéw Apostolskich, w ktérych
wystepuje parresia, kontekst bhzszy modlitwy wspolno-
ty Jerozolimskiej (por. 4,13) zdaje si¢ wskazywac na bli-
skos¢ do sfery politycznej, gdyz rzeczownik oznacza tam
przemowe przed polityczno-sadownicza instancja Izraela,
Jaka byt wowczas Sanhedryn. Oprocz ,,odwaznego prze-
mawiania” w konfrontacji z wrogim nastawieniem wla-
dzy zwierzchniej, rzeczownik nasz posiada jednak jeszcze
inny odcien znaczeniowy. Odstania si¢ on wtasnie w klu-

7 Por. H. Schlier, parrhsia, parrhsiazomai, Th’WWNT V, 869-872.
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czowych zdaniach modlitwy wspdlnoty. Wyrazenie meta
parresias, charakteryzujace ,,gtoszenie Stowa Bozego”,
posiada bowiem swoje rozwinigcie w wersecie 4,30. Znaj-
dujemy w nim ilustracje okolicznosci, ktore maja towa-
rzyszy¢ przepowiadaniu. Sa to uzdrowienia, znaki i cuda,
zdziatane dzigki mocy Bozej. Dla wyrazenia wspomniane;j
mocy Bozej autor uzywa tu wprawdzie biblijnego zwrotu
»wyciagania reki przez Boga”, jednak wszystko wskazuje
na to, ze owa ,,moca Boza” maja by¢ napetnieni glosiciele
Stowa. Mamy tu wskazanie na prawdg, ze objawienie si¢
owej mocy Bozej ma by¢ nieodlaczng okolicznoscia to-
warzyszaca przepowiadaniu. Taka wizja gloszenia Stowa
Bozego, zaprezentowana jest przez §w. Lukasza nie tylko
w kontekscie modlitwy Dz 4,23-31, lecz takze w dalszym
toku narracji Dziejéw Apostolskich (por. 14,3; 18,25-26).
Z pewnoscig nie bez znaczenia jest rowniez poczynio-
na powyzej obserwaCJa ze napetnienie Duchem Swigtym
ukazane jest w wersecie 4,31 jako nieodzowny dla prze-
powiadania Stowa BoZego owoc modlitwy wspdlnoty.
Nie mozemy zapomnie¢ o tym, ze to wlasnie wydarzenie
Pig¢dziesiatnicy wlato w serca Apostolow moc z wysoka,
dzigki ktorej rozpoczgli oni samodzielne gloszenie Stowa,
ktéremu od poczatku towarzyszyty cudowne znaki tejze
mocy. Tak byto w przypadku kazania $w. Piotra w §wia-
tyni, ktore trzeba widzie¢ w lacznosci z uzdrowieniem
zebrzacego paralityka lezacego u bram $wiatyni. Powyz-
sza linia rozumienia meta parresias, jako wyrazenia ak-
centujacego wewngtrzna moc serca wydaje si¢ by¢ obecna
w thumaczeniu modlitwy wspdlnoty Dz 4,23-31 na jezyk
hebrajski, ktorej dokonat zyjacy w XIX wieku znawca ju-
daizmu F. Delitzsch. Zwrot meta parresias oddat on za
pomoca hebrajskiego wyrazenia b°ko!l ‘omes libam, kto-
ry dostownie nalezatoby przettumaczy¢ ,,z cata moca ich
serca?®. W antropologii hebrajskiej serce rozumiane byto
nie tylko jako centrum mys$li, uczu¢ oraz sumienia, lecz
takze jako osrodek wewngtrznej mocy, ktora Bog obdarza

B8 Por. F. Delitzsch, Sifié habberit hahadasah, Berlin 1912, 217.
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cztowieka, uzdalniajac go do wytrwatosci i podejmowania
meznych decyzji (por. Ps 51,12; Ez 11,19; 36,26)%.

Z powyzszych wzgledow wyrazenie meta parresias
obok znaczenia ,,ze swoboda” lub ,,z odwaga” otrzymuje
w kontekscie modlitwy wspolnoty nowy aspekt znacze-
niowy 1 moze zosta¢ przettumaczone przez sformutowanie
»Z moca”’. Moc przepowiadania, potwierdzona znakami
i cudami, zdzialanymi przez posrednictwo Apostotow
otrzymuje w modlitwie wymiar trynitarny. Jej zrodto
u Boga Ojca wyraza starotestamentalny idiom ,,wyciagac
reke” (4,30a), jej pochodzenie od Jezusa Chrystusa za-
warte jest we wskazaniu na posrednictwo swiefego siugz
Jezusa (4,30b), za$ wplyw Ducha Swietego wspominany
jest w fakcie napehienia wszystkich modlacych Duchem
Swietym (4,31).

3. ,,Wyciqgac reke” (ekteinein ten cheira). Z punktu
widzenia sktadni wyrazenie ,,wyciaga¢ reke” z werse-
tu 4,30 jest czescia szczegodlnej formy konstrukcji zwa-
nej accusativus cum infinitivo, rozpoczynajacej si¢ od
przyimka en, w ktorej czasownik ,,wyciagac” wystepuje
w formie rzeczownikowej z rodzajnikiem. Nie tylko ,,wy-
ciagac reke” jest biblijnym idiomem, lecz cala powyzsza
sktadnia przedstawia sig jako semityzm typowy dla grec-
kiego jezyka Septuaginty*°. Rozpoczecie catej konstrukcji
od przyimka en jest odpowiednikiem hebrajskiej sktadni
infinitivus constructus poprzedzonej przyimkiem be, ktora
wyraza blisko$¢ czasowa czynnoSci infinitivus construc-
tus do czynnosci zdania nadrzednego. Obydwie czyn-
nosci spelniane sa w tym samym czasie. W przypadku
tekstu modlitwy zdaniem nadrz¢dnym jest prosba z 4,29:
,Daj stugom Twoim glosi¢ stowo Twoje z cala «moca»”.
Autor modhtwy poslugu]qc si¢ powyzsza sktadnia, chce
powiedzie¢, ze czynnos$¢ ,,wyciagania reki” przez Boga

2 Por. H. W. Wolft, Anthropologie des Alten Testaments, Giitersloh
72002, 85.

30 Por. M. Zerwick, Biblical Greek. Illustrated by Examples (wyd.
przez J. Smith), Rome 1963, § 387-390; M. Wilcox, The Semitisms of
Acts, Oxford 1965, 57.147.
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w celu uzdrawiania bedzie spelniana rownocze$nie, nie-
mal nieroztacznie z ,,gloszeniem Stowa Bozego™. ,,Wycia-
ga¢ reke” w opowiadaniach o czynach Boga, zdziatanych
w historii Izraela jest stalym starotestamentalnym zwro-
tem, opisujacym ,,wielkie dzieta Boga”. W Nowym Testa-
mencie zwrot ten wystepuje w opowiadaniach o cudach,
doktadniej w perykopach opisujacych uzdrowienia, zdzia-
fane przez Jezusa lub przez jego uczniow. Potwierdzenie
ostatniego spostrzezenia znajdujemy w teks$cie modlitwy
wspolnoty, gdyz wyciagniecie reki przez Boga ma mied
na celu uzdrowienia, ktore towarzyszy¢ beda misyjnej
dzialalno$ci pierwotnego Kosciota w Jerozolimie. Gdy
Bég wyciaga reke, wtedy objawia siebie jako Stworca,
jako Zbawiciel oraz jako Ten, ktory w swojej opatrzno-
§ci, kieruje historig $wiata’!. W modlitwie uwidaczniaja
si¢ wszystkie powyzsze przymioty Boga. Okreslenie ,,reka
Boga” wystepuje w modlitwie dwa razy. W wersecie 4,28
okresla ona dzialanie boskiej Opatrzno$ci w wydarzeniu
paschalnym Jezusa Chrystusa, natomiast w wersecie 4,30
obrazuje ona zbawczy charakter ,,wielkich dziet Boga”
w stosunku do cztowieka. ,,Reka Boga” w kontekscie
petlnego mocy przepowiadania apostolskiego jest metafo-
rycznym wyrazeniem wskazujacym na zrodto owej we-
wnegtrznej mocy serca, potrzebnej glosicielom Ewangelii.
4., W celu uzdrawiania” (eis jasin). Wyrazenie nalezy
widzie¢ w $cislej tacznosci z poprzednim zwrotem biblij-
nym ,,wyciagac reke”. Sktada si¢ ono z przyimka eis (w, do,
z powodu), ktory w kontekscie objawiania si¢ mocy Bozej
wskazuje na cel tego objawienia oraz z rzeczownika jasis
(uzdrowienie), ktorym w Nowym Testamencie postuguje
si¢ jedynie $w. Lukasz. Uzycie liczby mnogiej ,,uzdrowie-
nia” jest prostym wskazaniem na ich wielo§¢ w dalszym
toku Dziejow Apostolsklch (por. 5,16-20; 8,7; 9,34; 14,9;
28.,8n.) . W tym miejscu ujawnia si¢ wspomniana powyzej
fl.ll’lkCJa »proleptyczna” prosby wspdlnoty Jerozolimskie;.
Rzeczownik nalezacy do tzw. nomina actionis uwypukla

31 Por. E. Lohse, ceir ktl., Th"WWNT IX, 420.
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praktyczny wymiar przepowiadania, ktéry — zgodnie z po-
wyzej poczynionymi wnioskami egzegetycznymi — nalezy
widzie¢ w towarzyszacych temu przepowiadaniu ,,wiel-
kich dzietach Bozych”.

5. ,,Znaki i cuda” (semeia kai terata). Podobnie jak
w przypadku wyrazenia ,,wyciaga¢ r¢ke”, zwrot ten nale-
zy do typowego slownictwa Starego Testamentu. Z literac-
kiego punktu widzenia nalezy go uzna¢ za forme¢ zwana
hendiadys, w ktorej za pomoca dwoch rzeczownikow wy-
razona zostaje jedna zlozona rzeczywistos¢. Hendiadys
»znaki i cuda” spetnia w tradycji biblijnej przewaznie
dwie funkcje. Pierwsza z nich polega na tym, ze wysta-
pienie ,,znakow i cudow” stuzy potwierdzeniu boskiego
postannictwa 0s6b powolanych przez Boga*?. Natomiast
druga funkcja ,,znakéw i cudoéw”, spotykana przewaznie
w tekstach Nowego Testamentu i bliska zwlaszcza $w. Lu-
kaszowi, zapowiada nadejécie czasow eschatologicznych.
Nie bez znaczenia w strukturze pierwszej czegsci Dziejow
Apostolskich jest pojawienie si¢ tego zwrotu w progra-
mowym kazaniu $w. Piotra (2,17-22), gdzie za pomoca
cytatu z proroka Joela zapowiada si¢ nadejscie ,,dni ostat-
nich”. Jako ,,znaki i cuda” tychze ,,dni ostatnich” rozumie
si¢ tam, podobnie jak w modlitwie wspolnoty, zstapienie
Ducha Swigtego, prorockie przepowiadanie oraz zmiany
w porzadku $wiata.

Z powyzszego wynika zatem, ze autor Dziejow ,,znaki
i cuda” rozumie jako ogo6lne wyrazenie biblijne, ktérego
ukonkretnieniem sa wspomniane powyzej ,,uzdrowienia”
oraz przepowiadanie pelne mocy Ducha Swigtego. Po-
przez uzycie tego zwrotu w kontekscie modlitwy wspol-
noty apostolskiej, dziatalno§¢ kaznodziejska Apostotow

32 Znaki i cuda” jako potwierdzenie powotania spotykamy np. w:
Wj 4,8nn.; Sdz 6,17; 2 Kor 12,12; Hbr 2,4. W Starym Testamencie bar-
dzo czgsto mowi si¢ o nich rowniez w cyklu opowiadan o wyjsciu Izra-
elitow z Egiptu. Charakterystyczny jest w nich rowniez zwiazek tego
wyrazenia z omawianym powyzej sformutowaniem ,,wyciagac¢ reke”.
Autor Dziejow Apostolskich pozostaje tutaj pod wyraznym wptywem
jezyka Septuaginty (por. 5,12; 14,3).
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widziana jest przez pryzmat eschatologicznych proroctw
Starego Testamentu.

6. ,,Przez imie swietego Stugi Twego Jezusa” (dia
tou onomatos tou hagiou paidos sou lesou). Wspomnie-
nie ,,znakéw 1 cudow” ma na celu zwrocenie uwagi na
Boga, ktory jest ich pierwszorzednym sprawca. Prawda
ta podkreslona zostata w powyzej omowionym zwro-
cie ,,wyciagna¢ rekg”. Na zakonczenie modlitwy-prosby
w 4,30 autor zwraca jeszcze uwage na posredniczaca rolg
Jezusa Chrystusa. Zgodnie ze wschodnig tradycja pierw-
szych wiekow chrzescijanstwa, otrzymuje on w interesu-
jacym nas tek$cie miano ,.$wietego Stugi™®. Z uwagi na
przymiotnik ,,§wigty”’ oraz na zaimek dzierzawczy ,,two;j”
wskazujacy na szczeg6lng relacje tego ,,Stugi” do Boga
Ojca, okreslenie ,, Twoj Swigty Stuga” nalezy traktowac
jako jeden z tytulow chrystologicznych. Jego korzenie
znajduja si¢ w mesjanskim tytule spotykanym juz w staro-
testamentalnch ,,Pie$niach o Studze Jahwe”. Najstarszym
swiadectwemuzyciatego tytutu w stosunku do Jezusa Chry-
stusa jest wlasnie pierwsza czgs¢ Dziejow Apostolskich
$w. Lukasza. Poza modlitwa wspolnoty, gdzie uzyty jest
on dwarazy (4,27.30) w odniesieniu do Jezusa, spotykamy
go jeszcze w drugiej mowie $w. Piotra w 3,13 oraz 3,26.
W Nowym Testamencie stosuje go w ten sposob tylko Mt
12,18 i to jedynie w formie cytatu ze Starego Testamentu.

Posredniczaca role Jezusa Chrystusa przy uzdrowie-
niach towarzyszacych gloszeniu Stowa, podkresla wy-
razenie ,,przez Imig” (dia tou onomatos). W kontekscie
cudow oraz wyrzucania ztych duchow, stosowane jest ono
przez autora Dziejoéw na przemian z podobnym do niego

33 Tradycja ta ujawnia si¢ przede wszystkim w tzw. ,,doksolo-
giach”, konczacych wezesnochrzescijanskie modlitwy. Por. np. Did
9,2n; 10,2; 1 Clem 59,2.3; MartPol 14,3. Rzeczownik pailj oznacza
w jezyku greckim nie tylko ,,stugg”, lecz takze ,,mtodzienca”, ,,dziec-
ko” lub ,,syna”. Rozwdj teologii oraz modlitewnej tradycji pozniej-
szych wiekow chrzescijanstwa pokazuje, ze tytut ten z czasem zaczgto
zastgpowac tytulem ,,Syna” (por. gr. uioj oraz tac. filius lub puer
w greckiej i tacinskiej wersji Traditio Apostolica).
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okresleniem ,,w Imi¢” (en to onomati: por. Dz 3,6; 4,7.10;
16,18; Lk 9,49; 10,17). Obydwie formy wskazuja na po-
srednictwo Jezusa, a swoje korzenie wydaja si¢ one mie¢
w hebrajskim b°Sem.

Dziata¢ cuda i znaki ,,przez Imig” lub ,,w Imig” Jezusa
oznacza zatem odwotywac si¢ do mocy ptynacej z prokla-
mowanej w przepowiadaniu tajemnicy Jego zycia. Biorac
pod uwage nasze spostrzezenia poczynione na podstawie
kluczowego zdania modlitwy wspdlnoty, mozemy tylko
powtornie postawi¢ wniosek, ze ,,przemawianie w Imi¢
Jezusa Chrystusa” w rozumieniu autora Dziejow Apo-
stolskich, nierozlacznie zwiazane jest z ,uzdrawianiem
w Imig Jezusa Chrystusa”. Proklamacja Stowa Bozego w
oczach $w. Lukasza staje si¢ pelna mocy Ducha Swigtego,
jesli towarzysza jej cudowne znaki.

4. PRZEPOWIADANIE SLOWA BOZEGO W TEOLOGII
$w. LukAszA

,Rozprzestrzenianie si¢ zbawienia” zainaugurowane
uroczyscie przez Jezusa w synagodze w Nazarecie (Lk
4,14-30) i kontynuowane przez jego uczniow od Jerozo-
limy az po krance ziemi, przedstawia — jak zaznaczylismy
na poczatku —jeden z gléwnych watkow teologicznych po-
dwdjnego dzieta $w. Lukasza. Od pierwszego publicznego
wystapienia Jezusa Chrystusa az po przepowiadanie $w.
Pawla Apostota w rzymskim wigzieniu, owo rozszerzanie
zbawienia odbywalo sig przy udziale szczeg6lnej mocy
Ducha Sw1qtego Przyque mocy Ducha SW1Q‘[eg0 przez
Jezusa i Jego ucznidw owocowalo ujawnianiem si¢ tej
mocy na zewnatrz, w postaci ,,zhakow 1 cudow”. ,,Glosze-
nie Stowa w Imig Jezusa”, ktore podejmuja Apostotowie
pod wpltywem Ducha Sw1qtego prezentowane jest przez
sw. Lukasza w Dziejach Apostolskich jako nierozerwalnie
zlaczone z ,,uzdrawianiem w Imie Jezusa”. Dzieki temu
apostolskie przepowiadanie w Dziejach Apostolskich
otrzymuje charakter przepowiadania ,,z mocg”. Wypada
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zatem odpowiedzie¢ sobie na pytanie, jakie znaczenie
w perspektywie teologii trzeciego Ewangelisty posiada dar
Ducha Swigtego dany Apostotom oraz jaka rolg w czasach
istnienia Ko$ciota spetnia ,,przepowiadanie z moca” .

4.1. Duch Swi@ty darem Boga Ojca na czas
podejmowania eschatologicznych decyzji

Znawcy teologii $w. Lukasza podkreslaja, ze dar
Ducha Swigtego, dany uczniom po zmartwychwstamu
Chrystusa, nalezy widzie¢ w zwiazku z przesunigciem
ostatecznego przstc1a Chrystusa na blizej nieokreslony,
pOzniejszy czas**. Chodzi o to, ze wspolnoty chrzescijan-
skie w plerwszych dekadach po przejsciu Chrystusa z tego
$wiata do Ojca, zyly z mocnym oczekiwaniem bliskiego
konca $wiata oraz powtdrnego przyjscia Chrystusa, czyli
Paruzji (por. eschatologiczna mowe Jezusa w Mk 13,1nn.
zwt. 13,29; ponadto Mk 1,15; 1 Tes 4,15nn.). Wspolnoty
koscielne w czasach $w. Lukasza stangly zatem przed po-
dwojnym problemem. Sktadato si¢ na niego z jednej strony
op6znianie si¢ powtornego przyjécia Chrystusa, z drugiej
strony natomiast narastajace przesladowania spadajace na
Kosciot z zewnatrz. Poprzez uwydatnienie zestania Ducha
Swigtego na Kosciot oraz zilustrowanie obJaw1en1a si¢ Jego
mocy w Dziejach Apostolskich, §w. Lukasz stara si¢ wla¢ na-
dzieje w serca czytelnikow oraz jemu wspolczesnych chrze-
$cijan. Tym samym prezentuje on w Dziejach Apostolskich
szczegolng wizjg czasu Kosciola jako okresu dziatania Du-
cha Swigtego, uzdalniajacego chrzescijan do podejmowania
decyzji o eschatologicznym charakterze®. Ten eschatologicz-

34 Por. Ph. Vielhauer, Zum ,, Paulinismus der Apostelgeschichte”,
EvTh 10/I1 (1950/51) 12; H. Conzelmann, Die Mitte der Zeit. Studien
zur Theologie des Lukas (BHT 17), Tiibingen 1964°, 88; U. Wilckens,
Lukas und Paulus unter dem Aspekt dialektisch-theologisch Beeinfluss-
ter Exegese, w: Tenze, Rechtfertigung als Freiheit. Paulusstudien, Neu-
kirchen 1974, 181n.

35 Terminy ,,eschatologia” i ,,eschatologiczny” uzywane sa w po-
wyzszym artykule w szerokim znaczeniu zgodnie z definicja eschatologii,
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ny charakter decyzji ujawnia si¢ w obliczu przesladowan.
Dla $w. Lukasza przesladowania, ktore spotykaja wierza-
cych, wprowadzaja ich w trwata eschatologiczna sytuacje.
Jednak nie jest ona rozumiana jak w Ewangelii Marka
(13,12n.), jako jeden ze znanych elementéw eschatolo-
gicznego scenariusza, jako rodzaj ,.eschatologicznych
bolow”, ktore miaty poprzedzi¢ przyjscie Chrystusa, lecz
jako czas podejmowania decyzji, ktorych konsekwencje sa
ostateczne i decydujace o zbawieniu*®. Dla autora Dziejow
Apostolskich wlasnie czas prze§ladowania jest czasem,
w ktorym wierzacy zmuszeni s niejako do podejmowania
decyzji waznych dla zbawienia wlasnego i innych.
Przyktad jednej z takich decyzji o charakterze escha-
tologicznym znajdujemy w omawianej modlitwie wspol-
noty Jerozolimskiej Dz 4,23-31. Po wspolnym rozeznaniu
sytuacji w atmosferze modlitwy wspolnota wierzacych
w Jerozolimie podejmuje decyzjg, aby nie zwazajac na
przesladowania ze strony zwierzchnikow zydowskich,
glosi¢ Stowo Boze dajace zbawienie, oraz dokonywac zna-
kéw 1 cudow w Imig Jezusa Chrystusa. Dar Ducha Swig-
tego, ktorego obecnos$¢ towarzyszy wierzacym podczas
modlitwy i jest jej owocem (por. Dz 1,14; 4,31), pomaga
w podjeciu trafnych decyzji, majacych konsekwencje na
zycie wieczne. Modlitwa warunkujaca otwarto$¢ na ten
eschatologiczny dar Ducha Swigtego pozostaje w teologii
$w. Lukasza postawa, ktora jednocze$nie wspomaga wier-

zaproponowang przez H. Stegemanna, wedtug ktorej pod pojgciem tym
bedzie chodzito o specyficzne historio-zbawcze spojrzenie, upatruja-
ce w przysztosci pewnej zmiany ku lepszemu. Zwykle owa ,,zmiana”
zdziatana jest przez cudowne wkroczenie Boga w bieg historii, bedac
jednoczesnie ,,sadem” i ,,karg” dla ,,ztych”, a ,,poboznym” przynoszac
trwale zbawcze dobro (por. Die Bedeutung der Qumranfunde fiir die
Erforschung der Apokalyptik, w: Hellholm D. (Hrsg.), Apocalypicism
in the Mediterranean World and the Near East. Proceedings of the
International Colloquium on Apocalypticism Uppsala, August 12-17,
1979, Tiibingen 19892, 500).

3¢ Por. R. Geiger, Die lukanischen Endzeitreden. Studien zur Es-
chatologie des Lukasevangeliums (EH XXIII/16), Bern — Frankfurt
a. Main 1973, 187.
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nos¢ temu Duchowi oraz wytrwato$¢ (upomonh) w prze-
ciwnosciach (por. £k 21,12-19).

4.2. Gloszenie Slowa Bozego ,,eschatologiczng
bronig” Kosciola

Spostrzezenia odnosnie skutkow modlitwy wspdlnoty
z wersetu 4,31 zwrocily nasza uwage na ich eschatologicz-
ny charakter w kontekscie pierwszej czgsci Dziejow Apo-
stolskich. Sa one bowiem ukonkretnieniem programowego
kazania $w. Piotra, w ktorym wszystkie trzy skutki modli-
twy, a wigc przepowiadanie Stowa, napetnienie Duchem
Sw1qtym oraz niezwykle zjawiska (jak trzgsienie ziemi)
wymienione sa jako znaki potwierdzajace nadejscie ,,dni
ostatnich” (eschatai hemerai). Powyzsze eschatologicz-
ne ukierunkowanie modlitwy wspolnoty Jerozolimskiej
zgadza si¢ z teologicznymi tendencjami autora Dziejow,
rozumiejacego czas Kos$ciota jako okres podejmowania
eschatologicznych decyzji, do ktérych nalezy m.in. decy-
zja o przepowiadaniu Stowa Bozego.

Ten bogaty eschatologiczny wymiar modlitwy wspol-
noty, uzupetnia jeszcze jeden wazny motyw. W tekscie
modlitwy natrafiamy bowiem na cytat Ps 2,1-2, ktory
zawiera opis wojny narodow przeciw Syjonowi. W cza-
sach drugiej $wiatyni Psalm ten byt dla niektérych kregow
w lIzraelu inspiracja do sformutowania tradycji o woj-
nie eschatologlcznej, w_ktorej Mesjasz bedzie walczyt
(W tym réwniez zbrojnie) z wrogam1 zbawienia. Swiadec-
twarozwojutej tradycjiinspirowanej przez Ps 2 znajdujemy
w niektorych apokryfach Starego Testamentu (por. OrSib
3,290nn.; 665n.; HenEt 46,5n.; 56,5nn.; PsSal 17,22nn.;
4 Ezd 13,6n.), w tekstach z Qumran (np. 1QM XI,4-18;
4QFlor II1,1nn.), w Targumach oraz pdzniejszej literatu-
rze rabinistycznej’’. Najciekawsza odmiana tej tradycji

37 Por. P. Nyk, Die Vorstellung vom endzeitlichen Krieg in Israel.
Gewdhlte Texte aus der ausgehenden Epoche des zweiten Tempels mit
Kommentar, w: Studia Judaica 7 (2004) 2/14, 305-353.
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to duchowa interpretacja walki Mesjasza, ktory ,,Stowem
ust swoich” (PsSal 17,24b), ,,plomieniami z ust” (4 Ezd
13,10n.) lub ,,mieczem swych warg” (Ap 19,15) pokona
eschatologicznych wrogow.

W kontekscie konfliktu z Sanhedrynem, w ktérym
umieszczona jest modlitwa wspolnoty Dz 4,23-31 mo-
zemy zatem zapyta¢: Czy $w. Lukasz nie nawiazuje do
Wspornnianego nurtu duchowej interpretacji Ps 2 i czy nie
rozumie przepowiadania Stowa Bozego jako swego rodza-
ju ,.eschatologicznej broni”? Swiadectwa istnienia takiej
tradycji biblijnej, ktora Stowo Boze rozumie jako ,,miecz
Ducha” nie brak nam przeciez i w innych tekstach Nowe-
go Testamentu (por. Ef 6,17-19). Chociaz autor modlitwy
wspolnoty Jerozolimskiej nigdzie bezposrednio nie nazy-
wa gloszenia Stowa Bozego ,,duchowym mieczem”, to
jednak mysl ta nie jest sprzeczna z zarysowanymi powyzej
zasadniczymi watkami jego teologii, a wrgez przeciwnie
dobrze si¢ w nig wpisuje®®. Przepowiadanie Stowa Bozego
z moca 1 odwaga (meta parresias), w mysl teologii $w. Lu-
kasza stanowi zatem nieodzowna postawe, swoisty ,,miecz
Ducha”, potrzebny na czas naznaczony przesladowaniami
oraz podejmowaniem eschatologicznych decyz;ji.

Zusammenfassung

Die literarischen Beobachtungen iiber den Text des
Gemeindegebetes Apg 4,23-31 haben ergeben, dass sein
Hauptanliegen in der Bitte um freimiitiges Verkiinden des
Wortes, in den Versen 4,29-30 ausgedriickt ist. Wie das
ganze Gebet der Jerusalemer Gemeinde in der Makrost-
rucktur des ersten Hauptteils der Apostelgeschichte einen
Wendepunkt darstellt, so muss der Satz ,,das Wort Gottes
mit allem Freimut zu verkiinden” als Leitvers des Gebetes

38 Sposrod wspdtczesnych komentatorow jedynie A. J. Mattil, Luke
and the Last Things. A Perspective for the Understanding of Lukan
Thought, Dillsboro 1979, 229nn., stosuje w odniesieniu do modlitwy
z Dz 4,23-31 oraz w odniesieniu do przepowiadania Stowa okres$lenie
»eschatologiczna bron”.
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betrachtet werden. Rein grammatikalich gesehen, ist mit
dem Leitvers der nichste Vers 4,30 verbumden, der die
Begleitumstinde der apostolischen Verkiindigung néher
charakterisiert. Diese Begleitumstidnde der Predigt beste-
hen in ,, Zeichen und Wundern”, die von den Aposteln im
Namen Jesu getan werden. Somit erweist sich das Predi-
gen des Wortes nicht nur als freimiitig, sondern auch als
vollméchtig. Sie ist ndmlich von Gott her legitimiert und
sie schopft ihre innere Kraft vom heiligen Geist.

Die Verortung des Gebetes Apg 4,23-31 in der lukani-
schen Theologie weist auf seine eschatologische Auspré-
gung hin. Nach der lukanischen Sicht der Kirchenzeit als
einer eminent eschatologischen Situation, in der endgiiltige
Entscheidungen zu treffen sind, erscheint die vollméchtige
Predigt im niheren Kontext des Konfliktes mit dem Syn-
edrium als eine Art ,,eschatologischer Waffe”. Zu diesem
eschatologischen Gepriage des Gemeindegebetes tragen
auPer der Anwendung des eschatologisch-mesianischen
Psalmes 2,1-2 in 4,25-26 auch die fiir den dritten Evange-
listen wichtigen Merkmale der anbrechenden Endzeit wie:
Das Erfiilltwerden mit dem heiligen Geist, die volméchti-
ge Predigt des Wortes und die Storungen der kosmischen
Ordnung nach der Art des Erdbebens.
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