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SLUGA JHWH (IZ 53,10-114)
I PROBLEM ZMARTWYCHWSTANIA

Ks. Janusz Lemanski

Fragment wyroczni tzw. Deutero-Izajasza znanej jako
czwarta Piesn Stugi Jahwe (Iz 52,13-53,12), podobnie jak
cala perykopa, stanowi jedna z najbardziej fascynujacych
wypowiedzi Starego Testamentu'. Jest tak nie tylko z tej
racji, ze proroctwo to doskonale wpisuje si¢ w podsta-
wy. interpretacji chrystologicznej, jako zapowiedz mgeki,
$mierci 1 zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, znajdujac
w tych wydarzeniach zbawczych swe najpelniejsze urze-
czywistnienie, ale 1 dlatego, ze juz na starotestamentalnym
etapie ksztaltowania si¢ teologicznych przekonan autoréw
biblijnych tekst jawi si¢ jako przelomowy. Zaprzecza bo-
wiem dominujacej, schematyczne] koncepcp retrybucji
doczesnej, w ktorej cierpienie 1 $mier¢ pojmowane sg
automatycznie jako kara za wlasny grzech; wprowadza
po raz pierwszy ideg¢ cierpienia ekspiacyjnego jednostki
w zamian za przebaczenie obejmujace wiclu, a wreszcie
zapowiedz nagrody dla Stugi (Iz 53,10-11a) stanowi jeden
z fundamentalnych tekstow w dyskusji nad poczatkiem
nadziej na zmartwychwstanie’. Powyzsza wypowiedz

! Poza komentarzami por. tez J. Lemanski, Cierpienie ,Slugi
Boga” typem zbawczej pasji Chrystusa, VV 1/2002, 75-101.

2 J. Lemanski, ,,Sprawisz, abym ozyl!”. Zrodla nadziei na zmar-
twychwstanie w Starym Testamencie, Szczecin 2004, 218-230.
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budzi jednak szereg kontrowersji. Jedni dowodza bowiem,
ze 0 zmartwychwstaniu nie ma tu w ogéle mowy, inni zas,
ze zapowiedz zmartwychwstania ma sens czysto metafo-
ryczny, a posta¢ samego Stugi nalezy rozumie¢ kolektyw-
ni¢ jako personifikacj¢ Izraela lub jakiejs jego czesci. Nie
brak jednak 1 takich badaczy, ktory sadza, ze postac tajem-
niczego bohatera czwartej Piesni to prorocka zapowiedz
ckspiacyjnej misji indywidualnej osoby, a obiecana jej na-
grodg¢ nalezy rozumie¢ doslownie.

1. KoNTEKST Iz 53,10-11A

Kontekst dalszy dla wierszy, ktore maja zosta¢ poddane
analizie, stanowi druga czgs$¢ Ksiegi tzw. Deutero-Izajasza
(Iz 49,14-55,13). Jak dos¢ czgsto podkresla si¢ w ostatnim
czasie, rozni si¢ ona tematycznie od czgsci pierwszej (Iz
40,1-49,13). O ile w tej ostatniej dominuje tematyka zwia-
zana z losami Izracla w Babilonii, o tyle w drugiej chodzi
o los Jerozolimy i1 Syjonu. Wraz z 1z 48 konczy si¢ takze
kilka waznych dla pierwszej czgsci tematow, jak: Babi-
lonia-Cyrus?, stare i nowe rzeczy”, polemika z idolatria’®
i nieporownywalno$¢ Jahwe®. Ta cze$¢ ksiegi okreslana
czasem ,wyzwoleniem Jakuba-Izracla” ma na uwadze
to, aby Izrael rozpoznal za wydarzeniami historycznymi
z udzialem Cyrusa, krola perskiego dzialania samego
Jahwe na rzecz swojego ludu. Wraz z Iz 49,14 n. wpro-
wadza si¢ nowy temat: restauracja Jerozolimy/Syjonu.
Dominuje on w calej drugiej czgs$¢ dziela (Iz 49-55). O ile
w pierwszym panelu ksiegi gléwnym podmiotem dziatan
byl Jahwe (Iz 41,1 n.), o tyle w drugiej do glosu dochodzi
Jego Shuga (Iz 49,1 n.). Paralelnos¢ wypowiedzi z 1z 49,1

3 Cyrus: 1z 41,1-5; 42,25; 43,14, 44,24-45.7, 45,13; 46,11 48,12-
16a; Babiloma: 1z 46-47.

412412129, 42,6-9; 43,8-13; 44,6-8; 45.21; 46,8-11; 48,3-8.14-16.

312 40,19-20; 41,6-7, 42,17, 44,9-20; 45,20, 46,1-7;, 47,9b-15.

51z 40,12-18.21-31; 41,21-28; 42,14-17; 45,9-13; 46 3-5; 48,1-11.

36



141,1 oraz podobienstwo skargi Izraela (Iz 40,27) 1 Syjonu
(Iz 49,14) pozwalaja jednak sadzi¢, ze czg$¢ poswigcona
Syjonowi stanowi dopehienie dzialan Jahwe w sekeji do-
tyczacej Jakuba-Izracla.

Réznice w tematyce pomigdzy oboma panelami ksiggi
zdradzaja zmian¢ kontekstu geograficznego i historycz-
no-spolecznego, w jakim powstawaly obie czgsci. Druga
z nich jest jednak wyrazng kontynuacja pierwszej’. Obie
laczy nie tylko wspolny im temat ,nowego Exodusu™,
ktorego ostatecznym celem jest Syjon, ale 1 powtarzaja-
ca si¢ sekwencja zabarwionych jurydycznie tzw. Dispu-
tationsworten®, w ktorych Jahwe wystepuje zaréwno
w roli sqdnego jak 1 zadajacego pytania. Ich argumen-
tacja, zwlaszcza przy ferowaniu wyrokdéw ze strony Jah-
we (Iz 42,18-25; 43,22-28; 50,1-3) stanowi jednak rodzaj
sporu, ktbry poprzedza wlas’ciwy proces sadowy. Ma on
na celu znalezienie ugody, jeszcze zanim dojdzie do roz-
prawy. Wypowiedzi tego rodzaju maja przede wszystkim
uswiadomi¢ Izraclowi 1 innym narodom, ze tylko Jahwe
jest prawdziwym Bogiem, gdyz jako jedyny dziala w hi-
storii. Nie mozna jednak pominac tego, ze¢ taki rodzaj
dialogu ma doprowadzi¢ tych, ktéorym wykazuje si¢ wing,
do zmiany postawyi tym samym unikngé¢ konsekwencji
grzechu.

Kolejnym elementem nadajacym ciaglos¢ tematycz-
ng calemu dzielu jest wreszcie posta¢ Stlugi Jahwe (Iz
42.1-4; 49,1-6; 50,4-9; 52,13-53,12). Teksty poswu;cone
jego osoble poza kilkoma drobnymi réznicami (m.in.
w 1z 50,4-9 stanowiace podmiot wypowiedzi ,.Ja” okresla
si¢ nie Jako Stuga, lecz jako uczen), wykazu]q pomigdzy
soba scisle zwiazki. Wszystkie one mowig przede wszyst-
kim o przyszlym cierpieniu Shigi (Iz 42.,4; 49.4; 50.4;

7 Por. H.J. Hermisson, ,,.Deuterojesaja”, w: RGG*, t. II, Tiibingen
1999, 685.

8 Iz 40,3-4.12-31; 41,17-20; 42,14-16; 43,1-3.14-21; 459-13;
46,5-11; 48,20-21; 49,8-26; 51,9-10; 52,11-12; 55,12-13.

9 Iz 40,12-17.18-20.25-26;44,18-25;, 43.21-24.27-31; 44,24-28;
45.9-13.18-15; 46,5-11; 48,1-11.12-15; 50,1-3.
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52,13nn) i1 razem tworzg strukturg palindromu: dwie wy-
powiedzi z podmiotem , Ja” (1z49,1-6; 50,4-9) obramowu-
Jja wypowiedzi w trzeciej osobie. W 1z 42,1-4 podmiotem
wypowiedzi jest Bog, zas w Iz 52,13-15; 53,11b-12 Jego
slowa obramowujg wypowiedz podmiotu utozsamiajace-
go si¢ jako ,my”. W L, I i IV Piesni pojawia si¢ temat
postania Stugi 1 jego misji wobec narodéw (Iz 42,1b.3b 4;
49,1a.6b; 53,11-12); w I 1 III Piesni wspolny jest motyw
skargi, ktora przechodzi w wyznanie ufnosci wobec Boga
(Iz 50,5-6.8a; por. 49,4b.5b); w I, Il 1 IV Piesni pojawia
si¢ identyczna formula wprowadzajaca hen — ,,oto”. W 1z
50,9 konczy ona na zasadzie emfazy III Piesn, nawiazujac
tym samym do Piesni I (Iz 42,1) 1 przygotowujac zara-
zem jej ponowne uzycie na poczatku Piesni IV (Iz 52,13a).
Glownym zadaniem tego wprowadzenia jest zwrdcenie
uwagi na to, ze ostateczny los Slugi jest w rgku Boga,
ktéry mimo pozornych niepowodzen postanego, ostatecz-
nic odda mu sprawiedliwos$é (por. Iz 49,5-6; 50,7-9)'°.
Poprzez wypowiedzi samego Jahwe (Iz 42,1nn; 49,1nn;
50,4nn; 52,13nn; 53,11b-12) bieg zdarzen zatacza pelny
okrag, a misja Slugi wobec narodow, jak i samego Izra-
ela (mimo tego, co czytamy w Iz 49,4a; 50,6), toczy si¢
nieprzerwanie, az do ostatecznego sukcesu i osiagnigcia
obiecanej mu chwaly (por. [z 52,13; 53,11-12).

Ostatnia, IV Piesn (Iz 52,13-53,12), w ktoérej misja
Stugi osiaga swoj klimaks, stanowi zarazem kontekst bliz-
szy dla ww. 10-11a. W tekscie tym mozna wyrdézni¢ co
najmniej trzy podmioty. Ramy sekcji tworzy wypowiedz
Boga (Iz 52,13-15; 53,11b-12)", ktora zapowiada sukces
Stugi zanim a bedzie mowa o tym, co spotkalo go w zy-
ciu, a potem potwierdza przewidywang dla niego nagrode.

10 7. Blenkinsopp, Isaiah 40-55 (AB 19A), New York 2000, 349.

1 Czes¢ badaczy uwaza, ze mowa Boga zaczyna sie juz w w. 11a,
a czese, ze dopiero ww. 11b por. przeglad w: I.1. Koole, Isaiah. Part 3.
Volume I: Isaiah 40-48 (HCOT), Kampen 1997, 327-328. Sam Koole
(328) uwaza, ze caly wiersz nalezy do mowy Boga, gdyz pierwsza linia
z w. 11 nawigzuje do drugiej linii z w. 12, za$ druga linia z w. 11 do
pierwszej linii w w. 12.
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Wewngtrzny korpus tekstu tworzy sekcja okreslana jako
wir-Rede (I1z 53,1-11a). W tym kolektywnym glosie ob-
serwatoroéw nicktdrzy badacze wyrozniaja takze glos poje-
dynczego proroka (ww. 1.8.10-11a?), ktory identyfikuje si¢
1przemawia w imieniu 0sob okreslajacych si¢ w Piesni jako
my. Przedmiotem obserwacji i komentarzy jest tu postac
Stugi. To on pojawia si¢ nagle (w. 2), zostaje odepchnigty
ze wzgledu na swoj wyglad (ww. 3), cierpi niewinnie (Ww.
4-6), umiera, zostaje ztozony w grobie (ww. 7-9) 1 mimo
to, otrzymuje nagrode przewidziang zwykle dla zywych
(ww. 10-11). Nie ma watpliwosci, ze jezyk opisu pasuje do
indywidualnej postaci, a ww. 2-11a stanowia jej swoiste
curriculum vitae. Sytuacja w jakiej si¢ znalazl Sluga jest
Jednak paradoksalna W mysl teorii retrybucji cierpienie
1 smier¢ powinny by¢ konsekwencja grzechu (ww. 2-3),
a tym czasem obserwatorzy (my) zaczynaja rozumiec, ze
wszystko, co spotyka Sluge, wynika nie z powodu jego
osobistych grzechow, ale z faktu, ze wzial on na sicbie
ich winy (ww. 4-6). Takze zakonczenie zycia w przypad-
ku Stugi (Iz 53,7-9) kontrastuje z obramowujaca centralng
czes¢ perykopy zapowiedzia sukcesu 1 wywyzszenia (Iz
52,13;53,10-12). Stad i pytanie proroka (utozsamiajacego
si¢ z my) zw. la: ,Kto uwierzy temu, cosmy ustyszeli?”
Wypowiedz Boga, ktora otwicra ostatnia z Piesni
(Iz 52,13) ]est spOJrzemem w przyszlos¢. Mimo tego, Ze
za chwile mowié si¢ bedzie o calkowitym wyniszczeniu
1 odepchnigciu z pogarda postanego (Iz 53,2-9), to realiza-
cja zadan przedstawionych przed nim (Iz 49,1 n.; 50,4 n.),
doprowadzi ostatecznie do sukcesu 1 stanie si¢ on mediato-
rem pomi¢dzy grzeszn1kam1 1 Bogiem (Iz 53,12¢). Zwrot
,,odnies¢ sukces” jest charakterystyczny dla wypowie-
dzi dotyczacych wielkich przywodeow Izracla (por.
1 Sm 18,5.14) i przywodzi na mysl prorocka zapowiedz
wzbudzenia sprawiedliwej odrosli” z rodu Dawida (Iz
53,11bA; por. Jr 23.5), ktéra obejmie wladz¢ nad licznymi
narodami (por. Iz 55,3b-5). Shuga istotnie z calkowitego poni-
Zenia na powrot wyniesiony zostanie do niebianskiej chwaly
(Iz 52,13; por. Dz 3,13; Fil 2.9) i przydziclone bgda mu thu-
my (wielu) (Iz 53,11b-12ab; por. 52,15), za ktore oddal swoje
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zycie w ofierze reparacyjnej. To ostateczne wywyzszenie
bylo juz wielokrotnie zapowiadane (Iz42,1n.;49n.;50,4n.)
1w ostatniej Piesni znajduje swoje wypelnienie.

Tak wigc droga Slugi zaczyna si¢ od prezentacji jego
osoby w obre¢bie niebianskiej rady zgromadzonej wokot
tronu Bozego. Zostaje mu tam powierzona misja wobec
narodow polaczona z zadaniem wobec Izraela. Jednocze-
$nie zapowiedziane zostaja cierpienia i opor ze strony tego
ostatniego. W konsekwencji ten, ktdry byl tak blisko Jah-
we, jako Jego wybrany (Iz 42,1a; 50,9a), zostanie unizony
1 odepchnigty przez ludzi. Przyszlos¢ Stugi oraz jego mi-
sji jest jednak w reku Boga. To Jego inicjatywa dzialania
1 wola akceptacji reparacyjnej ofiary sprawiedliwego Stugi
w zamian za grzesznikow otwiera nowg szansg dla Izracla
oraz innych narodéw. Odnowienie Izraela, ktéorego ma do-
kona¢, w konsekwencji doprowadzi do tego, ze nardd wy-
brany, lud Przymierza stanie si¢ , $wiatloscia dla narodow™
(Iz 49,5 n_; por. 42,1-4)!>. Nowe otwarcie jednak nie do-
konuje si¢ automatycznie. Wymaga przemiany w sposobie
myslenia (por. Iz 53,4-6). Konsekwencje tego wydarzenia
ni¢ sg obojetne dla dalszego biegu wydarzen. Bog, ktory
opuscil Syjon (Iz 54 7) z powodu grzechow lzraela (por. Iz
53,6), ponownie nan powrdci. Zapow1adane Nowe Przy-
mierze (por. Jr 31,31-34) bedzie przymierzem laski, jak to,
ktore Bog zawarl z Noem (Iz 54,9-10) i obejmie inne na-
rody (Iz 55,3-5). W ten sposéb poprzez wypelnienie misji
powierzonej Sludze Jahwe (por. Iz 42,6; 49.8: Sluga jako
przymierze dla ludéw) Syjon stanie SIQ centrum uniwer-
salnego przymierza Boga ze wszystkimi narodami. Bedzie
to przymlerze pokoju (Iz 54,10), ktory przynosi eksplacy]-
ne cierpienie Shugi (por. Iz 53.5). Nie bez znaczenia jest
tu fakt, ze Sluga Jahwe opisywany jest paralelnie do Syjo-
nu (por. 1z 49,71 49.23; 49,1.5149,15; 49,21 51,16; 50,6
1 51,23; 53,10 1 54,3). Takie przyporzadkowanie podob-

2 H.W. Jingling, Das Buch Jesaja, w: E. Zenger i inni (red.), Ein-
leitung in das Alte Testament, Stuttgart — Berlin — Koln 1998, 390-391;
H. Witczyk, Pascha Jezusa odpowiedziq Boga na grzech swiata, Lublin
2003, 152.
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nych motywow zaréwno Studze, jak 1 Syjonowi ma, zda-
niem U. Bergesa'®, charakter kerygmatyczny. Jest reakcja
na rezygnacj¢ 1 watpliwosci rodzace si¢ odnosnie przy-
szlo$ci Jerozolimy i narodu po zakonczeniu wygnania
(532) oraz przypomnieniem misji jaka naréd ten ma wo-
bec narodow $wiata.

2. STRUKTURA 1z 53,10-11A

Wspomniane juz rozréznienie podmiotoéw méowiacych
pozwala wyszczegolnic w IV Piesni dwie wypowiedzi
Boga w pierwszej osobie liczby pojedynczej (Iz 52,13-15;
53,11b-12). Obramowuja one centralny korpus perykopy,
w ktorej podmiot wypowiedzi identyfikuje si¢ z kolei jako
my. Ta centralna sekcja dotyczy narodzin (w. 2) i losu Stugi
w jego doczesnym Zyciu (ww. 3-9). Mozna wyréznic¢ tu do-
datkowo trzy etapy: cierpienie Stugi postrzegane jako konse-
kwencja jego grzechow (ww. 3), rozpoznanie ekspiacyjnego
1 dobrowolnego charakteru tego cierpienia przez obserwato-
ow (ww. 4-7), Smierc i pochowek (ww. 8-9). Wiersze, ktore
majq by¢ przeanalizowane (ww. 10-11a), stanowia odrgb-
ng sekcjg w ramach wypowiedzi. W odroznieniu od tego,
co je poprzedza traktuja bowiem nie o $mierci i pochowku
(ww. 8-9), lecz o nagrodzie przewidzianej dla Zzywych (ww.
10-11a). Wigkszy problem stanowi wyodrgbnienie tej cze-
sci tekstu od stow, ktore po niej nastepuja. Wiersze 10-11a
niec mowig bowiem tylko o nagrodzie (ww. 10bA.11aB). Jej
zapowiedz pojawia si¢ tu w kontekscie wypelnienia Bozego
planu (ww. 10aA bB), w ktorym Shuga dobrowolnie uczest-
niczy (w. 10aB). Dalsza czgs¢ wypowiedzi (ww. 11b-12)
wydaje si¢ kontynuowac ten temat. Z jednej strony slowa
zww. 11bA.12a opisuja koncowe efekty jego ofiary, z dru-
gicj podkresla si¢ dalej dobrowolnos¢ 1 ekspiacyjny cha-
rakter tej ofiary (ww. 11bB.12bc; por. w. 10aB). W wierszu

3 Das Buch Jesaja. Komposition und Endgestalt (HBS 16), Frei-
burg 1 inne 1998, 328.
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11bA pojawia si¢ jednak wazny sygnal lingwistyczny,
zwrot: ,moj Sluga”, ktory pozwala sadzi¢, ze podobnie
jak przy otwarciu perykopy (Iz 52,13a), przemawiajacym
jest tu juz nie prorok czy obserwatorzy wydarzen, ale sam
JHWH. Jego slowa stanowig potwierdzenie stow z ww.
10-11a, a zarazem zwienczenie calej perykopy, w ktorej
podkreslany byl 6w ekspiacyjny (ww. 4-6.8b) 1 dobrowol-
ny (w. 7a) charakter ofiary zlozonej przez Shugg.

Struktura badanych wierszy przedstawia si¢ zatem
W nastgpujacy sposob:

w. 10aA: Tak, JHWH chcial, aby zmiazdzy¢ go, obar-
czy¢ cierpieniem.
w. 10aB: JESLI ON UCZYNI ofiarg zadoscuczynie-
nia swe zycie
w. 10bA: ujrzy potomstwo, przedluzy dni
w. 10bB: 1 wola JHWH SPELNI SIE PRZEZ NIE-
GO.
w.11aA: Po udrekach swego zycia
w. 11aB: ujrzy (§wiatlo), nasyci si¢

Uklad retoryczny wypowiedzi wysuwa na pierwszy
plan wolg Boza (ww. 10aA.bB). Jej tres¢, okreslana naj-
pierw jako zmiazdzenie i obarczenie cierpieniem, stanowi
podsumowanie wydarzen opisanych w ww. 2-7. Warun-
kiem spelnienia si¢ tej woli jest wlaczenie si¢ w jej re-
alizacj¢ Slugi, ktory z wlasnej 1 nieprzymuszonej woli
uczyni ze swego cierpienia ofiarg rekompensujaca skut-
ki grzechéw innych osoéb (w. 10aB). Nagroda, o ktorej
mowa, ma dwie odslony 1 w obu wprowadza ja czasow-
nik ,ujrze¢/zobaczy¢”. Najpierw ofiara ze swego zycia (4.
Shugi) zapewni mu paradoksalnie ogladanie potomstwa
1 przedluzenie tego zycia (w. 10bA), a potem po doswiad-
czeniu udrek zycia zwigzanych z jego dobrowolna ofiarg
ogladanie ($wiatla) 1 nasycenie.
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3. ANALIZA EGZEGETYCZNA Iz 53,10-11A

Sluga umiera i zostaje zlozony do grobu (ww. 8-9)'*.
Jednak ku zaskoczeniu odbiorcéw tego przeslania (por.
w. la) zapowiada si¢ teraz jego nagrode (ww. 10-11a).
Opisana jest ona jezykiem typowym dla tego rodzaju wy-
powiedzi. Zawsze jednak dotyczq one kogos, kto jeszcze
zyje. Tym razem chodzi za$ o kogo$, kto skonczyl swe
zycie w tragicznych okolicznosciach, skladajac je jednak
dobrowolnie w ofierze za grzechy 1nnych

Na pierwszy plan wysuwa si¢ jednak deklaracja, kto-
ra podsumowu]e autorefleksj¢ obserwatorow opisanych
wcezesniej wydarzen. Przeszli oni wyrazng przemiang od
tradycyjnej oceny cierpienia, jako kary za popelnione
przez kogos grzechy (ww. 2b-3.4b), do przyjecia faktu, ze
ktos sprawiedliwy moze cierpie¢ za grzechy innych (ww.
4a.5-8). Swiadkowie i1 zarazem komentatorzy losu Stu-
gi rozpoznali tez, ze wszystko to, co go spotyka, dzieje
si¢ z woli Bozej (w. 6b). Deklaracja z w. 10aA nawiazu-
je teraz do tego. Rdzen hps uzyty najpierw jako czasow-
nik, powrdci na koncu stychu w formie rzeczownikowe;j.
W tym pierwszym zastosowaniu tlumaczony zwykle
w sensie ,mie¢ upodobanie”. Takie tlumaczenie moze
podkresla¢ emocjonalny element w dzialaniu Boga, tak
czesto uwypuklany w metaforyce malzenskiej stosowanej
przez prorokdéw na opisanie relacji Przymierza. W swo-
im podstawowym znaczeniu okresla on ukierunkowanie
czyjegos serca lub uczu¢ i moze by¢ stosowany zard6wno
w pozytywnym, jak i negatywnym kontekscie. Okresla
wtedy odpowiednio zyczliwe (por. Ps 37,23) lub dezapro-
bujace (por. 2 Sm 15,26) nastawieniec wobec kogos. Pod-
stawa rozréznienia jest zawsze posluszenstwo czlowicka

14 Cze$¢ badaczy sugeruje mozliwos¢ postrzegania opisu z ww.
8-9 jedynie jako zagrozenie s$miercig por. O. Kaiser, Der Konigli-
sche Knecht. Eine traditionsgeschichtlich-exegetische Studie iiber die
Ebed-Jahwe bei Deuterojesaja (FRLANT 70), Géttingen 21962, 119;
J.A. Soggin, Tod und Auferstehung des leidenden Gottesknechtes Jesa-
ja 53,8-10, ZAW 87/1975, 354.
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(por. Ps 37,22.28.34.38)!>. W obecnym kontekscie nade
wszystko jednak wskazuje si¢ na suwerenng Boza wole
dzialania poprzez Shugg na rzecz zbawienia. Prawidlowe
zrozumienie tego stowa musi laczy¢ si¢ bowiem ze skut-
kami, jakie niesie ze sobg cierpienie Stugi. Chodzi tu nie
o upodobanie w zadawaniu cierpienia, ale o cel jakiemu
ono stuzy. Sluga poprzez to cierpienie 1 $mier¢ bierze udziat
w realizowaniu planu Bozego. Z tego wzgledu czgs$¢ egze-
getow preferuje tu zastosowanie lingwistycznie dopuszczal-
nego tlumaczenia ,plan” zamiast ,upodobanie”’®. Rdzen
ten pojawia si¢ takze w kontekscie ofiamiczym (Iz 1,11;
Oz 6.,6), gdzie pozwala odrézni¢ zainteresowanic Boga
ofiara sprawiedliwa 1 brak Jego akceptacji wobec ofiary
nicsprawiedliwej. Ten aspekt nie wydaje si¢ tu by¢ jed-
nak na pierwszym planie. Analizowane slowo jest uzyte
w wypowiedzi proroka w bardzo paradoksalnym kontek-
scie. Bog znajduje ,,upodobanie” w zmiazdzeniu Slugi
(por. ww. 2-9), wobec ktdrego wcezesniej deklarowatl swoja
pelng przychylnosé 1 akceptacje. Jeszcze bardziej zaska-
kujace jest powtorne , rzeczownikowe uzycie tego samego
rdzenia (w. 10bB). Po tym jak Bog ..znalazl upodobanie/
cheial” zmiazdzy¢ swego Slugg cierpieniem, ,,wola/plan™
Boga znalazl w nim swoje wypelnienie. W ten sposéb akt,
ktory pozorie wydawac by si¢ mogl niesprawiedliwoscia
wobec Slugi, ostatecznie prowadzi do uznania jego zashug
w wypelnianiu woli Bozej.

W. 10aA powraca wige do tematu z ww. 4-6: zmiazdze-
nie, obarczenie cierpieniem, gdzie pojawily si¢ juz uzyte
takze i tu rdzenie czasownikowe: dK’ i hly. Oba pozostaja
ze sobg w scislej relacji syntaktycznej, gdyz pierwszy po-
Jawia si¢ w formie mﬁnmvus constructus osnowy piel. Za-
tem jego sens ,,zmiazdzy¢” znajduje naturalne dopelnienie
w drugim z rdzeni zastosowanym w 0Snowie przyczyno-
wo-sprawcze] hifil. W swoim podstawowym znaczeniu
drugi rdzen przyjmuje sens: obarczyc¢ chorobg lub uczynic

15 D. Halley, hps, w: NIDOTTE, t. II, 232.
16 Por. m.in. H. Witczyk, Pascha Jezusa, 159.
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slabym. W ten sposéb nawiazuje si¢ takze do tematu zna-
nego z niektorych psalméw: cierpienie niewinnego (por.
Ps 35,13; 41.4; 77,16; por. tez Ksigge Hioba). Aspekt tego
cierpienia jest wicloraki, gdyz w Psalterzu pojgciem tym
opisuje si¢ zarowno cierpienia fizyczne, jak 1 duchowe.
Wola Boza nic ma jednak charakteru opresyjnego.
Analizowany powyzej rdzen hps w formie czasownikowej
opisujacy t¢ wolg, wskazuje raczej na konkretny plan zmie-
rzajacy do osiagnigcia zamierzonego efektu. Jej spelnienie
laczy si¢ z dobrowolng wspolpraca ze strony Shugi. Owa
dobrowolnos¢ jest tez warunkiem (por. warunkowe ,jesli”
w w. 10aB)!” nagrody, gdyz wpisuje sic w Bozy plan od-
kupienia narodu (por. w. 10aA.bB). Cierpienie, o ktérym
byla mowa, ni¢ jest wigc wartoscia samg w sobie. Ma ono
elebszy sens, gdyz wiaze si¢ z dobrowolng ofiarg ekspia-
cyjna asam (w. 10aB), ktérg Sluga ma uczyni¢ ze swego
wlasnego zycia. Nie ma tu wprost mowy o uzdrowieniu
Stugi stad proby uzupelnienia tekstu w sensie: ,,uzdrowit
tego, ktory uczynil swe zycie ofiarg za grzechy” sg zbyt da-
leko idace'®. Typ ofiar okreslanych wymienionym powy-
zej pojgciem stanowi czgsty skladnik rytuatu kaptanskiego
w tekstach klasyfikowanych jako P z Ksiggi Kaplanskiej
i Liczb (Kpl 5,6-25; 6,10, 7,1-2.5-7.37; 14,12nn; 19,21-22;
Lb 6,12; 18,9) oraz w wypowiedziach proroka Ezechie-
la (Ez 40 39; 42,13; 44,29; 46,20). Problem cgzegetycz-
ny, zdaniem nlektorych egzegetow, stanowi jednak brak
Scisle] paraleli pomigdzy rytualem ofiarniczym a opisem
smierci Shugi. Brak np. momentu pokropienia oltarza krwia
ofiary. Ponadto nic nie przygotowuje czytelnika w [z 33 do
odczytama poswu;cema Shugi w sensie rytualne; ofiary®.
Pojgcie ’asam oryginalnie nie bylo zwiazane z kultem,
ale raczej ze Swiecka koncepcja rekompensaty naprawia-

17 Por. M. Dahood, Isaiah 33,8-12 and Massoretic Misconstruc-
tions, Bib 63/1982, 568-569; J. Battenfield, Isaiah Ixiii 10: Taking an
L, if” out of the Sacrifice of the Servant, VT 32/1982, 485.

18 Por. krytyke w: B.S. Childs, Isaiah (OTL), Louisville — London
—Leiden 2001, 417.

19 B.S. Childs, Isaiah, 418.
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jacej szkody powstale w wyniku jakiegos zlego czynu
(Rdz 26,10; 1 Sm 6,3.4.8.17)*°. W 2 Krl 12,17 wyraznie
rysuje si¢ tez roznica pomi¢dzy darowiznami na $wiaty-
ni¢ 1 tymi, ktére skladane sa jako *asam za swoje winy. Te
ostatnie nie sg czgscig daru na $wiatynie, lecz przynaleza
si¢ kaplanom. W kaplanskich instrukcjach kultowych (Kpt
5,14-26; 16,10.22-23) *asam oznacza juz jednak specyficz-
ny rodzaj ofiary zado$éuczynienia?' rozroznialny od ofiar
skladanych za grzechy (hatta’t). H. Witczyk®, idac za tym
rozréznieniem wskazuje, ze o ile ofiara za grzech skladana
jest za konkretne przewinienie, ktéore ma walor przemi-
jajacy, o tyle ofiara zadosCuczynienia jest rekompensaty
majaca na celu naprawienie szkody powstalej w wyniku
tego grzechu. Bez tego rekompensujacego dzialania szko-
da taka trwa az do momentu jej naprawienia. W ten sposob
ofiara Slugi rekompensuje szkody poczynione ,bladze-
niem” tj grzechami tych, ktorych reprezentuje podmiot
okreslany zaimkiem my. Wspolnota Przymierza z okresu
pierwszej swigtyni spowodowala katastrofe wygnania do-
prowadzajac do przerwania wlasciwych relacji z Bogiem.
Kolejne pokolenie po zakonczeniu wygnania swojq szan-
s¢ na rewitalizacj¢ wlasciwych relacji z Jahwe uzyskuje
w ofierze Stugi. Musi jednak uznaé¢ zaréwno swoje winy,
Jak 1 sama ofiarg Slugi za dar Boga kladacy podwaliny po
t¢ nowa relacj¢. Inicjatywa przeniesienia win z grzeszm-
kow na Stuge pochodzi od Jahwe (w. 6b). Sluga nie jest
Jednak substytutem ,kozla” z rytualu Dnia Pojednania
(por. Kpt 16). Grzechy nie zostaja zlozone nan symbolicz-
nie ani wyniesione poza obreb wspélnoty. Ich skutki Stuga
sam bierze na swoje barki 1 je nosi. W ten sposob ci, ktorzy

20 Zwraca na to uwage B. Janowski, Er trug unsere Siinden. Jes
53 und die Dramatik der Stellvertretung, w: tenze (red.), Der leidende
Gottesknecht (FAT 14), Ttubingen 1996, 27-48.

2 1. Willi-Plein, Opfer und Kult im alttestamentlichen Israel.
Textbefragungen und Zwischenergebnisse (SBS 153), Stuttgart 1993,
96-104; 1. Cardellini, I Sacrifici dell’Antica Alleanza. Tipologie, Ritua-
li, Celebrazioni (SBA 5), Milano 2001, 102-112.

22 Pascha Jezusa, 163-165.
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spowodowali swoimi grzechami negatywne skutki, zosta-
ja uwolnienie od ich ci¢zaru 1 dostaja swojgq nowa szanse
na odnowienie wlasciwych relacji z Jahwe?. Inicjatywa
nalezy do Boga, ktory naklada i zarazem akceptuje dobro-
wolng ofiarg cierpienia i $mierci niewinnego w zamian za
wymazanie grzechow cudzych. Plan jest Boga, a rol¢ sub-
stytuta zastgpujacego grzesznikdow spelnia, dobrowolnie
akceptujac ten plan, Stluga Jahwe (por. Iz 53,6b.10a.11b).
Wypehienie warunku z w. 10aB skutkuje otrzyma-
niem nagrody (w. 10bA; por. 49,4b-6) 1 oznacza wypel-
nienie woli Bozej (w. 10bB). Sluga ,ujrzy potomstwo®*
1 wydluzy swoje dni”. W tradycyjnym rozumieniu, zgod-
nym z zasada retrybucji doczesnej, zycie Stlugi bylo nie
tylko bezsensowne, ale 1 zakonczylo si¢ Smiercig (ww.
8-9). Nagroda zas, o ktorej jest teraz mowa (w. 10bA),
oznacza dlugie (por. Ps 127.3-5; 128.,6; Prz 17,6) i owoc-
ne zycie, czego dowodem jest liczne potomstwo (por. Ps
21,5; 34,13; Prz 3.2). Jak rozumie¢ zatem sens tej nagro-
dy? Czg¢$¢ badaczy odczytuje ja czysto metaforycznie
1 thumaczy wypowiedz jako efekt zywego jezyka, ktorym
postuguje si¢ autor biblijny. Czg$¢ jednak widzi tu realng
zapowiedz zmartwychwstania. Argumenty z zakresu histo-
rii religii, ze idea zmartwychwstania pojawila si¢ dopiero
w epoce hellenistycznej, sa tu jednak niepoprawne. Autor
biblijny znal niewatpliwie chocby tradycj¢ o wskrzeszeniach
dokonanych przez Eliasza 1 Elizeusza (1 Krl 17,17-24; 2 Krl
4.8-37). Nie obca mu bylo jednak takze ttadyqa 0 tajemni-
czym zmkchm Eliasza (2 Krl 2,1- 15) ktory zostal wzigty
~ku gorze”, czym zaznacza sig, ze nie umarl w normal-
ny sposoéb 1 nie zszedl do szeolu jak kazdy inny czlowiek.

B H. Witczyk, Pascha Jezusa, 166-171.

X H.L. Ginsberg,(The Arm of Yhwh In Isaiah 51-53 and the Text of
Isa 53,10-11, JBL 77/1958, 152-156) proponowal rewokalizacj¢ rdze-
nia i odczytanie go jako zarda® — ,ramig¢”. Taka korekta nie ma jednak
potwierdzenia w aparacie krytycznym por. IN. Oswald, The Book of
Isaiah. Chapters 40-66 (NICOT), Grand Rapids — Cambridge 1998,
399 przypis 42.
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Taki opis oznaczal pewien rodzaj niesmiertelnosci (por.
Syr 48,10; Ml 3,23) i zarazem nagrodg za wierna sluzbg
na rzecz Jahwe. O Shudze w podobny sposéb wypowia-
da si¢ sam Bog w 1z 52,13b (por. Dn 12,3)*. Trzy uzyte
tam czasowniki pozwalaja widzie¢ wyraznie stopniowa-
nie aktu wywyzszenia Stugi®®. Najpierw ,,wstapi” on (rwm
Qal; por. 1z 40,9; 49,11.22: , wstepowac ponad”), nastgp-
nie ,,zostanie wyniesiony/ pozwoli si¢ wynies¢” (n$’ Nifal
— moze mie¢ sens pasywny lub toleratywny), a w koncu
LWywyzszy si¢ bardzo” (gbh Qal + me&6d). Ostatni
z czasownikéw opisuje u Deutero-lzajasza fakt wyzszo-
$ci niebios nad ziemia (por. Iz 55,9), a w Ps 113,5 wyraza
idee, Zze Jahwe kroluje na wysokosciach. Zastosowane sto-
wa oraz osnowy koniugacyjne, w ktorych je uzyto pozwa-
laja sadzi¢ jednak, ze tym razem to sam Sluga wstepuje na
wysokosci 1 staje w bezposredniej bliskosci Boga.

W zwiazku z ta zapowiedzia, deklaracja o nagrodzie
zw. 10 rodzi jednak pytanie czy rzeczywiscie chodzi w nigj
o zmartwychwstanie w realnym i jednostkowym sensie?
Autor biblijny, jak zauwaza L. Stachowiak®’, mégl chcie¢
podkresli¢ jedynie fakt nagrody za postawg przyjeta przez
Shugg wobec Bozego planu, nie rozstrzygajac jednak czy
dokona si¢ to za zycia czy po $mierci. Mozna jednak po-

strzegac to takze inaczej. Ta czgs¢ badaczy, ktora doszuku-
Je sig tu raczej metaforycznego sensu, czasem interpretuje
nagron w sensie rewitalizacji narodu po traumie wygna-
nia®®, a czasem wskazu]e na fakt, ze potomstwo o ktérym
mowa moze mieé rowniez sens: uczniowie, spadkobier-
cy dziedzictwa Shlugi (por. dzieci nowego Sy]onu w Iz
54,1-3). Zapowiedz ,,widzenia™ przez Sluge swego potom-
stwa rozumie si¢ w tym wypadku w sensie przenosnym,

% O zwiazkach Dn 12,1-3 z IV Piesniq por. HLL. Ginsberg, The
Oldest Interpretation of the Suffering Servant, VT 3/1953, 400-404.

% Por. I. Lemanski, ,, Sprawisz, abym ozyl!”, 225-226.

¥ Ksiega Izajasza II 117 (PSST IX-2), Poznan 1996, 227.

28 Tak np. R. Albertz, Die Exilzeit. 6. Jahrhundert v. Chr. (BE 7),
Stuttgart — Berlin — Koln 2001, 318.
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podobnie jak placz Racheli nad swym potomstwem w Jr
31,15%. Idac dalej za ta interpretacja, zapowiedz nagrody
mozna potraktowac jako asyndefon. Wowczas wydluzenie
dni mozna odniesc¢ takze do potomstwa a nie do Shugi (por.
LXX: sperma makrobion; Wulgata: videvit semen longe-
vum). Rdzen °rk w osnowie hifil —  przedluza¢” oznacza
takze lepsze dni. Czgsto adresatem takiej obietnicy jest
medrzec (Prz 3,2.16), sprawiedliwy (Pwt 4,40: Ps 37,28),
krol (Pwt 17,20; Ps 21,5), wierny Izraelita (W) 20,12; Pwt
4,26). Oznaczaloby to zapowiedz poprawy loséw potom-
stwa, co w zwiazku z rekompensujaca ofiarg zlozona przez
Shuge, mozna odczytac jako owoc jego ekspiacyjnej meki
1 $mierci.

Autor biblijny chcial wyrazi¢ tu niewatpliwie cos, co
bylo zaskakujaco nowe: nagla $mier¢ sprawiedliwego, kto-
ra famie dotychczasowe schematy w rozumieniu nagrody
i kary, a zarazem jej zastgpczy 1 rekompensujacy charakter
przywracajacy wlasciwe relacje pomigdzy Bogiem i Jego
ludem. Idac jednak dalej po linii interpretacji metaforycz-
nej, cierpienie 1 $mier¢ Stugi, jak i zlozenie go do grobu
moga symbolizowaé los wygnancéw babilonskich (por.
Ez 37,11-14), ktérzy po powrocie z wygnania czuli si¢
depozytariuszami spelnionego proroctwa i zarazem utoz-
samiali si¢ z wierng reszta Izracla odpowiedzialng za reli-
gijng rewitalizacje narodu®. W tym wypadku posta¢ Shugi

% Tak np. J. Blenkinsopp, Isaiah, 355. Por. omowienie tych kon-
cepcji w: J. Lemanski, ,,Sprawisz, abym ozyt”, s. 226-227. K. Balzer
(Deutero-Jesaja, (KAT X.2), Gitersloh 1999, 533) widzi tu z kolei re-
miniscencj¢ tradycji Piecioksiggu. Fakt spelnienia si¢ zapowiedzi dtu-
giego zycia wypelniony zostal na samym Mojzeszu, ktory zyl 120 lat
(Pwt 34.7; por. Ps 90,10 1 Rdz 6,3), zas liczne potomstwo to wypelnie-
nie obietnicy zlozonej ojcom (Rdz 12.7; 15,7.13.18; 16,10; 17,5-6.16;
21,13; 24,7, 26,3-5; 28,13) wraz z obietnica ziemi (W] 33,1; Pwt 34,4-7
tu takze Mojzesz identyfikowany jest jako stuga Jahwe). Wypelnienie
tych ostatnich obietnic, zauwaza ten autor, juz w zawierajacych je tek-
stach przewidziane jest w przyszlosci 1 wynika stad jasno, ze nie do-
stownie o cielesne potomstwo tam chodzi.

30'Warunkiem zmiany i powrotu Boga na Syjon (por. odejscie Chwa-
ly Bozej wraz z wygnancami Ez 10,18-22; 11,22-25, wedlug Ezechiela,
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nalezaloby interpretowa¢ kolektywnie, za$§ tych, ktorzy
wypowiadaja si¢ jako my, uzna¢ badz za tych, ktorzy nie
przezyli traumy wygnania i samych wygnancow postrze-
gali jako grzesznikow, ktorych spotkala kara za ich grze-
chy (por. krytyke takiej oceny wydarzen w Ez 11,14-21),
badz za wszystkie ludy ziemi (por. Iz 52,14-15; 53,12a).
Jesli przyjaC t¢ ostatnig interpretacjg, to wywyzszenie
Stugi (Izracla) zapowiedziane w Iz 52,13, nalezaloby ro-
zumie¢ jako nastgpstwo nawrocenia Izraela, ktéremu na
poczatku wygnania tak trudno bylo uzna¢ wlasne grzechy
(por. Ez 4-24) oraz jego powrét do wiernego $wiadcze-
nia o jedynym prawdziwym Bogu wobec innych narodéow
(por. 1z 42,1-4; 49,5-7).

Odczytanie losow Stugi zgodnie z klasycznym sche-
matem retrybucji doczesnej, kaze sadzi¢, ze poniost on
catkowita klgske, a jego smier¢ tylko przypieczgtowa-
la ten fakt. W pewnym sensie przestali by¢ narodem
aich los spowodowal reakcje wiclkich tego swiata opisang
w Iz 52,15, Z drugiej strony autorefleksja obserwatorow
opisanych wczesnie] wydarzen (ww. 4-7) wskazuje, iz
tradycyjny schemat nie pasuje do tego, co si¢ stalo. Cier-
pienie nie bylo kara, lecz czgsciag Bozego planu zbawienia
1, co waznigjsze, nie spadlo na Stugg bez jego zgody. Ta-
kiego rozumienia wlasnych loséw trudno bylo oczekiwaé
od mieszkancoéw Judei tuz po pierwszej deportacji, ale wy-
darzenia zwiazane z Cyrusem 1 szansa na powrét mogly
by¢ odczytane Jako akt laski ze strony Boga 1 Jego wolg
przywrécenia pierwotnej relacji Przymierza w imig obiet-
nic zlozonych przodkom przez Jahwe. Smier¢, rozumia-
na metaforycznie, nie oznacza wigc deﬁmtywnego konca
1 nie stoi na przeszkodzie w pojednaniu z Bogiem (por. Ez
18.,2-9).

Z drugiej strony, ze wzgledu na calkowite novum sy-
tuacji (por. w. la) 1 narzucajacy si¢ z sckwencji zdarzen

byla przemiana serca por. Ez 6,8-10; 9.4-8; 11,14-21; 12,16; 14,22-23;
17,22-24; 20,34-44. Akcent zostal polozony przez tego proroka na od-
powiedzialnos¢ indywidualna, a nie zbiorowa (Ez 14; 18).

50



eschatologiczny wymiar nagrody, opisanie tej ostatniej
bylo dla autora Piesni trudne do zobrazowania. Teologicz-
ne pojgcia opisujace zycie po $mierci, nawet jesli rozumie-
my ja metaforycznie, nie zostaly jeszcze wypracowane.
Z braku wlasciwszej terminologii mogt wigc zastosowaé
klasyczny schemat opisu nagrody dla sprawiedliwego
(por. Rdz 50,23: Jozef, Hi 42,16: Hiob; Ps 128.,6) prze-
noszac jednak jej efekty w sferg post mortem. Przy takim
rozumieniu mozna przyjac, z¢ jednak mamy tu pierwszy,
nieprecyzyjny jeszcze, opis idei zmartwychwstania spra-
wiedliwego. Takie rozumienie wydaje si¢ potwierdzaé
dalsza cz¢s¢ wypowiedzi.

Zycie Slugi, opisane w bardzo skrotowy sposdb (ww.
2-9), koncentruje si¢ przede wszystkim na jego mece
odczytywanej jako ofiara rekompensujaca. Stluga dobro-
wolnie bierze na siebie 1 dzwiga konsekwencje grzechow
cudzych czyniac zen ofiarg asam (por. w. 10aB). Dlatego
tez podsumowane jest jako udrgka, trud (w. 11aA: “amal
+ partykula min rozumiana najczgsciej czasowo 1 kau-
zatywnie: po)’!. Czasownik pochodzacy od rdzenia ‘ml
wskazuje czasem na wysilek podejmowany w celu osia-
ngc1a czegos (Ps 1,3; Ps 105 44) ale niec mniej czesto
opisuje zadawanie 01erplen sprawianie klopotow innym.
W obecnym kontekscie bardziej pasuje to pierwsze rozu-
mienie. Po tej deklaracji pojawia si¢ kolejna zapow1edz
nagrody. Powraca w ni¢j ponownie slowo ujrzy”. Co
znaczy jednak deklaracja: ,ujrzy (swiatlo or) nasyci sig
(dzigki swej wiedzy)”*. Slowo ,,$wiatlo” nie pojawia si¢
w tekscie masoreckim. Jest jednak obecne w tlumacze-
niu Septuaginty i manuskryptach qumranskich (lQIs
4QIs?). Wybér wersji jest w tym wypadku trudny 1 raczej

31 Por. L. Kohler, W. Baumgartner, J.J. Stamm (red.), Wielki stow-
nik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, War-
szawa 2008, 787. Termin ten jest kluczowy u Koheleta (por. Koh 2.24;
3,13; 5,18 itd.). Dyskusj¢ na temat rozumienia partykuly por. J.I. Koole,
Isaiah, 329.

32 Mozliwy jest takze sens absolutny bez dalszego dopowiedzenia.
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nigdy nie zostanie jednoznacznie uzasadniony®’. Brak
slowa $wiatlo” mozna tlumaczy¢ ominigciem spowo-
dowanym blgdem popelionym ze wzglgdu na podobna
spolgloske resz w poprzednim slowie**. Inna propozycja
to $wiadoma korekta . dogmatyczna” dokonana w tekscie
masoreckim. ,Ujrze¢ swiatlo” moze oznacza¢ zdaniem
niektorych badaczy®” ,widzenic Boga” a wiec opisywaé
sytuacj¢ zagrazajaca zyciu zwyklego czlowieka (por. Wj
33,20) 1 stad redaktor tekstu masoreckiego usunal do-
pelienie. Taki zabieg jest jednak malo prawdopodobny
(por. Wj 24, 11!). Ponadto juz na poczatku Piesni sam Bog
moéwil o wywyzszeniu Shugi 1 jego wstapieniu na wyso-
kosci dostgpne samemu Bogu (por. 1z 52,13). Obecnos¢
tego dopelnienia w innych $wiadectwach tekstu réwnie
latwo 1 logicznie daje si¢ uzasadni¢ pragnieniem uzupel-
nienia tekstu zgodnie ze standardami obowiazujacymi
w innych wypowiedziach (Ps 49,20; Hi 3,16). Swiatlo jest
synonimem zbawienia. Zwrot ,,ujrze¢ swiatlo” ma tez sens
doczesny 1 wyraza zmiang dotychczasowej, nickorzystnej
sytuacji (Hi 3,16; 33,28.30; Ps 36,10; 56,14; 1z 9,1)*.
W obecnym kontekscie przyjecie jednego z tych znaczen
zalezy przede wszystkim od tego, czy smier¢ Shugi rozu-
mie si¢ jako fakt dokonany, czy raczej jako ewentualne za-
grozenie, przed ktérym oczekuje si¢ od Boga wyzwolenia.
Tekst proroctwa lzajaszowego nie jest jednak psalmem
lamentacyjnym, lecz zapowiedzig (por. w. 1) wydarzen,
ktore maja nastqplc oraz ich skutkow. Zatem ,,w1dzeme

ma tu racze] wydzwigk eschatologiczny. Jesli przyjac wer-

 G. Fohrer, Jesaja 40-66 (ZBK.AT 19.3), Ziirich 1986, 16 przy-
pis 145.

3 Tak 1. Blythin, A Consideration of Difficulties In the Hebrew
Text of Is 53,11, The Bible Translator 17/1966, 27-31; przeciw temu
tlumaczeniu por. I. Seeligmann, Deixal outé Phas, Tarbiz 27/1957,
127-141.

3 8.D. Barthélemy , Le grand rouleau d’Isdie trouvé de la Mer
Morte, RB 57/1950, 530-549 zwt. 547.

3 H. Haag, Ebed Jahwe-Forschung 1948-1958, BZ NF 3 /1959,
180-181.
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sj¢ masorecka (bez dopelnienia) mozna sadzi¢, ze autor
biblijny nie znalazt wlasciwych stow, aby opisac to, co be-
dzie przedmiotem widzenia i pozostawil odbiorce swoich
stow bez uszczegolowienia zapowiadanej wizji zbawienia.
Jesli natomiast opowiedzie¢ si¢ za wersja z dopelnieniem
Swiatlo”, wowczas chodziloby o klasyczng zapowiedz
odmiany losu.

Podobnie nieprecyzyjny sens moze mie¢ takze dru-
gi z uzytych czasownikow: ,nasyci¢ si¢” (w. 11aB). Ba-
dacze zauwazaja tu duza trudno$¢ natury syntaktycznej.
Wydanie krytyczne BHS, poprzez rozlozenie akcentow,
laczy zwrot badatd — ,poprzez/dzigki swej wiedzy”
z nastepng czgscig wypowiedzi (,,usprawiedliwi, sprawie-
dliwy, moj Sluga, wielu...”), czyniac zen podmiot albo
orzeczenie w relacji genetivus z dalsza czescia zdania,
w ktorej podmiotem jest Jahwe®”. W pierwszym wypadku
(podmiot) chodziloby o to, ze dzielo Shugi wypekilo si¢
poprzez wiedzg, tj. $wiadomos¢ 1 w konsekwencji wiarg
tych, ktorzy doswiadczyli zbawiennych owocow ofiary
zlozonej przez Shuge, przyjeli je 1 w ten sposob weszli na
nowo we wlasciwa relacje z Jahwe. W drugim przypadku
(orzeczenie) to sam stuga ., wie” czego doswiadczyl i jakie
sa konsekwencje jego ofiary. Wigckszos¢ badaczy rozumie
jednak wypowiedz dostownie, jako doswiadczenie zdoby-
te poprzez wydarzenia opisane w poprzednich wierszach
1 z tego powodu laczy zwrot bada‘té nie z tym, co po nim
nastgpuje, ale z tym, co go poprzedza . Taki wariant ozna-
cza, ze Sthuga ,nasyci si¢” poznaniem skutkoéw swojej ofia-
ry ekspiacyjnej. Wybdr jednej z trzech zaproponowanych
opcji nie jest latwy, gdyz wszystkie one dobrze wpisuja
si¢ w szeroki kontekst teologiczny zwigzany z czterema
Piesniami Stlugi Jahwe.

Jesli jednak przyjac sugesth zawartg w wersji maso-
reckiej, czasownik ,nasyci¢” mozna uzna¢ za specyficzny

37 Por. 1QIs?* dodaje ,.i (waw) przez swa wiedze...”.
3 Tak greckie recenzje: Aquila, Symmach, Teodozion por.
Ch.R. North, The Suffering Servant, 233. 244.
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przypadek gramatyczny okreslany mianem casus pendent.
W ten sposob dopelnienie byloby tu domysine np. nasy-
cenie si¢ widzeniem Boga®®. Takie zjawisko gramatyczne
ma rézne formy®, ale jedna z jego cech jest wystgpowanie
po zdaniu warunkowym (por. w. 10aB). Jakkolwick zwy-
kle czasowniki wystepujace w roli casus pendent maja
w takim wypadku form¢ infinitivius absolutus lub parti-
cipium™ | to jednoczesnie trzeba zauwazy¢, ze uzyta tym
razem forma imperfectum, w jezyku hebrajskim moze
reprezentowaé rozne warianty w odniesieniu do czasu
i trybu®. Taka interpretacje uwiarygodnia takze fakt, ze
tekst masorecki z BHS nie zawiera dopelnienia réwniez
dla poprzedzajacego czasownika ujrze¢”. Ostatecznie
wige, cho¢ w. 11aB zakloca rytmike wypowiedzi, co pod-
kreslaja czgsto badacze dokonujacy uzupelnien lub korekt
w tekscie, to moze chodzi¢ o intencjonalng arytmi¢. Wszak
jesli chodzi o ogladanie 1 nasycenie si¢ obecnoscig Boga,
mowa jest o czyms, co przekracza ludzka percepcije. Opi-
sanie tego doswiadczenia wymyka si¢ nie tylko wyobrazni
(por. Wj 24,1-11; 33,12-23 zwl. w. 18), ale i mozliwosciom
lingwistycznym.

4. JAK ROZUMIEC ZMARTWYCHWSTANIE SLUGI?

Aby prawidlowo interpretowac przeanalizowana
powyze] zapowiedz nagrody dla Stugi z Iz 53,10-11a
nalezy zada¢ sobie pytanie o to, kim jest Stuga i kogo
reprezentuje zaimek my? Identyfikacja nie jest do dzis
sprawg rozstrzygnigta. Od czaséw przegladu jaki zrobil
w tej materii Ch.R. North* nie pojawily si¢ zadne nowe

3 Tak K. Balzer, Deutero-Jesaja, 535.

40Por. GKC § 111h; 112n, mm; 116u; 143; 159i.

4 GKC § 112n, mm.

2 GKC § 111h.

4 The Suffering Servant in Deutero-Isaiah, Oxford 1948; 21956.
Por. tez H. Haag, Der Gottesknecht bei Deuterojesaja (EAF 233),
Darmstadt 1985.
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1 znaczace propozycje. Czgs¢ badaczy sugeruje kolektyw-
ng interpretacje, a cz¢$¢ szuka indywidualnych postaci jak
Mojzesz, Zorobabel, perscy wladcy Cyrus lub Dariusz,
Jeremiasz czy sam anonimowy prorok. Zauwazy¢ wresz-
cie trzeba propozycje identyfikowania Stugi jako perso-
nifikowanego Syjonu™ bioracym na siebie grzechy ludu
1 skladajacym za nie ekspiacyjng ofiarg. W przedstawionej
wczesnie] analizie egzegetyczne] zasugerowana zostala
kolektywna interpretacja Stugi. Taka opcja ma dzisiaj co-
raz wigcej zwolennikdw. Nie oznacza to jednak, ze istnieje
pelen consensus w identyfikacji zaro6wno tej postaci, jak
itych, ktbrzy w tekscie okreslaja si¢ jako my.

Tres¢ perykopy pozwala wyodrgbni¢ trzy podmioty dla
opisanych w niej wydarzen. Z jedne; strony jest nadrzedny
1 majacy najbardziej obicktywne spojrzenie na calos¢ Bog,
a z drugiej, pozostajacy w relacji: my-on, obserwatorzy
i sam Sluga. Obserwatorzy w trakcie ogladania tego, co
spotyka Slugg, uzrnyslaw1a]q sobie ekspiacyjny charakter
Jjego cierpienia i $mierci za ich grzechy. Kim sa zatem owi
my, ktdrzy sa podmiotem wypowiedzi w centralnej czgsci
perykopy? F. Higglund®, zwolennik kolektywnej inter-
pretacji postaci Stugi, relacjg: my-on w czwartej Piesni,
interpretuje w $wietle hipotezy o konflikcie powstaltym

omidey ludnos'ciq zamieszkuja(ca( Judeg a repatriantami
powracajacymi z wygnania w Babilonii. Szwedzki badacz
utozsamia my z czwartej Piesni z ta czescig mieszkancow
Judei, ktéra nie zostala wygnana przez Babilonczykow
z ich ziemi, za$ posta¢ Slugi postrzega jako kolektywnie
rozumianego reprezentanta powracajacych z wygnania
repatriantow. Jesli zostanie on przyjety personifikowa-
na Matka Syjon bedzie si¢ mogla rozradowaé, jak jest
to opisane w Iz 54. Mimo takiej wizji dalsze rozd21aly

4 U. Berges, Das Buch Jesaja. Komposition und Endgestalt (HBS
16), Freiburg 1 inne 1998, 580.

4 Isaiah in the Light of Homecoming after Exil (FAT 2/31), Tiibin-
gen 2008. Teze 1 wyniki analizy tego autora referujemy za prezentacja
tej monografii zawarta w: Mohr Kurier 3/2008, 14.
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(Iz 55-56) pozwalaja sadzi¢, zdaniem wspomnianego
egzegety, ze spotkanie obu grup nie obylo si¢ bezkon-
fliktowo.

Cz¢$¢ badaczy sadzi jednak, ze za postacia Shugi kryje
si¢ caly Izrael®. Jesli jednak wydarzenia odnosilyby si¢ tylko
to zamknigtego krggu w ramach narodu wybranego to rodzi
si¢ pytanie, skad nabraly one ogdlnoswiatowego rozglosu, jaki
zapowiada si¢ w mowie Boga (Iz 52,14-15)? Misja cierpia-
cego Shugi nie tylko wprawi w zadziwienie ,,wiele” narodow
1 sprawi, ze zanieméwig krolowie (I1z 52,14-15), ale i przynie-
sic im usprawiedliwienie (Iz 53,11aBb). Ekspiacyjna misja
stugi dotyczy bowiem owych , wielu” (Iz 53,12; por. 1z 49,6,
52,10), ktérych w kontekscie Piesni nie trudno utozsamiaé
z wieloma narodami, o ktérych jest w niej mowa. H.J. Her-
misson?’ sadzi jednak, ze ich milczenie opisane w [z 52,14-15
utrudnia identyfikacj¢ obcych narodow jako my z kolejnych
wierszy. Odpierajac ten argument, R. Albertz® twierdzi, ze
chodzi tu jednak o pierwsza reakcj¢ na wydarzenia (por. 1z
49,7) 1 nic nie stoi na przeszkodzie, aby dalej postrzegac ich
jako podmiot kryjacy si¢ za wypowiedziami z kolejnych
wierszy. W tej sytuacji, proponuje ten sam autor, Shugg nale-
zy identyfikowa¢ jako postac¢ kolektywna — Izracla, ktory na
wygnaniu czul si¢ ofiarg wlasnych grzechéw (Iz 53,4-6; por.
43,24-28; 50,1), zas koniec wygnania odczytal jako przeba-
czenie (Iz 40,2; 43,25). Powygnaniowy recenzent patrzyl
Jednak na te wydarzema w ramach ogolnoswiatowe] hi-
storii 1 nadal im znacznie glgbszy i1 bardziej uniwersali-
styczny sens. lzracl wzigl na siebie grzechy $wiata, jego

4 Tak np. M. Weippert, Die , Konfessionen” Deuterojesajas,
w: R. Albertz 1 inni (red.), Schopfung und Befreiung. FS C. Wester-
mann, Stuttgart 1989, 104-115 zwl. 110; J. van Oorschot, Von Babel zum
Zion. Eine literarkritische und redaktionsgeschichtliche Untersuchung
von Jesaja 40-55 (BZAW 206), Berlin 1993, 192-196; H.J. Hermis-
son, Das vierte Gottesknechtslied im deuterojesajanischen Kontekst,
w: tenze (red.), Studien zur Prophetie und Weisheit. Gesammelte Aufsctze
(FAT 23), Stuttgart 1998, 220-240 zwl. 232.

47 Das vierte Gottesknechtslied, 230.

8 Die Exilzeit, 318 przypis 437.
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smier¢ (wygnanie: por. Ez 37,11) ostatecznie prowadzi do
ponownego ozywienia (por. Ez 37,1-10.12-14), a nowy
poczatek to pierwszy impuls do jego przyszlego wywyz-
szenia (I1z 52,13). Zdaniem Albertza taka kolektywna i me-
taforyczna interpretacja ma swoje uzasadnienie w tym, ze
zmartwychwstanie zawsze jest postrzegane kolektywnie,
a ni¢ indywidualnie (por. Ez 37,1-14; 1z 26,19-20; 1 Hen
22,12-13; Dn 12,1-3).

Trzeba przyznaé, ze przedstawione powyzej propo-
zycje interpretacyjne sa sugestywne, ale nie do konca
wyjasniaja wszystkie aspekty wypowiedzi zawartej w 1z
52,13-53,12. Nie wyjasniaja one zaskoczenia wywolanego
niespodziewanym pojawieniem si¢ Stugi (w. 2), a opisa-
ne jest ono slowami stosowanymi zwykle w odniesieniu
do narodzenia indywidualnej postaci®®; nie thumacza jak
narod wybrany (lub jego cz¢$¢) powracajacy z wygna-
nia pozbyl si¢ swego poczucia winy za wlasne grzechy
1 przemienil w niewinnego Slugg Jahwe cierpiacego nie za
swoje grzechy, lecz za grzechy pozostalych Izraelitow lub
innych narodéw? Akcent w Piesni pada ponadto nie tylko
na ekspiacyjny charakter jego ofiary, ale i na jej dobrowol-
nos¢ (Iz 53,7.10b.12bA), a o takie postrzeganic wygnania
trudno by posadzac jego uczestnikow. Wreszcie w w. 8 wy-
razna jest opozycja: on — my oparta na zwrocie ,,méj/jego
lud™. Jesli zachowaé wersj¢ masorecka, to kim jest zatem
przemawiajacy w tym wierszu? W koncu takze wywyzsze-
nie opisane w Iz 52,13 nosi znamiona wniebowstapienia,
anie tylko zwyklego wywyzszema dokonanego przez Boga
w wyniku restauracji narodu”'. Indywidualna interpretacja
tej postaci, nawet jesli trudno wskazaé o kogo konkretnie
chodzi, jest wigc nie mniej przekonujaca niz kolektywna.
Okres powyganiowy to czas stopniowego ksztaltowania
si¢ koncepcji wstawiennictwa jednostki za grzechy calego

4 J. Lemanski, Cierpienie ,,Slugi Boga”, 84-85.

30 TM ma w tym miejscu zwrot ,;moj lud” (prorok utozsamiajacy
si¢ z my), jednak w 1QIs? pojawia si¢ wariant , jego lud”, ktory bardziej
pasuje do relacji (Stuga 1 jego lud).

LT, Lemanski, ,, Sprawisz, abym ozyl!”, 224-225.
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narodu (por. kolejno Rdz 18,16-33; Ez 14,12-23; Jr5,1; Ez
22.20)%* 1 proroctwo Deutero-Izajasza moze by¢ pierwsza,
dodajmy przelomowa, kwintesencja tego tematu. Zmar-
twychwstanie, rozumiane metaforycznie czy doslownie,
opisane jest jeszcze nieprecyzyjnie z braku wlasciwej ter-
minologii. Staje si¢ jednak jednym z waznych elementow
teologicznego opisu eschatologicznej nadziei.

‘WNIOSKI

Zbadany fragment Iz 53,10-11 kumuluje w sobie wie-
le trudnosci natury egzegetycznej. Nie ma ponadto do
dzi$ pewnosci, kim jest Sluga Jahwe. Nie wiemy przede
wszystkim nawet do konca, czy nalezy interpretowac te
posta¢ kolektywnie, czy tez indywidualnie. Takze meta-
foryczne rozumienie calego opisu curriculum vitae Shugi
rownie dobrze wpisuje si¢ w jezyk 1 wydarzenia okresu
powygnaniowego (por. Ez 37,1-14), jak 1 indywidualng in-
terpretacja tej postaci. Przy tej ilosci nierozwiazywalnych
na obecnym etapie badan trudnosci, zdecydowana odpo-
wiedZ na pytanie czy ten, pod wicloma wzglgdami prze-
lomowy tekst, méwi po raz pierwszy o zmartwychwstaniu
indywidualnym sprawiedliwego Shigi, zawsze bedzie wy-
magala przyjg¢cia jednej z wielu opcji interpretacyjnych,
a tym samym begdzie arbitralna. W powyzszym opraco-
waniu przyjeta zostata metaforyczna identyfikacja Stugi,
edyz zdaniem autora lepiej wpisuje si¢ w retoryke tekstu.
Nie wyklucza to jednak calkowicie interpretacji jednost-
kowej tej postaci. Wydarzenia, ktorych jest bohaterem,
odczytane w duchu rodzacej si¢ koncepcji teologicznej
o ofiarowaniu si¢g niewinnego sprawiedliwego w zamian
za grzeszng wigkszos¢, sa zaskakujaco inne od weze-
$niejszych pogladow i przekonan. Otwieraja nowa drogg

32 MM. Orlinski, Studies on the Second Part of Book of Isaiah:
The So-Called ,,Servant of the Lord” and ,,Suffering Servant” in Sec-
ond Isaiah (VT.S. 14), Leiden 1967, 3-133 zwt. 55.
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do przywrocenia migjsca i roli narodu wybranego w za-
mierzonym przez Boga planie zbawienia wzglgdem
swiata. W takim kontekscie mysl o nagrodzie w postaci
indywidualnego zmartwychwstania, cho¢ zaskakujaco
nowa, podobnie jak opisana w tym samym tekscie idea
wnicbowstapienia (por. Iz 52,13), moze by¢ calkowicie
realna.

Riassunto

Il testo di Is 52,13-53,12 presenta un vasto panorama
dei problemi di natura esegetica. Questi, oltre 1 termini
stessi ¢ la loro sintassi, riguardano soprattutto 1’identita
del Servo interpretato sia in maniera collettiva sia quella
individuale. Anche il messaggio della pericope riguardo
alla risurrezione possa essere capito sia metaforicamente
sia in modo reale. Nella presente analisi viene scelta ['in-
terpretazione colettiva del Servo. Non si esclude per6 della
possibilita di capire la persona del Servo in maniera indivi-
duale ¢ la sua risurrezione doppo la marte come un primo
tentativo di decrivere una realta post mortem. La ragione
per questo, oltre alcuni elementi esegetici tratti dal testo
masoretico, si trova anche nel postesilico sviluppo della
idea di sostituzione: un giusto individuo per tanti pecca-
torii.
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