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Stojacy na granicy Starego 1 Nowego Przymierza Jan
Chrzciciel, nazwany przez ojca prorokiem Najwyzszego
(Lk 1,76), wskazal na obecnos¢ Chrystusa posrod ludu
(Lk 3,1nn). Sam szed! przed Nim w duchu i mocy Elia-
sza, aby przygotowac Panu lud doskonaly (Lk 1,17). Jan
ukazal szczegdlng obecnos¢ 1 dzialanie Boga w historii.
Ten rys dzialalnosci Jana Chrzciciela jest jedng z podsta-
wowych cech biblijnego profetyzmu. Religia Izracla miala
Scisly zwiazek z historia, w ktora wpisana byla obecnosé
jedynego Boga — Pana historii. On sam objawial si¢ w wy-
darzeniach, a kolejne etapy dziejéw narodu wybranego
przynosily ze soba coraz glgbsze poznanie Boga 1 odsla-
nialy sens nie tylko historii narodu wybranego, ale glo-
balny sens calej ludzkiej historii. Prorocy zatem nie tylko
walczyli 0 wierno$¢ Prawu, o czystos¢ wiary w jedynego
Boga, ale stawali si¢ rzecznikami Boga obecnego 7u i fe-
raz. Prorocka lektura dziejow jest zatem konstytutywnym
elementem religii Starego Przymierza. Ale nie tylko. Ta-
kie spojrzenie na zycie i misj¢ prorokow jest konieczne
zaréwno dla wlasciwego odczytania orgdzia samej Biblii,
jak 1 dla nalezytego rozumienia prorockiego zadania wpi-
sanego w powolanie chrzescijanskie.
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NAUCZANIE PROROKOW JAKO TEOLOGIA
RZECZYWISTOSCI ZIEMSKICH

W najbardziej popularnym rozumieniu zjawiska pro-
fetyzmu, zycie i postannictwo prorokéw jest kojarzone
z tym, co mogliby§my okresli¢ terminami zapowiadam,
przepowiadam czy nawet wrozZe. To polskie odpowied-
niki greckiego stowa mpodnredw. Misja prorokéw biblij-
nych nie pokrywa si¢ jednak z obszarem znaczeniowym,
ktéry wyznacza stowo greckie. Juz same nazwy hebraj-
skie, okreslajace proroka, wskazujg nade wszystko na
Scisty zwiazek czlowieka-proroka z Bogiem. Dzigki
temu prorok biblijny to czlowiek, ktéry nie tyle przepo-
wiada przysztos¢, ile raczej ja ksztattuje. Czytajac ksiegi
biblijne szybko dochodzimy do przekonania, iz prorocy
nie tyle zapowiadaja przyszie wydarzenia co osadzaja
i interpretuja wydarzenia przeszie i terazniejsze. Pro-
rok przyglada sig IZCCZYWIStOSCI i ocenia ja w Bozym
$wietle, zabiegajac, by jego stuchacze byli coraz bardziej
wrazliwi na obecno$¢ Boga, a przez to stawali si¢ Jego
wspolpracownikami. Wlasnie na tym mozna oprzec bu-
dowanie przyszlosci, ktéra wtedy jest nowa i pomysl-
na, gdy laczy wolg czlowieka z odwiecznym zamystem
obecnego i dzialajacego Boga.

Takie postrzeganie profetyzmu znalazto wyraz w po-
dziale i nazewnictwie Biblii Hebrajskiej. Jak wiadomo,
sktadaja sie na nia trzy wielkie zbiory ksiag: Prawo-Proro-
cy-Pisma. Z kolei sam zbidr Prorokéw odejmuje obok tzw.
prorokdéw pozZniejszych, poprzedzajacy je zbior prorokow
wezesSniejszych (Joz, Sdz, 1-2 Sm, 1-2 Krl). Nalezace do
tej grupy ksiggi stanowia synteze dziejow Izraela przed-
wygnaniowego dokonang w perspektyww rehgljne] To,
co chcemy podkreslic w kontekscie omawianej problema-
tyki to fakt, ze ksiegi te nie tylko przedstawiaja przeszlosc,
ale nade wszystko ja interpretuja, oceniaja i wartosciuja,
a czynig tak, by na tym fundamencie ksztaltowaé teraz-
niejszo$¢ narodu Bozego wybrania oraz jego przysztosc.

W tym §wietle staje si¢ jasne, ze przestanie prorokéw,
ich nauczanie i misja nie sa w zadnym wypadku jakim$§
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reportazem z przyszlosci', ale wiaza si¢ z tym, co mogliby-
$my nazwac teologig rzeczywistosci ziemskich. Cala reli-
gia Starego Testamentu pozostawala silnie zakorzeniona
w realiach. Prorok to czlowiek, ktory nie siggal w przy-
szlo$¢, ani nie przychodzil z przysziosci, ale dokonywal
oceny obecnej sytuacji w $wictle obecnosci Boga, Jego
przykazan i wymogdw, jakie Bog stawial przed narodem
przymierza. Dzigki temu mozna bylo zmieni¢ Zycie jed-
nostek 1 spolecznosci oraz tak tworzy¢ przyszlos¢ narodu,
zeby bylo to zgodne z zamierzeniem Boga. To jest takze
powad, dla ktorego prorocy odnosili si¢ z pewng rezerwa
do wszystkich instytucji 1 0sob, jakie je reprezentowaly.
Prorocy zdawali sobie bowiem sprawg, ze zlo moze si¢
zakras¢ wszedzie, moze zagniezdzi¢ si¢ nawet w samym
sercu teokratycznej monarchii. Przy czym owo zfo to
w istocie nade wszystko zapomnienie, ze Bog jest obecny
w historii 1 w sercu narodu, ze Jego obecnos¢ jest pod-
stawowym 1 trwalym punktem odnicsienia. Kiedy osoby
odpowiedzialne za zycie religijne, duchowe, intelektualne
1 polityczne narodu zapominaly o tym, czgsto byly podda-
wane surowe] krytyce proroka. Postgpujac tak, prorok nie
tylko reprezentowal Boga i przypominal stawiane przez
Niego wymagania, ale mial rzeczywisty i1 trwaly wplyw
na zycie 1 losy pojedynczych ludzi 1 wspolnot oraz calego
narodu. Prorok czytal 1 ksztaltowal historig.

Prorokéw znaly takze inne ludy i narody starozytnego
Bliskiego Wschodu®. Wiemy, ze dzialali oni w Mezopota-
mii 1 Egipcie, Syrii 1 Anatolii. Jednak WSZQlee tam zjawi-
sko profetyzmu przypomina to, co znamy z pdzniejszego
swiata greckiego 1 rzymsklego a mianowicie tendencj¢
do przepowiadania przyszlosci i magicznego wplywania
na nig. Prorocy obcych narodow wypracowali wiele spo-
sobow, ktore mialy zapewni¢ skuteczne oddzialywanie
na bostwa. Nie znali jednak pojecia objawienia si¢ Boga,

1 Zob. G. Ravasi, I Profeti, Milano 1998, s. 9.
2 Zob. J.M. Abrego de Lacy, I Libri profetici, Brescia 1996, s. 19-
-24.
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obecnosci 1 dzialania Boga w realiach historii, za$ ich
profetyzm byl ubogi w nauczanie i wymagania etyczne.
Przypominal raczej wrozbiarstwo. Zawierajac wicle ele-
mentéw magicznych, mial tez wymiar 1 wydzwigk poli-
tyczny. Najczesciej byl tez narzedziem wspomagajacym
sprawowanie wladzy, za$ liczni prorocy dzialali glow-
ni¢ na dworach wladcow, zabiegajac o pomyslnos¢ dla
nich 1 wypowiadajac si¢ w sprawach wagi panstwowe;j.
Rezydowali takze przy sanktuariach, majac silne zwiaz-
ki ze sprawowanym tam kultem. Inaczej bylo w Izraclu.
Prorok, podejmujacy misj¢ w imi¢ zyjacego i obecnego
w historii Boga, wskazywal na t¢ obecnos¢ i sklanial do
wyciagnigcia z tego faktu wszystkich konsekwencji. To
Bog prowadzil i prowadzi nadal swoj nardd, to On ma
plan, jaki zamierza zrealizowac i1 czeka na odpowiedz ze
strony czlowicka i narodu. W tej perspektywie prorok ja-
wil si¢ przede wszystkim jako ten, ktéry wskazywal nie-
ustannie na obecnos¢ Jahwe w zyciu i1 dziejach narodu.

Dotykamy w tym miejscu najwigkszej réznicy pomig-
dzy profetyzmem biblijnym, a podobnym zjawiskiem zna-
nym wsrod blizszych i dalszych sasiadow Izracla. Réznica
ta wynikala ze specyfiki biblijnego Izracla, o ktérej prze-
sadzal monoteizm zwigzany z historycznym objawieniem
si¢ Boga. Wszyscy prorocy biblijni nieztomnie walczyli
o czystos¢ wiary w Boga Jedynego, a czasami walka ta
wymagala niemalo odwagi 1 stanowila zagrozenie dla ich
zycia. Nie znaly tego ludy 1 narody poganskie. Co prawda
od czasu do czasu pojawialy si¢ wsrod nich pewne tenden-
¢je do oczyszezania religijnosci, na przyklad w Egipcie,
ale nigdy nie osiagne¢ly one takich form ani wznioslosci
1 bezkompromisowosci jak w biblijnym Izraclu. Monote-
izm Izraela nie odrywal go od historii; przeciwnie, wigzal
objawienie si¢ jedynego Boga z d21e]am1 narodu. Prorocy
uczyli, ze dzigki tej obecnosci historia staje si¢ historia
zbawienia. Prorocy czuwali, by ta przemiana mogla si¢
dokonywac.
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MIEDZY DIVINUM A HUMANUM

Takie pojmowanie historii, a takze obecnosci 1 dzia-
lania w niej Boga znalazlo swoje przelozenie na uksztal-
towanie si¢ postaci biblijnego proroka. Mialo tez wplyw
na oczyszczanie idei profetyzmu i nadanie temu zjawisku
w Izraclu ksztaltu odbiegajacego od tego, jaki spotykamy
u sgsiadow Izracla. Zacznijmy od przypomnienia pod-
stawowe] prawdy, ze $wiat, w ktérym rodzila si¢ Biblia,
w ktérym do Izracla dochodzilo $wiatlo objawienia je-
dynego Boga, to $wiat naturalnej bliskos$ci migdzy divi-
num a humanum. Twierdzenie, pod jakim podpisalaby si¢
wigkszo$¢ starozytnych mozemy sformulowaé w sposob
nast@pu]a(cy bogowie czuwajq nad nami 1 daja nam znac,
edy ma spasc na nas nieszczescie. Slady takiego wierzenia
spotykamy rowniez w Biblii, jak np. w wypadku przewidy-
wanego zniszczenia Sodomy 1 Gomory, kiedy Bog mowi:
miatbym ukryc¢ przed Abrahamem to, co zamierzam? (Rdz
18,17). Podobnie wyrazasi¢ w swej ksigdze Amos: Pan Bog
nie uczyni niczego, jesli nie ujawni swego zamiaru stugom
swym, prorokom (3,7). W przekonaniu starozytnych zycie
niesie ze soba wiele cierpienia 1 nieszczesC, ale bogowie,
znajacy wszystko, sa gotowi pomo6c nam w ich unikni¢ciu,
jeshi tylko ludzie zwrdca sig do nich po radg lub tez sami
z wlasnej inicjatywy przyjda ludziom z pomoca.

Idac za takim przekonaniem, czlowiek starozytny mial
do dyspozycji caly szereg praktyk wrdzbiarskich?, dzigki
ktérym chcial zapewni¢ sobie dostep do wiedzy bogow na
temat wlasnego przeznaczenia; wymienmy wsrod tychze
praktyk nast¢pujace: wyjasnianie snow, zwracanic uwa-

3 Konieczne jest jedno uscislenie terminologiczne. Polskie stowo:
wrozbiarstwo nie ma w samym brzmieniu zwigzku ze sfera boskosci.
FLacinski odpowiednik tegoz stowa — divinatio wskazuje juz w samej
nazwie na zwigzek z tym, co boskie. Kiedy mowimy o wrozbiarstwie
mamy na mysli wejscie w wiedze zastrzezona dla bogow na temat przy-
szlosci czlowieka. Zob. monumentalne opracowanie tego zagadnienia
u A. Bouchet-Leclercq, Histoire de la divination dans 1’Antiquité,
t. 1-4, Paris 1879-1892.
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gi na glosy dochodzace z natury, nadawanie dokladnego
znaczenia lotom ptakéw drapieznych: kiedy zwiastuja po-
myslnos¢, a kiedy nieszczgscie; obserwacja ich zachowan
— konfliktow, godéw 1 zlotow; przepowiadanie na pod-
stawie zwierzgcych wngtrznosci, odcienia zolci, ukladu
watroby itd. Sam Cyceron wyrazal przekonanie, ze skoro
bogowie istnigja, to rowniez daja znaki majace pomoc lu-
dziom w odczytaniu ich przyszlosci. Zatem od najdaw-
niejszych czasow ogromna wigkszos$¢ ludzi starozytnego
swiata zyla w przekonaniu, ze duchy i1 bogowie sa gotowi
objawi¢ nie tylko przyszlos¢, ale rowniez pomdc w roz-
wigzaniu problemow, jakie niesie ze soba chwila obecna*.

W oparciu o sformulowane powyzej przekonanie po-
jawilo si¢ jedno z najdawniejszych zaj¢¢ — sztuka swoiste-
go wplywania na bdstwo, zwiazana u poczatkow Scisle
z magia. Chodzilo bowiem nie tylko o to, by dowiedzie¢
si¢ czegos na temat przyszlosci, ale mie¢ wplyw nania; nie
tylko zna¢ wlasne przeznaczenie, ale moéc je modyfikowac.
Tlustracja tego przekonania niech bgdzie przyklad chorego
Ochozjasza — kroéla Izracla (854-853), ktéry poslat swoich
ludzi, by wywiedzieli si¢ u Beelzebuba, boga Ekronu czy
wyzdrowieje (2 Krl 1,1-2). Krélowi nie chodzilo jednak
jedynie o medyczng diagnozg¢ stanu swego zdrowia ani
0 teoretycznq wiedze dotyczaca jego dalszych losow; kie-
rowalo nim pragnienie, by tak wplynac na boga kananej-
skiego, by ten przywrocil mu zdrowie.

Wszystkie formy wrozbiarstwa, zardwno te oparte na
wnioskowaniu z przestanck pltynacych ze $wiata przyrody,
jak 1 te oparte o intuicj¢® mialy w swoim zalozeniu da¢
czlowiekowi dostgp do wiedzy bogow. Innymi stowy mia-
ly za zadanie odczyta¢ w sferze divinum to, co dotyczy
humanum. Biblia pozostawia wiele sladow tego, jak czlo-
wiek szukal w rézny sposob wiedzy dotyczacej swego losu

4 J L. Sicre, Profetismo in Israele. Il Profeta — I Profeti — Il mes-
saggio, Roma 1995, s. 19nn.

5 Mamy na mysli trzy podstawowe zjawiska, jakie zaliczymy do
tej grupy: 1/ interpretacja snow; 2/ wywolywanie zmarltych; 3/ boski
przekaz za pomoca wyroczni.
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w sferze divinum. Ale Biblia jest rowniez $wiadectwem
tego, jak profetyzm biblijny begdzie stopniowo oczysz-
czany z wszystkiego, co wigzaloby go ze swoistym wy-
dzieraniem Bogu wiedzy na temat losu jednostek 1 calej
wspolnoty 1 tego, co mialoby stanowi¢ proby magicznego
wplywania na Boga®. Nawet jesli zwracanie si¢ do Boga
z prosba o wyrocznig bedzie na pewnym etapie upodab-
nialo Izracla do jego sasiadow, to ostatecznie w Izraclu
stuchanie Boga, ktory zwraca si¢ do narodu w sposob
niczym nieskrgpowany jako Pan jego dziejow, bedzie
trwalym wyrdznikiem Izraela i nada jego profetyzmowi
specyficzne znamig. Bog sam bedzie prowadzil jego losy,
a objawione 1 bezkompromisowe slowo Boga b¢dzie nim
od wewnatrz kierowalo. Sledzac najstarsze tradycje biblij-
ne da si¢ odczytac okreslong tendencjg’ w ksztaltowaniu
si¢ profetyzmu w Izraclu, ktéra polega na stopniowym
przesunigciu akcentow: 1/ z wyroczni, ktorej poszukuje
czlowiek na stowo objawione przez Boga; 2/ z usilowania
odkrycia jakiej$ tajemnicy na odkrycie okreslonej misji;
3/ z poszukiwania bezpieczenstwa na odpowiedzialnosc;
4/ z poszukiwania osobistego interesu na wspolodpowie-
dzialnos¢ wobec innych. Wlasnie przejscie od poszukiwa-
nia wyroczni z motywow osobistej korzysci do wyroczni,
w ktorej Bog objawia swoja wolg, nickiedy wbrew intere-
sowi osobistemu jakiej$ osoby, a nawet wbrew interesowi
calego narodu, jest tym, co nadalo profetyzmowi Izracla
wage 1 godnosc ktorej darmo szuka¢ w innych kulturach.
Profetyzm Izracla bedzie coraz bardziej zwiazany z obec-
noscia 1 objawieniem si¢ Boga w historii. Oczyszczony
z wszelkich sladow magii, stanie si¢ czytaniem historii
w Bozym s$wietle.

SL. Ramlot (Le Prophetisme, Dictionnaire de la Bible. Supplément,
t. 8, Paris 1972, kol. 973) powie wrecz, Ze religia biblijna stanowi praw-
dopodobnie najbardziej stanowcze przeciwstawienie si¢ magii, jakie
istnialo w starozytnosci.

7I.L. Sicre, dz.cyt, s. 59.
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JEDYNY POSREDNIK

By uchwyci¢ przebieg wskazanego procesu musimy
wzia¢ pod uwagg raz ]eszcze fakt, iz profetyzm biblijny ro-
dzil si¢ w okreslonym $wiecie 1 musial przej$¢ oczyszcze-
nie, ktore nadalo mu specyficznie izraelski ksztalt; ksztalt
- podkreslmy raz jeszcze — na ktory mial wplyw podsta—
wowy fakt objawienia si¢ Boga w historii, pojmowania
Jahwe jako Boga historii 1 Pana dziejow. Podkreshhsmy
Juz, jak bardzo ugruntowany byl poglad starozytnych,
wedlug ktérych bogowie moga i chca komunikowaé si¢
z ludzmi. Réwnie ugruntowane bylo przekonanie, iz owa
komunikacja moze si¢ odbywaé dzigki specjalnym oso-
bom. Mieszkancoéw starozytnego $wiata cechowala reli-
gijnos¢ 1 we wszystkich grupach etnicznych odczuwano
zZywe pragnienic nawigzania relacji z rzeczywistoscia
nadprzyrodzona. W jaki sposob to si¢ dokonywalo? Za
pomoca posrednikow, ktorych przepowiadanie 1 dzialal-
no$¢ mialy zastapi¢ bezposredni kontakt z bostwem. Na-
wet w przypadku snu, ktory uwazano za bardzo osobisty
sposob komunikowania si¢ bostwa z czlowickiem, sam
zainteresowany rzadko posiadal dar poprawnego inter-
pretowania przestania w nim zawartego. Rodzi si¢ zatem
potrzeba jakiegos$ specjalisty, ktory stuzylby jako most
migdzy $wiatem boskim a ludzkim. , Pomostem laczacym
wszystkie kultury narodéw Wschodu jest ufnos¢ w pomoc
ludzi, ktorych przesad lub latwowiemnos¢ ludu wyniosla
do roli zwiastunéw Bozej nowiny. Lud zawsze szanowal
ich posrednictwo, gdyz zaspokajato ono ich pragnienie na-
wigzania relacji z Najwyzszym. Jak byloby mozliwe od-
rzucenie pomocy tych, ktérych uwazano za najblizszych
bogom?7%. Obok tego faktu trzeba podkresli¢ jeszcze inny:
prawdopodobnie we wszystkich kulturach wsréd owych
posrednikow istnialy dwie grupy. W pierwszej znajdowali
si¢ posrednicy akceptowani, cheiani 1 poszukiwani; w dru-

8 A. Salas, Prorocy. Zwiastuni Boga zywego, Czgstochowa 1999,
s. 11.
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giej zas$ — zakazani, nieprawi. Tu dochodzimy do momen-
tu, w ktorym profetyzm Izracla rozejdzie si¢ definitywnie
z wszelkimi formami wrozbiarstwa 1 magii. Mianowicie
sam Jahwe okresli dokladnie, jacy posrednicy w szukaniu
Jego woli sg zakazani.

Przypomnijmy, iz Izrael, ktéremu objawial si¢ stopnio-
wo prawdziwy 1 jedyny Bog 1 w lonie ktorego ksztaltowala
si¢ powoli, ale bardzo wyraznie figura proroka-posrednika,
znal doskonale innych posrednikow w osciennych naro-
dach. Nalezeli do nich kaplani 1 wieszczbiarze filistynscy
(1 Sm 6,2), magowie, wrdzbici, astrologowie babilonscy
(Iz 44,25; 47,13; Ez 21,26), czarodzigje, czarnoksigznicy
1 wrdzbici egipscy (Iz 19,3). Jakkolwiek w naszych uszach
powyzsze nazwy wywoluja skojarzenie jednoznacznie ne-
gatywne, to trzeba jednak pamigtaé, ze dla starozytnych
kazda z wyzej wymienionych profesji miala charakter
religijny 1 spelniala funkcj¢ religijna. Nardd Izraela zas,
ktory dopiero co si¢ rodzit i nie mial za soba poglebio-
nej 1 ugruntowanej tradycja formacji religijnej, mogt wi-
dzie¢ w nich dobrych i1 znaczacych posrednikow. Jednak
oficjalna religia izraclska, ktorej swiadkiem i1 kamieniem
wegielnym jest Tora, zaprzecza, by owi posrednicy mieli
jakakolwiek wartos¢ w tym, co dotyczy pomostu migdzy
Bogiem i czlowickiem; Tora jest w tym wzgledzie nie-
zwykle stanowcza: ,, Nie znajdzie si¢ posrod ciebie nikt,
kto by przeprowadzal przez ogien swego syna lub corke,
uprawial wrozby, gusta, przepowiednie i czary; nikt, kto
by uprawial zaklecia, pytal duchow i widma, zwracal sig
do umarlych. Obrzydliwy jest bowiem dla Pana kazdy, kto
fo czyni. Z powodu tych obrzydliwo.s"ci wypedza ich Pan,
Bog twaj, sprzed twego oblicza” (Pwt 18,10-12).

Z drugiej jednak strony religia hebrajska nie neguje
mozliwosci istnienia posredmkow stojacych migdzy Bo-
giem a czlowickiem. Dalsza czg¢$¢ cytowanego powyzej
tekstu Deuteronomium, po tak jednoznacznym zakazie,
wskaze rownie ]ednoznaczme do kogo Izraclici maja si¢
udawac, aby pozna¢ wolg Boga — do proroka! ,, 7e naro-
dy bowiem, ktore ty wydziedziczysz, stuchaly wrozbitow
i wywolujqcych umarlych. Lecz tobie nie pozwala na to

93



Pan, Bog twoj. Pan, Bog twdj, wzbudzi ci proroka spo-
$rod braci twoich, podobnego do mnie. Jego bedziesz stu-
chal. Wlasnie o to prosites Pana, Boga swego, na Horebie,
w dniu zgromadzenia: Niech wigcej nie stucham glosu
Pana, Boga mojego, i niech juz nie widze tego wielkiego
ognia, abym nie umart. I odrzekl mi Pan: Dobrze powie-
dzieli. Wzbudze im proroka sposrod ich braci, takiego jak
1y, i wloze w jego usta moje stowa, bedzie im mowil wszyst-
ko, co rozkaze” (Pwt 18,14nn).

W swietle powyzszego tekstu staje si¢ jasne, Ze u zara-
nia religii Izracla obok ustanowionych prawnie kaplanow,
posrednikami w komunikacji mi¢dzy Bogiem a ludz-
mi begda prorocy! Chociaz powyzszy tekst byl uzywany
w poznigjszym okresie religii Izracla dla wyrazenia na-
dziei na przyjscie Ostatecznego Proroka, na podobienstwo
Mojzesza, to w pierwotnym swoim kontekscie odnosit
si¢ do calej serii prorokdéw uwazanych za autentycznych
posrednikdéw migdzy Bogiem, ktory prowadzi swoj nardd
drogami historii, a narodem, ktory wlasng histori¢ ma wi-
dzie¢ przez pryzmat tejze obecnosci.

HISTORIA NAZNACZONA OBECNOSCIA BoGga

Najbardziej wymownym przykladem misji proro-
kow jako interpretatorow historii narodu jest tzw. zloty
wiek profetyzmu w Izraclu®. Rozpoczyna si¢ on od VIII w.
przed Chr. wraz z pojawieniem si¢ prorokéw-pisarzy.
W krotkim czasie ok. 50 lat na arenie dziejow wystapili
po sobie czterej wielcy prorocy — Amos, Ozeasz, Izajasz
1 Micheasz. VIII wick niesie ze soba zupelnie nowy fakt
dotyczacy historii proroctwa w Izraclu: pojawili si¢ pro-
rocy, ktorzy pozostawili po sobie dziela spisane. Dlacze-
go spisano ich nauczanie? Nie wystarczy powiedzie, ze
przyczyna byl — stwierdzony badaniami — coraz wigkszy

° Zob. 1. Blenkinsopp, Storia della profezia in Israele, Brescia
1997, s. 82-140; J.L. Sicre, dz. cyt., s. 274-318.
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rozwo0j pisma. Podstawowgq przyczyna spisania nauczania
prorokow, poczynajac od Amosa bylo ogromne 1 glgbokie
wrazenie, jakie wywarlo na sluchaczach ich nauczanie;
stuchali czego$ zupelnie nowego, odmiennego od tego,
0 czym mowiono wczesniej 1 owo novum nie moglo by¢
zadna miarg zapomniane. Istot¢ owego novum mozemy
zdefiniowa¢ nastgpujaco: prorocy wczesniejsi od Amosa
byli reformatorami. Akceptowali oni istniejaca strukture
spoleczno-religijng Izracla i Judy, w ktorej wskazywali
na szereg brakow, jakie mogly zosta¢ naprawione. Po-
czynajac od Amosa, prorocy glosza zupelie co innego.
Porzucaja probg reformowania istnigjacych struktur, ale
wskazuja, ze caly system jest zepsuty; Bog juz nie prze-
baczy grzechow. Potrzebne jest radykalne zerwanie z tym,
co bylo. Nadchodzi niespotykana dzicjowa, dramatycznie
bolesna, lecz ostatecznie uzdrawiajaca interwencja Boga.
Obrazem tego nowego zupelnie 1 niestychanego nauczania
niech bgda dwie perykopy:

To mi ukazal Pan Bég: oto kosz dojrzalych owocow.

I zapytal: Co ty widzisz, Amosie? Odpowiedzialem:

Kosz dojrzalych owocow.

Rzekl Pan do mnie: Dojrzal do kary lud moj izraelski.

Nie bedg juz dluzej go oszczedzal.

Tego dnia piesni dworskie zamienig si¢ w lamenty —

wyrocznia Pana Boga — mnéstwo trupow, na kazdym

migjscu rozrzucone, cisza! (Am 8§,1-3)

Pan wyrzuci ludzi daleko, tak ze zwu;kszy si¢ pustynia
wewnatrz kraju, a jesli jeszcze dziesigta czgs¢ zostanie, to
iona powtomle ulegnie zniszczeniu, jak terebint lub dqb
zktorych pien tylko zostanie po zwaleniu. Reszta | jego be-
dzie $wigtym nasieniem (Iz 6,12-13).

Ci nowi prorocy porzuca wszelkie dazenia do refor-
mowania, a opowiedzg si¢ za calkowitym zerwaniem
ztym, co narod wybrany reprezentuje w aktualnej postaci.
I wlasnie owo radykalne zerwanie gloszone przez proro-
kéw od VIII w. stalo si¢ przyczyng zapisania ich prze-
stania, aby — gdy dojdzie do przepowiadanegj przez nich
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katastrofy — nikt nie mogl powiedzie¢, ze nie zostala ona
przez Boga zapowiedziana.

Prorocy VIII w. interpretuja dzisiaj Izracla na trzech
plaszczyznach — spolecznej, politycznej 1 religijnej.
W obszarze relacji spolecznych wskazuja na niesprawie-
dliwos$¢, ucisk biednych i1 zepsucie bogatych. Prawda jest,
ze w lzraelu istnialy zawsze rézne warstwy spoleczne. Tym
razem jednak — zaré6wno na Polnocy i1 na Poludniu mamy
do czynienia z przepastng réznicg migdzy bogatymi, a ubo-
gimi, ktorzy placa koszty bogacenia si¢ tych pierwszych.
Amos powie wrgez, ze spolecznos¢ Samarii dzieli si¢ na
uciskanych z jednej strony 1 na tych, ktorzy gromadzq
z drugiej (3,10). Tak zbudowana struktura spoleczna stoi
w jawngj sprzecznosci z wymaganiami Tory, ktora niosta
w sobie imperatyw sprawiedliwosci, wzajemnej pomocy
1 rownosci przed Bogiem w ramach jednego narodu. Na
plaszczyznie religijnej prorocy zlotego wicku wyrzucaja
z jednej strony kult bogdw obcych, glownie Baala. Z dru-
giej strony wszyscy prorocy VIII wieku napig¢tnuja falszy-
wy obraz Boga i religijnosci zakorzeniony i praktykowany
w zyciu narodu i spoleczenstwa. Wierzyl on bowiem, zZe
kult mozna traktowac jako swoisty substytut zycia religij-
nego, a Bogiem da si¢ manipulowac za pomoca sklada-
nych Mu ofiar i1 calopalen, modlitw i pielgrzymek. Wbrew
takiemu przekonaniu 1 idacymi za tym praktykami prorocy
pow1edzq, ze Bog jest nade wszystko Bogiem sprawiedli-
wosci 1 nie toleruje ucisku biednych; On chee by modlit si¢
do Niego zjednoczony lud, w ktérym wszyscy sa bra¢mi.
Kazdy z czterech prorokéow VIII wieku zareaguje z cala
sifa przeciwko temu zdegenerowanemu obrazowi Boga,
rzekomo usatysfakcjonowanemu tym, ze cztowiek sklada
Mu ofiary i oddaje cze$¢ w $wiatyni. Wreszcie pozostaje
plaszczyzna polityczna. Rowniez ona jest w centrum za-
interesowania prorokow z nastepujacej przyczyny: kiedy
na tron Asyrii wstapil Tilgat Pileser III (745) jego polityka
imperialistyczna (kontynuowana przez nastgpcow — Sal-
manassara V, Sargona II i Sennacheryba) przeksztalcila
Starozytny Wschdd w jedno wielkie pole bitwy, na ktorym
Asyria dazyla do absolutnej hegemonii 1 podporzadkowa-
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nia sobie mni¢jszych narodéw i rozproszonych plemion.
Na tym tle jedynie Egipt wylanial si¢ jako potgga mogaca
zahamowa¢ imperialistyczne dazenia Asyrii. Stad w Izra-
elu 1 Judzie powstaly dwie partie — jedna pro-asyryjska,
druga — pro-egipska. Ozeasz natomiast 1 Izajasz bgda bro-
nili neutralnosci Judy i Izracla, wystgpujac zaréwno prze-
ciwko buntowi wobec Asyrii, jak 1 przymierzu z Egiptem.
Prorocy beda podkreslali konieczno$¢ zaufania Jahwe
jako jedynemu Bogu. Szukanie politycznych przymierzy
bedzie w ich oczach uchodzilo za $wigtokradztwo i odej-
scie od wiary w Boga, ktory jako jedyny ma moc kiero-
wania losami swojego narodu. Zwlaszcza Ozeasz begdzie
moéwil o idolatrii politycznej. Przypomni, Ze z jednej stro-
ny zapomnial Izrael o swym Stworzycielu (8,14) z drugiej
za$ pobiegli do Asyrii (...) Efraim kupil sobie sprzymie-
rzencow (8.,9), wzywajq Egipt, idq do Asyrii (7,11). Efraim
pasie sie wiatrem, za wichrem wschodnim wciqz biega,
pomnaza klamstwa i gwalty, zawiera przymierze z Asyriq,
a do Egiptu wywozi oliwe (12,2). Patrzac na poszukiwa-
nie politycznych przymierzy w $wietle wiary prorok widzi
w nich odejscie od jedynego Zbawiciela — Boga Jahwe,
a szukanie zbawienia poza Nim jest balwochwalstwem
1 odejsciem od istoty wiary Izracla, ktory ma posrod siebie
swego Boga — Pana 1 Wybawiciela:

Ato Ja jestem Pan, Bog twoj od ziemi egipskiej, inne-

go Boga poza an ty nie znasz,

ni¢ ma précz Mnie wybawcy.

Na pustyni, w kraju posuchy cig pastem.

Kiedy ich paslem, byli nasyceni, lecz w tej sytosci

uniesli si¢ pycha i 0 Mnie zapomnieli.

Stang si¢ dla nich jak lew, jak czyhajaca na drodze

pantera.

Rzucg si¢ na nich jak niedzwiedzica, kiedy straci mto-

de, rozerwe powlokg ich serca,

ciala ich pozra psy, a dziki zwierz rozerwie na strzgpy.

Wyniszczg ciebie, Izraelu, 1 kto ¢i przyjdzie z pomoca?

(13,4-9).
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Chodzi o niezwykle burzliwy czas, w ktéorym zagro-
zona jest sama egzystencja narodu. Izraelici zaczynaja
szuka¢ ratunku poza Bogiem — w przymierzu z Egiptem
1 Asyrig — wielkimi potggami militarnymi tamtego cza-
su, dysponujacymi sitami koni, rydwanow i zolnierzy.
W oczach zagrozonego Izraela nie jest to juz jedynie po-
moc 1 sila ziemska, porzadku doczesnego, ale potggi te
sa postrzegane jako nowi bogowie niosacy wybawienie.
Dlatego nardod chee si¢ z nimi zwigzaé, chce — mowiae
jezykiem religijnym — pojs¢ za nimi. Prorocy pokaza, ze
postepujac w ten sposob nardd nie tylko wykracza po
raz kolejny przeciwko pierwszemu przykazaniu, ale gubi
wlasciwe spojrzenie na wlasng historig, ktéra dzigki obec-
nosci Jahwe jest historig Swigta. Bog sam bgdzie nadal ja
ksztaltowal, jesli tylko nardd na to zezwoli.

BOG — PAN HISTORII, PROROK I NAROD

Postannictwo prorokéw jako posrednikow migdzy
Bogiem a narodem, a jednoczesnie jako interpretatorow
historii mialo jeszcze jedna odstong naznaczong niezwy-
klym dramatyzmem. W kluczowych momentach historii
Bog odslanial prorokowi swoj doraznie niezrozumialy za-
mysl, ktory wiazal si¢ z bolesna interwencja Boga w dzieje
narodu. Sila faktu wiazalo sig¢ to z osamotnieniem proroka,
jego odrzuceniem i niezrozumieniem ze strony adresatow
Bozego oredzia. Najbardziej wymownym tego przykla-
dem jest zapowiedz misji [zajasza wlaczona w opowiada-
nie o jego powolaniu (Iz 6,10-13). Bog mowi:

Zatwardz serce tego ludu, znieczul jego uszy,

Aby oczami nie widzial ani uszami nie slyszal

L aby jego serce nie pojelo,

Zeby sie nie nawrocil 1 nie zostal uzdrowiony (6,10).

Jakkolwick tekst jest bardzo surowy i wielu wspol-

czesnych komentatoréw ma tylez samo pomyslow w jego
interpretacji co trudnosci w jego rozumieniu, musimy
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zaakceptowac calg jego surowos¢: w tym momencie hi-
storii zbawienia Bog nie chce nawrdcenia 1 uzdrowienia
swego ludu. Wigze si¢ to z tym szczegdlnym momentem
dziejow narodu, o ktérym wspomnielismy: prorocy VIII
wieku nie bgda juz reformatorami. Bég powoluje ich, by
oglosili nowa interwencj¢ Boga w dziejach narodu. Nie
bedzie ona niszczycielska, ale bolesnie uzdrowicielska.
Obecna struktura narodu jest tak chora, ze poprawianie
czegokolwiek nie ma sensu. Wielkie, ale chore drzewo na-
rodu zostanie zwalone, jak terebint lub dab, z ktorych pien
tylko zostanie po zwaleniu (6,13), a z tego pnia wyrosnie
odrosl, bedaca nowa Resziq, postuszng woli swego Boga.
To twarde orgdzie, ale prorok podejmuje swoja misjg, wi-
dzac w zapowiadane] interwencji Boga zapowiedz nowej
przyszlosci. Katastrofa nie bedzie epilogiem i sam prorok
rozumie to doskonale, gdyz pyta: jak dlugo Panie? (6,11).
Prorok poddaje si¢ loglce Boga, nic prosi Boga o zmiang
wyroku. Pyta jedynie, jak dlugo bedzie trwala tak trudna
jego misja. Jednoczesnie w slowach Izajasza, zapowiada-
jacych powstanic Reszty, rozbrzmiewa wyrazny glos na-
dziei'’. Nowe doswiadczenie Boga, jakiego dostapil Izajasz
w momencie powolania, doswiadczenic Boga Swigtego,
Suwerena i Pana historii, wlacza proroka w realizacj¢ pla-
néw Boga odnoszacych si¢ do ludu w okreslonym mo-
mencie historii, kiedy wzrastajaca potgga Asyrii stanie si¢
karzacym narzedziem w rekach Boga.

Podobnag rolg odegra Jeremiasz. Nie tylko zostaly mu
zapowiedziane bolesne losy narodu, ale sam przezyje
to, co mozna nazwa¢ Smiercia wlasnego narodu; bedzie
naocznym swiadkiem nadchodzacej tragedii, przezyje
zniszczenie Jerozolimy w 586 r., 1 stanie si¢ uczestnikiem
najtragiczniejszych wydarzen w dziejach swej ojezyzny.
Bog powierzyl mu niezwykle trudng misj¢ uderzenia we
wszystko, co rujnowalo religijno-moralne i spoleczne zy-
cie narodu'. Prorok powtarza stowa bolesnego wyroku

10T, A. Schokel, JL. Sicre Diaz, I Profeti, Roma 31996, s. 154.
1 J. Homerski, Ksiega Jeremiasza. Przeklad i komentarz, Czgsto-
chowa 1999, s. 21-22.

99



1 jego powodow: Oto sprawie, ze przyjdzie na to miasto
1 na wszystkie jego osiedla cale to nieszczgscie, jakie na
nich zapowiedzialem. Uczynili bowiem kark swoj twar-
dym, nie chcg stucha¢ moich stow (19,14-15).

Jeremiasz wie, ze plan Boga na tym etapie dziejow jest
tylez bolesny, co nieuchronny i jednoczesnie niezrozumia-
ny przez nardd. Kiedy zagrozenie staje si¢ coraz bardziej
realne, w Jerozolimie ma miejsce migdzynarodowa konfe-
rencja (r. 593), ktorej celem jest zjednoczenie sit przeciw-
ko Babilonii. W tej antybabilonskiej koalicji biora udzial
wyslannicy krolow Edomu, Moabu, Ammonu, Tyru oraz
Sydonu (27.3). Jeremiasz sprzeciwia si¢ tej koalicji, bedac
przekonanym, iz Nabuchodonozorowi Bog tymczasowo
oddal we wladanie $wiat. Aby przekazac takie or¢dzie do-
konuje stynnej symbolicznej czynnosci obnoszenia jarzma
po Jerozolimie, co powoduje spor z prorokiem Chanania-
szem (rozdzialy 27-28). Lektura historii dokonana przez
Jeremiasza na tym szczegélnym etapie dziejow Judy jest
nastgpujace: Jahwe, ktory stworzyl ziemig, zdecydowal
podda¢ ja wladzy kréla Babilonii; jedynie nardd, ktory
zaakceptuje wladzg tegoz krola, bedzie ocalony. Wszyscy
pozostali, cokolwick by niec moéwili na ten temat ich fal-
szywi prorocy, przejda sila pod wladanie kréla Babilonii.
Nie wiadomo, czy z powodow religijnych, czy tez z mo-
tywow pohtycznych Sedeqasz ni¢ przystepuje do buntu
przeciw Babilonii. Pig¢ lat pozniej (588) zbuntuje si¢, by¢
moze pod naciskiem partii pro-egipskiej 1 przestanie placi¢
haracz, co sprowokuje straszny gniew Nabuchodonozora
i 1da(ce za tym oblgzenie Jerozolimy. Rozdzialy, ktore do-
tycza oblqzema Jerozolimy, naleza do najbardziej zywot-
nych opisow, jakie posiada Biblia. Pierwsza wyrocznia,
Jaka kieruje w tym czasie Jeremiasz pod adresem Sede-
cjasza, zbiega si¢ z prowadzonymi wokol miasta walkami.
Przeslanie Jeremiasza, plynace z jego lektury jest nastgpu-
jaca: upadek miasta jest nicuchronny, poniewaz sam Jahwe
walczy przeciw niemu; krél oraz mieszkancy Jerozolimy
zostang wydani zwycu;sklemu najezdzcy; przed oblgzony-
mi otwieraja si¢ dwie drogi: droga zZycia, dla tych, ktorzy
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poddadza si¢ Chaldejczykom oraz droga oporu, ktora pro-
wadzi do $mierci (Jr 21,1-10).

W czasie trwajacego oblgzenia, cheac unaoczni¢ swym
ziomkom szczgsliwg przyszlosc, jaka jeszcze ich czeka
w ostateczne] perspektywie, Jeremiasz chce udac si¢ do
swego rodzinnego miasta — Anatot, by zakupi¢ pole od
swojego stryja. Opuszczenie miasta przez Jeremiasza zo-
stalo dostrzezone, podobnie zreszta jak wicle fragmentow
jego przepowiadania, jako dzialalnos¢ pro-chaldejska.
Prorok jednak nie mial nic innego na mysli, jak wypowie-
dzie¢ w ten symboliczny sposob slowo pociechy i nadziei
w sytuacji, w ktorej wszystko wskazywalo na nieuchron-
nic zblizajaca si¢ zagladg. Jeremiasz chce da¢ znak, iz
Jeszcze w tym kraju kupowac bedq domy pola i winnice
(32,15). Zachowanie Jeremiasza zostalo odczytane ina-
czej, niz tego pragnal; podejrzany o zdradg, a potem oskar-
zony jako zdrajca, zostaje uwigziony (37,11-16), grozi mu
nawet smier¢ (38,7nn). Z wigzienia nawoluje ciagle do
poddania, ale jego glosu nikt nie stucha i miasto padnie
(31,1-10).

Wskazane powyzej dwa przyklady prorockiej lektury
historii pokazuja proroka w shuzbie Boga — Pana dziejow
nawet, a moze przede wszystkim wowczas, kiedy Jego
plan jest niezrozumialy a ogloszenie go jest wyrazem naj-
w1kaze] wiernosci Boga, prowadzacej do wewngtrznych
zmagan, cierpienia i bolesnej samotnos$ci proroka'?.

CODZIENNOSC, KTORA JEST GLOSEM BocGa

Podejmujac zagadnienie prorockiej lektury dziejow,
trzeba jeszcze zwroci¢ uwage na sposob, w jaki do proroka

12 Zob. W. Popielewski, ,, Uwiodles mnie Panie” (Jr 20,7). Powo-
lanie prorockie w swietle wyznan Jeremiasza, w: Piesniami dla mnie
Twoje przykazania. Ksiega pamiqtkowa dla Ksiedza Profesora Janusza
Frankowskiego w 50. rocznice Swigcen kaplanskich i 75. rocznice uro-
dzin, red. Waldemar Chrostowski, Warszawa 2003, s. 262-289.
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dociera glos Boga poprzez wydarzenia i fakty. I weale nie
chodzi tu o jakies$ nadzwyczajne wypadki. Prorok widzi to,
co widzi kazdy, ale widzi to w nowy sposéb. Prowadzony
wewngetrznym natchnieniem, umie dostrzec w najbardziej
prozaicznych wydarzeniach plan Boga i1 uslysze¢ Jego
glos, ukryty w glosach codziennosci. Przykladow takich
wizji jest w ksiggach prorockich wiele. Oto dwa wybrane:

To mi ukazal Pan Bég: oto kosz dojrzalych owocow.

I zapytal: Co ty widzisz, Amosie? Odpowiedzialem:
Kosz dojrzalych owocow.

Rzekl Pan do mnie: Dojrzal do kary lud moj izraelski.
Nie bedg juz dluzej go oszczedzal.

Tego dnia piesni dworskie zamienig si¢ w lamenty
— wyrocznia Pana Boga — mnoéstwo trupow, na kazdym
migjscu rozrzucone, cisza! (Am §,1-3)

Dojrzale owoce, ktorych pelne kosze mogt widzie¢
kazdy, staja si¢ punktem wyjscia do wewngtrznej rozmo-
wy Jahwe ze swoim prorokiem. Kazdy patrzyl na owoce,
ale tylko wiedziony specjalnym natchnieniem prorok wi-
dzial w nich symbole narodu, ktoéry dojrzal do tego, by
otrzymac kare.

Po raz drugi skierowal Pan swoje stowo do mnie: Co
widzisz? Odpowiedzialem: Widz¢ wrzacy kociol, a po-
wierzchnia jego jest od strony pénocne;.

I'rzekl do mnie Pan: Od pélnocy rozszaleje si¢ zaglada
wszystkich mieszkancow ziemi.

Zwolam bowiem wszystkie krolestwa Polnocy — wy-
rocznia Pana — przyjda 1 ustawia kazdy swoj tron u wejscia
do bram Jerozolimy przeciw wszystkim jej murom dokola
1 przeciw wszystkim miastom judzkim (Jr 1,13-15).

Takze tym razem najbardziej prozaiczna czynnos¢ sta-
je si¢ punktem wyjscia do interpretacji historii. Podobnie
jak bedacy w codziennym uzytku najzwyklejszy kociol
pochylony jest ku pélnocy, co nie jest niczym nadzwyczaj-
nym, tak fakt ten widziany oczyma proroka wigze si¢ juz
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z przyszloscia jego narodu: panstwo judzkie z Jerozolima,
swojq stolica, jest wystawione na nieszczgscie, jakie spad-
ni¢ z poélnocy w wyniku nieprzyjacielskiego najazdu. To,
co mogl widzie¢ kazdy, potrafil zobaczy¢ w nowy sposob
tylko prorok. Kiedy pytamy — jak prorok widzi? Jak czyta
historig? — odpowiedz jest nastgpujaca: prorok dostrzega
cos, co moze zobaczy¢ ktokolwick: galazke drzewa, dwa
kosze fig, gamek na ogniu, pion olowiany. Prorok jednak,
wychodzac od tych zwyklych rzeczy dochodzi do glgbszej
wizji rzeczywistosci. To, co ma przed soba, pozwala mu
odkry¢ cos, czego nikt poza nim nie dostrzega, czego zwy-
kle oczy nie potrafig zobaczy¢. Chodzi zatem o inng wizje
rzeczywistosci. Bardzo pouczajace jest w tym wzglgdzie
opowiadanie zawarte u Jr 18,1nn:

Stowo, ktoére Pan oznajmil Jeremiaszowi: Wstan
1 zejdz do domu garncarza; tam uslyszysz moje stowa.
Zstapilem wigc do domu garncarza, on za$ pracowal wla-
$nie przy kole.

Jezeli naczynie, ktdre wyrabial, uleglo znieksztalceniu,
Jak to si¢ zdarza z gling w reku gamcarza, wyrabial z niego
inne naczynie, jak tylko podobalo si¢ garncarzowi.

Wtedy Pan skierowal do mnie nastgpujace stowo: Czy
nie mogg postapi¢ z wami, domu Izraela, jak ten garncarz?
— wyrocznia Pana. Oto bowiem jak glina w reku garnca-
rza, tak jestescie wy, domu Izraela, w moim rgku.

To, co moze dostrzec kazdy: praca przy lepieniu garn-
kow, staje SIQ dla proroka wizja, w ktérej Bog pozwala mu
zobaczy¢ cos o wiele glgbszego — swoje dzialanie: Czy nie
moge postqpic z wami, domu Izraela, jak ten garncarz?
— wyrocznia Pana. Oto bowiem jak glina w reku garnca-
rza, tak jestescie wy, domu Izraela, w moim reku.

Pierwszym kanalem zatem, przez ktéry plynie do pro-
roka Boza wiedza, jest Zycie codzienne®*. Poprzez lekturg

13 7, koniecznosci pomijamy analize prorockich przezyé przekra—
cza]qcych Zwycza]ne doswiadczenia. Mielibysmy wowczas do czynie-
nia wizjami polapzonyml zZ ekstatycznymz przezyciami, podczas ktorych
prorocy ogladaja rzeczy 1 obrazy nie dostrzegalne w $wiecie podpada-
jacym pod zmysly jak Amos, ktory pisze: widzialem Pana stojqcego
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wydarzen 1 faktow codziennosci Bég wprowadza proroka
w dialog ze soba. Glos Boga moze da¢ si¢ stysze¢ proroko-
wi w czasie snu, czy wizji. Ale Bég moze méwi¢ réwniez
poprzez zycie 1 prorok slyszy Jego glos w codziennych
wydarzeniach. Przemawiaja do niego rece garncarza, kto-
ry tlucze bezuzyteczny garnek, moéowi do niego galazka
drzewa migdalowego czy tez kosz pelen fig. Przemawiaja
do niego ucisnione narody, ktore oczekuja wyzwolenia,
biedni, ktorzy cierpia niesprawiedliwos¢ nawet w sadach,
rodziny niesprawiedliwie pozbawione domu i ziemi, dzie-
ci sprzedawane jak niewolnicy. Przemawiaja miecze, ktore
wolaja by przeklu¢ je na lemiesze 1 polozy¢ kres wojnom.
Przemawiaja ruiny Syjonu — gorycz i rozpacz dla wygnan-
cow. Przemawiaja wiesci z dalekiego $wiata, ktore wysla-

nad oltarzem — 9,1 (por. Iz 6,1nn; Jr 1,4-10; Am 7,1-9), slysza slowa
wypowiedziane przez Boga lub inne istoty nadprzyrodzone (Iz 6,2-3;
Jr1,5.7), odczuwaja wrazenia dotykowe — [zajasz czuje na ustach dotyk
wegla, ktory ogladany przez niego aniol bierze z oltarza (Iz 6.,6; por.
Jr 1,9) lub smakowe (Ezechiel czuje slodycz zwoju, ktory spozyl na
polecenie Boga ogladanego w wizji — Ez 3.3). Bardzo dobrymi przykla-
dami tego rodzaju wizji sg doswiadczenia, jakie mieli prorocy w mo-
mencie powolania (Iz 6,1-11; Jr 1,4-10; Ez 1,1-3,14). W przezyciach
tych jest zawsze co$ przekraczajacego powszednie doswiadczenie. Wi-
dac, ze czas 1 przestrzen nie wchodza w rachube, a sceny zmieniaja
si¢ jakby we s$nie, w kalejdoskopie. Szereg elementéw wystepujacych
W wizji moze si¢ wywodzi¢ ze Swiata zewngtrznego, ale czesto sg one
znieksztalcone 1 wlaczone w nowy, dziwny, niezachodzacy w rzeczy-
wistosci obraz. Prorok czgsto bierze udzial w toczace] sie¢ w wizji ak-
¢ji: rozmawia z Jahwe (Iz 6,8nn; Jr 1,5-10), je podany sobie zwoj (Ez
3,1-3), pada na twarz (Ez 1,28), wstaje, by wyshicha¢ stéw Bozych
(Ez 2,1-3.,10). Dzi¢ki tego typu wizjom dokonywala si¢ Iacznos¢ pro-
rokéw ze swiatem nadprzyrodzonym; Bog objawial narodowi przez
prorokéow samego siebie, los narodu i sens historii. [zajaszowi, podczas
wizji Boga w czasie jego powolania dane jest odkry¢ $wietos¢ Boga
1 wielkos¢ Jego majestatu. Ezechiel, przezywajac swa wizje powolanio-
wa (Ez 1), odkrywa, ze Bog jest nieopisywalny, potezny, a jednoczesnie
bardzo zatroskany o naroéd. Zob. omoéwienie tematu ekstazy prorockie;,
rowniez w aspekcie psychologicznym z podaniem bibliografii L.J. Si-
cre, dz. cyt. 111-116.; ciekawie temat ekstazy u prorokow przedstawia
A. Heschel, Il messaggio dei profeti, Citta di Castello 1981, s. 138nn.
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wiaja wielkos¢ 1 bogactwo Tyru. Przemawiaja postancy
z Etiopii 1 ambasadorowie Babilonu. W tych wszystkich
glosach, jakie pltyna ze strony codziennych wydarzen, rze-
czy 1ludzi, prorok odkrywa cos, czego nie styszy nikt poza
nim — glos przemawiajacego do niego Boga.

Jakie konkluzje plyng z refleksji nad prorockim czyta-
niem historii? To, co slyszy 1 widzi kazdy, potrafi zinter-
pretowac tylko jeden, ale wlasnie dzigki jego powolaniu
1 misji to, co pozornic zwyczajne — bieg codziennych
wypadkow — staje si¢ okazja do niezwyklego spotkania
czlowieka z Bogiem. Ludzka historia przestaje by¢ po-
strzegana jako splot wydarzen. Widziana oczyma proroka
staje si¢ historig zbawienia.

Jezeli — jak pisal H.U. von Balthasar — postannictwo
LJest szczegdlng 1 jednorazowa postacia laski darowanej
przez Boga kazdemu wybranemu sludze™*, to przy usza-
nowaniu odrgbnosci zycia 1 misji kazdego z prorokow,
trzeba powiedzie¢, ze jedno maja wspolne. Kazdy z nich
uczy, jak odkrywa¢ Boga obecnego fu i teraz i odpowia-
da¢ Temu, ktory méwi w wydarzeniach i faktach; kazdy
z prorokéw uczy, jak odczytywaé wielki plan Boga dla
ludzkiej historii 1 jak wlasne zycie czyni¢ czgscia tego za-
myshi milosci.

Sommario

Comme detto da uno degli specialisti del nostro tempo
,per un’inconscia ma ormai solida tradizione popolare il
profeta ¢ per eccelenza 1'indovino, colui che ¢ proietta-
to a contemplare ¢ a descrivere un’ideale televisione del
futuro”. Nella tradizione biblica pero il profeta ¢ sopratut-
to ,,uomo di Dio”. D’altra parte nella rivelazione biblica
Dio si fa presente nella storia, laquale diventa ,la storia
di salvezza”. Dio non ¢ lontano; gli avvenimenti del quo-
tidiano permettono d’incontrarlo. In questa prospettiva la
missione dei profeti consisteva nell’essere la voce del Dio
presente. Il profeta era I’'uomo del presente, coinvolto nel-

14 A. von Speyr, Postannictwo prorokéw, Krakéw 2003, s. 9.

105



le vicende concrete della storia; 1’'uomo capace di leggerla
nella prospettiva di Dio, di vedere 1 fatti con gli occhi di
Dio, di far vedere al popolo i segni dei tempi. Il profeta
¢ cosi simbolo piu autentico della religione ebraica che ha
alla sua base una fede non basata su astratti articoli teolo-
gici, ma su una sequenza di interventi storici di Dio.

O. Wojciech Popielewski, OMI
ul. Ojcow Oblatow 1
54-239 Wroclaw
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