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WSPOLNOTA POJEDNANA Z BOGIEM
W JEZUSIE CHRYSTUSIE
—~ NOWEJ SWIATYNI

Ks. Tomasz Tomaszewski

Sw1a;cyn1a Jerozolimska posiadala tylko charakter
przejsciowy, tymczasowy 1 przygotowawczy. Jednak jej
miejsce 1 znaczenie w cale] historii zbawienia bylo do-
niosle 1 wyjatkowe, a rownoczesnie ukierunkowane na
jeszcze pehlnigjsze wymiary. Ten proces przechodzenia
od starotestamentalnych figur do ich nowotestamental-
nego wypelnienia widoczny jest w sposob szczegdlny
w Ewangelii Janowej. Umieszczajac jeden z dialogow
Jezusa z Zydami w kontekscie Swigta Poswigcenia Swia-
tyni, czwarty ewangelista chcial bez watpienia zaznaczy¢
zwiazek istnicjacy pomigdzy S$wiatynia jerozolimska
1 osoba wcielonego Syna Bozego. W perykopie J 10,22-39
Jezus, konsekrowany Mesjasz 1 Syn Bozy, jest bowiem
ukazany jako Nowa Swiatynia, ktora wypelnia dotych-
czasowe historiozbawcze funkcje $wiatyni jerozolimskiej.
Celem tego artykulu jest odpowiedz na pytanie, czy w tym
Janowym tekscie ukazana zostala rowniez wspolnototwor-
cza rola te] Nowej Swiatyni.
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1. MESJANSKI PASTERZ PROWADZACY OWCE KU
WSPOLNOCIE

W J 10,26-29 Jezus powraca do obrazu pasterza i owiec
z J 10,1- 16 kontynuujac dyskuSJQ na temat prawdziwego
ludu Bozego w celu wyjasnienia, dlaczego Zydzi nie sa
w stanie zaakceptowa¢ Go jako Mesjasza. Nie naleza do
Jego owiec 1 z tego powodu nie sg zdolni do przyjmowania
slow Jezusa oraz dostrzegania Bozego Objawienia w Jego
dzielach!. .

Jezus moze udzielic Zydom najlepsze] odpowiedzi
na ich zadanie z J 10,24 wlasnic na podstawie dalszych
aspektow przypowiesci o dobrym pasterzu, ktora prze-
niosla pojgcie tozsamosci Jezusa na poziom glgbszy niz
kiedykolwick przedtem. Sama odpowiedz pojawi si¢ jed-
nak dopiero w J 10,30. Werset J 10,26 jest polaczeniem
umozliwiajacym ponowne wprowadzenie tematu paste-
rza i owiec. W J 10,8.16 ewangelista ukazuje owce, ktore
sg prawdziwymi wierzacymi, o ile nie stuchaja ztodziei
110zbojnikow, a wshuchuja si¢ w glos pasterza. Dlatego tez
przyczyna niewiary Zydow, ktorzy odmawiaja sluchania
1 postluszenstwa, moze by¢ wyrazona nadzwyczaj prosto
poprzez stwierdzenie Jezusa w J 10,26: ouk este ek ton
probaton ton emon (nie nalezycie do moich owiec)>.

Rzeczownik probaton (,,owca”) stosowany jest zarow-
no w sensie dostownym jak i przenosnym. W pierwszym
sensie pojawia si¢ on w pismach Janowych zaledwie trzy-
krotnie: J 2,14-15; Ap 18,13. W znaczeniu przenosnym

! Por. C.S. Keener, The Gospel of John. A Commentary (Peabody
2003) 825; F.J. MoLoney, The Gospel of John (Collegeville 1998) 315;
R. Kemriak, ,,Jezus Chrystus Dobrym Pasterzem (J 10, 1-30)”, ,,Sanc-
tificetur nomen Tuum” (Mt 6,9). Ksigga pamiatkowa dedykowana
ks. prof. Januszowi Czerskiemu z okazji 65. rocznicy urodzin 1 38 lat
pracy naukowo-dydaktycznej (red. B. Porok — K. Ziasa) (Opole 2000)
164-165.

2 Por. B. Linpars, The Gospel of John (Grand Rapids — London
1986) 368.
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mozna go natomiast znalez¢ dwukrotnie w dialogu Jezusa
z Piotrem w J 21,16-17, a przede wszystkim az trzynascie
razy w perykopie J 10,1-16 méwiacej o relacjach panu-
jacych pomigedzy Jezusem, przedstawionym jako dobry
pasterz 1 brama owiec, a Jego owcami. Zastosowane tutaj
przez Jezusa okreslenie uczniéw jako owce ma swoje pod-
stawy w Starym Testamencie®. Rowniez w pierwotnym
Kosciele powszechne bylo poréwnywanie nowego ludu
Bozego do owczami. Obraz ten jest jednak najbardziej
rozwinig¢ty wlasnie w Ewangelii Janowej, gdzie zdaje si¢
zastgpowac okreslenie Kosciola jako ekklesia’.

Ci, ktorzy nie naleza do owczarni Jezusa, nie wierza.
Powodem tego, ze Zydzi nie wierza, nie jest wige jakies
odrzucenie ze strony Jezusa, ale fakt, ze nie nalezg oni do
Jego owiec. Jednoczesnie, jak wyraznie wynika z J 10,26,
Kosciol jako owczamia Jezusa przekracza granice Izracla.
Dzigki ofierze Jezusa na krzyzu stal si¢ on nowym Izra-
elem Bozym o zasiggu uniwersalnym’. Wyrazenie ta pro-
bata ta ema (,,moje owce”) w J 10,26-27 oznacza zatem
wspolnote wierzacych nalezaca do Jezusa. T¢ relacjg przy-

3 Zob. R. Barmucky, ,.Biblijny obraz Dobrego Pasterza”, HD 51/1
(1982) 38-46; J. BeuTLER, L Ebraismo e gli Ebrei nel Vangelo di Gio-
vanni (Roma 2006) 93-97; J. Homerski, ,,Umilowany przez Boga Pa-
sterz czasow mesjanskich”, Mesjasz w biblijnej historii zbawienia (red.
S. Lacu — M. Fiiprak) (Lublin 1974) 139-150; A. Macieiewski, ,,Rela-
cja Bég-czlowiek w starotestamentalnej metaforze pasterza™, ,, Zyjeny
dla Pana” (Rz 14, 8). Studia ofiarowane s. prof. Ewie J. Jezierskiej
OSU (red. W. Curostowski) (Warszawa 2006) 268-275; H. Witczyk,
,Jezus Brama i Pasterzem Ludu Nowego Przymierza (J 10,1-18)”,
W stuzbie wartosciom. Ksiega pamiatkowa poswiecona ks. bp. prof.
dr. hab. K. Ryczanowi z okazji 60-lecia urodzin (red. R. Kammiski i in.)
(Kielce 1999) 578-584.

4 Por. J. Jeremias, ,,poimén ktl.”, TDNT VI, 494-497, 501-502;
H. Preisker — S. Scrurz, ,,probaton”, TDNT VI, 690-691.

> Por. H. Lanckammer, Teologia Starego Testamentu (Rzeszow
2006) 224-225; IN. Sanpers — B.A. Mastin, 4 Commentary on the
Gospel according to St John (London 1968) 257, E. Szymanek, ,,Wiara
1 niewiara”, Egzegeza Ewangelii $w. Jana. Kluczowe teksty 1 tematy
teologiczne (red. F. GrygLEwicz) (Lublin 1992)263.
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naleznosci podkresla bardzo mocno okreslajacy owce za-
imek dzierzawczy ema (,moje”) z rodzajnikiem®.

Konkretne aspekty tej relacji zostaly wyrazone przez
Jezusa w J 10,27-28. Te dwa wersety przypominaja
Jego wzajemne zwiazki z tymi, ktorych nazywa owcami
w J 10,1-16, cho¢ tutaj, w przeciwienstwie do J 10,14,
Jezus mowi wyraznie tylko o sobie, Zze zna swoje owce.
Akcent wydaje si¢ by¢ zatem polozony bardziej na glos
pasterza 1 nawiazanie relacji z owcami. One to bowiem
shuchaja Jego glosu i1 postepuja za Nim, a On daje im Zycie
wieczne 1 nie pozwoli na to, aby ktos wyrwal je z Jego
reki’.

Egzegeci twierdza, ze J 10,27 objasnia J 10,26, uka-
zujac cechy charakterystyczne owiec Jezusa, a przez to
— $wiadectwo ich wiary w Niego jako Mesjasza. Migdzy
tymi dwoma wersetami istnigje wigc paralelizm antyte-
tyczny, oparty na kontrascie: nie wierzy¢ — shuchac. Owece,
ktore naleza do Jezusa, sluchajg Go bowiem 11da za Nim,
w przeciwienstwie do Zydow, ktorzy nie stluchajag i nie
idg za Jezusem, bo nie sa owcami z Jego owczarni. Sto-
wa Jezusa, ktore wypowiada o swoich owcach w J 10,27,
pozostaja zatem w ostrym kontrascie z niewiara Zydow
ukazana w J 10,265

W analizowanym wersecie latwo dostrzec takze para-
lelizm tematyczny z J 10,3-4, gdzie Jezus méwi o owcach,
ktore sluchajq glosu pasterza i ida za nim. W tym Jednak
przypadku méwi On o sobie nie w trzeciej, ale w pierw-
szej osobie liczby pojedynczej, ktdra pojawila si¢ dopiero

¢ Por. J. Jeremias, ,poimén ktl.”, 502; F. GrycLEwicz, ,.Brama
1 pasterz”, Egzegeza Ewangelii sw. Jana. Kluczowe teksty 1 tematy teo-
logiczne (red. F. GrygrLewicz) (Lublin 1992) 68-69.

7 Por. G.R. BeasLev-Murray, John (Nashville 21999) 174; F. Gry-
GLEWICZ, ,.Brama i pasterz”, 71.

8 Por. RE. Brown, The Gospel according to John (New York
1966) 1, 406; C.F. MotLLa, Le Quatriéeme Evangile (Geneve 1977) 146;
S.A. PanmvoLLe, Lettura pastorale del Vangelo di Giovanni (Bologna
31991) 11, 478; R. ScHNACKENBURG, The Gospel according to St John. 11.
Commentary on chapters 5-12 (Tunbridge Wells 1980) 306-307.
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w J 10,14. Ponadto forma liczby mnogiej czasownikow
akoud (,shuchac”) 1 akolouthed (,1$¢ za”) w J 10,27 rdézni
si¢ wyraznie od ich liczby pojedynczej w J 10,3-4, mimo ze
podmiotem w obu tych miejscach sa probata (,,owcee™)’.

Pierwsza czynnos$cia owiec, ktora swiadczy o ich wie-
rze w Jezusa, jest shuchanie Jego glosu: ta probata ta ema
tes fonés mou akouousin (,moje owce sluchaja mojego
glosu”). W Ewangelii Janowej sluchanie slow Jezusa jest
jednym z podstawowych warunkow, ktore majg spetniaé
ludzie, aby wej$¢ na drogg wiary. Jednoczesnie wystepuje
wyrazne rozroznienie mi¢dzy slyszeniem i shuchaniem slo-
wa Bozego. Fizyczne slyszenie powinno przeksztalcac si¢
w prawdziwe stuchanie, wyrazajace si¢ otwartoscia umy-
shu 1 zyczliwoscig serca. Slyszenie slowa Bozego bez zro-
zumienia Jan oddaje przez polaczenie czasownika akoud
(,.stucha¢”) z wyrazami w bierniku. Natomiast slucha-
nic stowa Bozego ze zrozumieniem, a przede wszystkim
z wiarg, wyraza on przez polaczenie tego czasownika ze
stowami w dopelniaczu. Tg Scisly relacj¢ pomiedzy stu-
chaniem glosu Jezusa a wiarg w Niego znajdujemy wlasnie
w J 10,3.16.27, gdzie rzeczownik foné (,glos”) pojawia
si¢ w drugim przypadku — foneés'’.

W dalszej czgsci J 10,27 Jezus odpowiadajac na dzia-
lanie owiec polegajace na stuchaniu Jego glosu, oznajmia:
kago ginosko auta (.1 Ja je znam”). Czasownik ginosko
(,znac”) nie oznacza jednak w jezyku greckim jedy-
ni¢ czynnosci intelektu. W tekstach biblijnych gindsko
wyraza bowiem osobiste zwiazki z tym, ktérego si¢

° Por. F. GryGLEWICZ, ,,Brama i pasterz”, 65; B. Linpars, The Go-
spel of John, 369; S.A. PanivoLLE, Lettura pastorale, 11, 478-479.

10 Por. M. Bepnarz, Pisma sw. Jana (Tamow 42000) 153-154;
1. pE LA PorTERIE, ,,Wiara w pismach Janowych”, V775 (2004) 112-113;
F. GrycLEwiCz, ,,Slowo Boze 1 jego sluchanie”, w: Egzegeza Ewangelii
$w. Jana. Kluczowe teksty 1 tematy teologiczne (red. F. Gryglewicz)
(Lublin 1992) 223-224; A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testa-
mentu (Krakéw 2007) 77, B. UrBanek, Rola glosu Jezusa w dziele
Objawienia. Studium z teologii Ewangelii wedlug $w. Jana (Katowice
2009).

145



poznaje lub zna. Zwiazki te moga z kolei przybiera¢ rozne
formy, mie¢ rézne stopnie, o tak szerokiej gamie odcieni,
jaka tylko moze si¢ realizowa¢ w zyciu. Poznanie wyraza
jednak przede wszystkim wzajemng przyjazn i milos¢!.
W J i1 czasownik gindskoé oznacza wige, poza swoim
zwyczajnym sensem, relacje do Boga i do Jezusa jako
wspolnoty oséb. Poniewaz owa relacja migdzy Ojcem
1 Synem stanowi wzajemne poznanie, jest to roéwniez
relacja migdzy Jezusem 1 tymi, ktérzy do Niego naleza.
Z takim wlasnie znaczeniem gindosko mamy do czynienia
wJ10,14-15.27"2
Shuchanie glosu Jezusa wiaze si¢ z jego zrozumie-
niem, a przede wszystkim z wiarg. W zwiazku z tym, la;
czenie czasownika akoud z innymi czasownikami miesci
si¢ w ogolnej tendencji domagajacej si¢ po nim jakiejs
czynnosci, ktéra bgdzie odpowiedzia czlowieka na tres¢
tego, co dzigki slyszeniu doszlo do jego swiadomosci.
W J 10,27 wyraza si¢ to w konkretnej czynnosci owiec,
o ktorej] mowi Jezus: akolouthousin moi (,one ida za
Mng”), podobnie jak w J 10,3-413,
We wszystkich ewangeliach czasownik akoloutheo
,1$¢ za”) odnosi si¢ do ucznia, ktdry podczas wedrow-
ki szedl za swoim mistrzem. W J 1,37-43 ewangelista
uzywajac go czterokrotnie, mowi o pojsciu za Jezusem,
rozumiejac je nie tylko w sensie doslownym, czyli Jako
opuszczenie swego dotychczasowego mistrza oraz uda-
nie si¢ w $lad za Chrystusem W znaczeniu teologicznym
akoloutheo obejmuje réwniez naklonienie serca, a wigc
wiar¢ oraz wspolnotg losu, ktoéry uczniowie bgda odtad
dzieli¢ ze swoim Mistrzem. Jednak poza trescia znang we
wspolczesnych mu srodowiskach, Jan umiescit w zwro-
cie ,,i$¢ za Jezusem” przede wszystkim wezwanie, ktore

' Por. R.E. Brown, The Gospel according to John, 1, 513-514;
1. pE La Porterie, Studi di cristologia giovannea (Genova 1986) 102;
F. GryGLEwWICZ, ,,Brama i pasterz”, 70.

2 Por. R. BuLt™maNN, ,.gindskd ktl.”, TDNT'T, 711.

B3 Por. F. GrycLEwICZ, ,,Stowo Boze 1 jego stuchanie™, 224.
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ni¢ ogranicza si¢ tylko do dzialalnosci publicznej Jezusa,
ale odnosi si¢ takze do kazdego, kto chce osiagnaé zba-
wienie. A zatem mozna powiedzie¢, ze wszystkie owce,
ktore postepuja za Pasterzem (J 10,4.27), to uczniowie Je-
zusa, czyli wierni trwajacy w Nim, kroczacy Jego sladami
i spelniajacy Jego wole!.

Wypowiedz zawarta w J 10,28 zawiera dwa okresle-
nia owego trwania wierzacych w Jezusie. Forme pozy-
tywna prezentuje zwrot didomi autois dzoén aionion (,Ja
im daj¢ zycie wieczne”), natomiast negatywnie potwier-
dzaja to stowa ou mé apolontai eis ton aiona (,nie zging
na wieki”). Pierwsza formula wyrazona jest w czasie te-
raznigjszym 1 okresla dar juz obecny wsrdd wierzacych,
czyli zycie wieczne!®. Druga za$ fraza rowniez okresla
istniejacy juz stan wierzacych, ale rownoczesnie chodzi tu
o przejscie ku przyszlosci'®.

Rzeczownik dzoe (,,zycie”) w rozumieniu Janowym
ni¢ obejmuje zycia ziemskiego, okreslanego jako psyche,
lecz jest rzeczywistoscia religijng, obejmujaca dobra du-
chowe, w ktérych urzeczywistnia si¢ zbawienie bgdace
najwyz'szym dobrem. W czwartej Ewangelii zycie nie
r6zni si¢ wige praktycznie od zycia wiecznego. Rowniez
warunki uzyskania zyc1a 1 Zycia wiecznego sa w niej za-
sadniczo identyczne'’.

Chociaz dzé6é nie odnosi si¢ u Jana do Zycia biolo-
gicznego, to jednak uzywa on wyrazenia dzoé aiomios

4 Por. L. Stacuowiak, Ewangelia wedlug sw. Jana. Wstep-prze-
klad z oryginalu-komentarz (PSNT II1/4; Poznan — Warszawa 1975)
137; F. GryGLEwicz, ,.Brama 1 pasterz”, 74; Tenze, ,,Slowo Boze i jego
stuchanie”, 225; M. BepNarz, Pisma sw. Jana, 160.

15 A. Jankowski zauwaza, ze czas terazniejszy wystepuje rowniez
w innych wypowiedziach Jezusa skierowanych do Jego rozméwcow:
J3.,16; 5.24; 6,33; 17,3 (por. Eschatologia Nowego Testamentu, 26).

16 Por. A.S. Jasmiski, Wedlug postanowienia wiecznego Boga. Aio-
nios w Nowym Testamencie (Opole 1991) 309-311.

7 Por. G. Muakuzuvin, The Christocentric Literary Structure
of the Fourth Gospel (Roma 1987) 291-292; J.W. Roston, Mesjasz
dawcq zycia, W. Mesjasz w biblijnej historii zbawienia (red. S. Lacu
— M. Fruieiak) (Lublin 1974) 292.
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(,,zycie wieczne™). Pojawia si¢ ono rowniez w ewangeliach
synoptycznych oraz w listach Pawlowych. Jednak u Jana,
w odréznieniu od Synoptykow 1 Pawla, zycie wieczne jest
rzeczywistoscia eschatologiczng dostgpna dla czlowie-
ka juz podczas jego ziemskiej egzystencji. Jest wigc za-
razem obecne, bo zapoczatkowane w teraznigjszosci, ale
1przyszle, gdyz znajdzie swoje dopelnienie w przyszlosci'.
Zycie wieczne nie oznacza zatem w czwarte] Ewangelii
tylko zycia trwajacego wiecznie, jako przeciwienstwa zy-
cia konczacego si¢ wraz ze sSmiercia, lecz rowniez jako-
sciowo nowe zycie, ktore juz nadeszlo wraz z przyjsciem
Chrystusa'®.

Skutkiem tego, ze Jezus zna swoje owce i daje im zycie
wieczne, jest wige w J 10,28 to, Ze nie zging one na wieki:
kai ou mé apolontai eis fon aiona. Sam czasownik apol-
lymi (,,ginac, umiera¢”) jest waznym terminem Janowym
1 0znacza to, czego Jezus nie uczyni z nikim sposrod tych,
ktorzy do Niego naleza?®. Natomiast rzeczownik aion wy-
stgpuje w pismach Janowych prawie wylacznie w wyraze-
niu eis ton aiona (,,na wieki”), ktore zawiera w sobie ide¢
przyszlosci?. Zastosowany w tym wersecie czasownik
apollymi wskazuje zatem w czwartej Ewangelii na utrate

18 Por. R.E. Brown, The Gospel according to John, 1, 505-508;
B. Gorka, Inicjacja w zycie wieczne w Ewangelii $w. Jana. Struktura
inicjacji w $wietle J 1,10-12; 3,1-21; 5,1-47; 20,30-31 (Gdansk 2005)
249; H. Orpon, ,.Eschatologia”, Egzegeza Ewangelii sw. Jana. Kluczo-
we teksty 1 tematy teologiczne (red. F. Gryglewicz) (Lublin 1992) 378-
-380; L. Stacuowiak, Ewangelia wedlug sw. Jana, 85, E. SzymaNEx,
Wyklad Pisma swietego (Poznan 1990) 476.

Y Por. J. Czersky, ,,Zycie”, Egzegeza Ewangelii sw. Jana. Kluczowe
teksty 1 tematy teologiczne (red. F. Gryglewicz) (Lublin 1992)291-292;
S. Mepara, Chrystologia Ewangelii sw. Jana (Krakow 1993) 143;
G. Miakuznyi, The Christocentric Literary Structure, 298.

2 Por. CK. Barretrt, The Gospel according to St. John. An Intro-
duction with Commentary and Notes on the Greek Text (Philadelphia
21978) 216, 373.

2 Por. A.S. Jasmski, ,,Aion w Nowym Testamencie”, RTK 33/1
(1986) 82-87.
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zycia wiecznego 1 odnosi si¢ do wszelkiego rodzaju czyn-
nosci, ktore nie prowadza czlowicka do zbawienia. Skut-
kiem tych dzialan jest stan bedacy przeciwienstwem tego,
ktory okresla sig rzeczownikiem dzoé aionios. Czasownik
apollymi oznacza wigc definitywne zatracenie sig, nie tyl-
ko w sensie wygasnigcia fizycznej egzystencji, lecz stan
smierci wiecznej, bez zadnej nadziei. To przeciwstawienie
migdzy niszczeniem a dawaniem zycia przez Jezusa wi-
doczne jest takze w J 10,10.28%.

To, ze owce nie zging na wieki, nie dokonuje sig¢ jednak
moca plynaca z samego zycia, lecz mocg Jezusa, gdyz nikt
niec wyrwie owiec z Jego r¢ki: ouch harpasei tis auta ek
tes cheiros mou. Owce nalezace do Jezusa bgda wige zy¢
na wieki, a wrogowie nie bgda mieli nad nimi zadnej wla-
dzy. Jezyk grecki stosuje tutaj czas przyszly ouch harpasei
(,,niec wyrwie”) uzyty w powigzaniu z jego znaczeniowym
sensem oczekiwania, aby uwydatni¢ to, ze nikt nie powi-
nien spodziewac si¢ wyrwania owiec z r¢ki Jezusa®.

Wyrazenie harpadzo ek tés cheiros (,,wyrwac z r¢ki”)
uzyte jest w J 10,28 w stosunku do Jezusa, aw J 10,29 — do
Ojca: oudeis dynatai harpadzein ek tés cheiros tou patros
(,,nikt nic moze wyrwac z rgki Ojca”). Jednak to nie Jan
stworzyl t¢ formulg. Pochodzi ona bowiem ze Starego Te-
stamentu, gdzie znajduje si¢ w kontekstach wspominaja-
cych imi¢ Boze w Pwt 32,39 1 1z 43,13. Opicka udziclana
przez Boga swojemu narodowi jest tam wyrazona przez
hebrajskie wyrazenie, ktére podkresla wszechmoc Bozej
reki. To, co Bog trzyma w swoim r¢ku, nie moze by¢ wy-
rwane spod Jego opieki®*.

2 Por. 1. pe 1A Porrerie, Studi di cristologia giovannea, 97,
F. GryGLEWICZ, ,,Brama i pasterz”, 76; A. OrpkE, ,apollymi ktl.”, TDNT
1, 394-396; L. Stachowiak, Ewangelia wedlug sw. Jana, s. 165; H. Wir-
CZYK, ,,Jezus Brama 1 Pasterzem™, 603.

B Por. D.A. Carson, The Gospel according to John (Grand Rapids
— Leicester 1991) 393.

% Por. L. DeviLLers, La Féte de I’Envoyé. La section johannique
de la Féte des Tentes (Jean 7,1-10,21) et la christologie (Paris 2002)
500-501.
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Stowa Jezusa w J 10,29-30 pokazuja, ze jak wszystko,
co On czyni, tak réwniez i1 ochranianie owiec, o ktdérym
wspomnial w J 10,28, nie jest dzialaniem niezaleznym
od Ojca. Wszystko, co Jezus czyni 1 méwi, jest bowiem
realizowaniem woli Ojca, z ktérym stanowi On jedno.
Ostatecznie wige to wlasnie Ojciec stoi za zapewnieniem
bezpieczenstwa owcom nalezacym do Jezusa®.

Redaktorzy wspoélczesnych wydan krytycznych No-
wego Testamentu opowiadajg si¢ za brzmieniem wersetu
1 10,29: ho pater mou ho dedoken moi panton meidzon
estin (,to, co dat mi moj Ojciec, jest wazniejsze od wszyst-
kiego™)*. W Ewangelii Janowe] wiclokrotnie pojawia si¢
motyw dawania czegos$ Jezusowi przez Ojca, ktory Jan
wyraza, postugujac si¢ czasownikiem didomi (,,dawac”).
Warto zwréci¢ uwagg na to, ze w siedemnastu miejscach,
w tym takze w J 10,29, uzyte jest perfectum, co moze pod-
kreslac stalo$¢ wymienionych darow Ojca?’.

Werset J 10,29 moze wigc oznaczaé, ze owce, ktore
Ojciec dat Synowi, sa w Jego oczach waznicjsze (me-
idzon) niz cokolwiek innego na ziemi. Moze rowniez
znaczy¢, ze to wieczny charakter zycia, ktére dat Ojciec,
jest wigkszy niz wszystko inne. Wreszcie moze tu chodzi¢
o odpowiedzialnos¢ za Bozy plan zbawienia, odpowie-
dzialnos¢, ktora Ojciec powierzyl Synowi. Jednak egze-
gecl, ktorzy w swoich komentarzach zdecydowali si¢ na
zacytowang wyzej wersje tekstu, uwazaja generalnie, ze
kontekst domaga sig tego, aby darem Ojcadla Jezusa, wy-
razonym tutaj przez zaimek wzglegdny 70, byly Jego owce,
czyli wierzacy®. Mozna zatem rozumie¢ pierwsza czgsé

3 Por. D.A. Carson, The Gospel according to John, 393.

26 Zob. Novum Testamentum Graece (red. CM. MarTiNi 1 1n.)
(Stuttgart 271999) 284; The Greek New Testament (red. B. 1 K. Aranp
iin.) (Stuttgart “1998) 361.

¥ Por. B. Gorka, Inicjacja w zycie wieczne, 229; W. MARCHEL,
,Ojciec”, Egzegeza Ewangelii $w. Jana. Kluczowe teksty 1 tematy teo-
logiczne (red. F. GrygrLEwicz) (Lublin 1992) 149.

2 Por. L. Morris, The Gospel according to John (Grand Rapids
1995) 219, 464; S.A. PanimoLLg, Lettura pastorale, 11, 479; R. Scrna-
CKENBURG, The Gospel according to St John, 11, 175.
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J 10,29 jako stwierdzenie bezwzglgdne] wagi 1 wartosci
tego, co Ojciec powierzyl Jezusowi®. W dalszej czgscel tego
wersetu ewangelista przywoluje, analizowane juz wyze],
wyrazenia z J 10,28, odnoszac je tym razem do Ojca®.
Werset J 10,29 wprowadza uroczystg deklaracje Jezu-
sa w J 10,30: ego kai ho patér hen esmen (,,JJa 1 Ojciec
jestesmy jedno”), ktora stanowi punkt kulminacyjny calej
Jego wypowiedzi w J 10,25-30%'. Czasownik esmen (,je-
stesmy”) odnosi si¢ tutaj do podmiotu w liczbie mnogiej,
do dwoch roznych osob: ego (,Ja” — Jezus) 1 pater (,,0j-
ciec”). Grecki liczebnik jest natomiast w rodzaju nijakim
hen (,jedno™), a nie mgskim Aeis (,jeden”). Oznacza to, ze
dwa podmioty rodzaju mgskiego sa jedno, jedng rzecza,
a nie jedna osoba. Ta zadziwiajaca konstrukcja zdania,
w ktérym podmiot i1 orzeczenie sa w liczbie mnogiej,
adopelnienie w rodzaju nijakim 1 liczbie pojedynczej, data
poczatek rozmaitym spekulacjom teologicznym. Naleza
one jednak bardziej do historii teologii niz do egzegezy*.
Jesli natomiast zauwazy si¢, ze termin pafér u Jana
odnosi si¢ czgsto do Boga, to mozna si¢ zastanawiac, czy
w J 10,30 nie ma jakiej$ reminiscencji wyznania wiary

? Por. K. Romantuk — A. Jankowskl — L. Stacrowiak, Komentarz
praktyczny do Nowego Testamentu, (Poznan — Krakow 21999)1, 502;
S. MepaLa, ,,Chwala Jezusa (Ewangelia wedlug $w. Jana)”, Ewange-
lia $w. Jana, Listy Powszechne, Apokalipsa (red. R. Barnicki 1 in.)
(Warszawa 1992) 42; HN. Riopersos, The Gospel according to John.
A Theological Commentary (Grand Rapids — Cambridge 1997) 370;
R. Russer, ,,St John”, 4 New Catholic Commentary on Holy Scripture
(red. R.C. FurLer — L. Jounston — C. Kearns) (Nashville — Camden
—New York 1984) 1057.

3 Por. M.E. BoisMARD — A. LAMOUILLE, Synopse de quatre Evangz—
les. TII. L’Evangile de Jean (Paris 21987) 274; L. Morris, The Gospel
according to John, 464.

3 Por. C.F. MoLra, Le Quatriéme Evangile, 146.

32 Por. RE. Brown, The Gospel according to John, 1, 403;
R.A. Curpepper, The Gospel and Letters of John (Nashville 1998) 182;
D.R. Sapananpa, The Johannine Exegesis of God. An Exploration into
the Johannine Understanding of God (Berlin — New York 2004) 119;
L. StacHowiak, Ewangelia wedlug sw. Jana, 268.
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z Pwt 6,4: _Pan jest naszym Bogiem — Panem jedynym”
(Septuaginta: kyrios ho theos hemon kyrios heis estin). Po
to, aby okresli¢ jednos¢ osobowa Boga, jest tu uzyty grecki
przymiotnik w rodzaju mgskim i liczbie pojedynczej heis.
Jednak w tekscie semickim, prawdopodobnie aramejskim,
ni¢ istnialo rozréznienie na rodzaj meski i nijaki. Ta dwu-
znaczno$¢ moze wige thumaczy¢ reakejg zydowskich stu-
chaczy Jezusa, ktorzy zestawili deklaracj¢ Jezusa zJ 10,30
z wyznaniem wiary w Pwt 6,4%.

W czwartej Ewangelii jasne stwierdzenia wyrazajace
jednos¢ Jezusa z Ojcem pojawiaja si¢ wlasnie w J 10,30
oraz w J 17,11.20-23. Nigdzie indziej w Nowym Testa-
mencie terminologia jednosci nie jest uzyta w sposob
tak wyrazny na okreslenie relacji Jezusa do Ojca®®. Zda-
niem J. Kudasiewicza, wyrazenie hen einai (,,by¢ jedno™)
w Ewangelii Janowej jest ekwiwalentem nlewystqpu]qce-
20 w ni¢j rzeczownika koinonia. Pojawia si¢ ono az pigé
razy w J 17,11-23. Jest to fragment modlitwy arcykaplan-
skiej Jezusa, w ktorej prosi On Ojca, by ci, ktorzy w Niego
uwierza, stanowili jedno, jak On jest jedno z Ojcem. Zro-
dlem jednosci Ojca i Syna jest milos¢, a wierzacy w Chry-
stusa osiggaja t¢ jednos¢ przez zywy zwiazek z Ojcem
1 Synem, ktorzy sa najdoskonalsza jednosciag. W ten spo-
sob powstaje nieprzerwane ogniwo jednosci wierzacych
w Chrystusa, ktorzy zawsze zlaczeni sa z Jezusem, a przez
Jezusa z Ojcem. Ten chrystologiczny motyw jednosci uwi-
dacznia si¢ takze w J 10,161 11,523,

* Por. A.J. KOSTENBERGER, John (Grand Rapids 2004) 312; P. Gre-
Lot, Jésus de Nazareth, Christ et Seigneur. Une lécture de ’Evangile
(Paris 1998) I1, 100-101; C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturo-
wy do Nowego Testamentu (Warszawa 22000) 210; D.H. Stern, Komen-
tarz zydowski do Nowego Testamentu (Warszawa 2004) 312.

3 Por. M.L. ArpoLD, The Oneness Motif in the Fourth Gospel. Mo-
tif Analysis and Exegetical Probe into the Theology of John (Tiibingen
1976) 261.

3 Por. J. Kupasiewicz, ,,Koindnia w Nowym Testamencie”, Com-
munio w chrzescijanskiej refleksji o Kosciele (red. A. Czasa — M. Mar-
czewski) (Lublin 2004) 72-76; M.L. ArroLp, The Oneness Motif, 262,
A.J. KOSTENBERGER, John, 312.
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Wickszos¢ wspolczesnych komentatorow utrzymuje,
ze podstawowym celem tekstu J 10,30 jest ukazanie bar-
dziej jednosci funkcjonalnej, jednosci mocy 1 dzialania,
niz jednosci istoty czy natury Ojca i Syna*®. Wskazuje na
to umieszczenie na jednym poziomie w J 10,28-29 dzia-
lania Ojca i dzialania Jezusa, ktorych nie nalezy od siebie
oddziela¢, poniewaz w tym drugim zawiera si¢ pierwsze.
Ojciec 1 Syn s rowniez jedno w potgdze 1 majestacie oraz
w ostatecznym zwycigstwie nad wszystkim, co w $wiecie
doczesnym sprzeciwia si¢ Ich panowaniu. Jednos¢ ta obja-
wia si¢ tutaj w prowadzeniu i ochranianiu owiec, poniewaz
naleza one wspdlnie do Ojca i Syna oraz sg dopuszczone
do udzialu w Ich wspdlnocie?.

Sa jednak egzegeci, ktoérzy uwazaja, ze jednosc
w J 10,30 nie jest jedynie kwestia zewngtrznego dzialania,
lecz przede wszystkim wewngtrznej istoty. Jezus mowi
o dwoch Osobach, ktore nie stang si¢ nigdy jedna. Stad tez
dla podkreslenia jedno$¢ istoty uzyty jest tutaj liczebnik
w rodzaju nijakim, a nie me¢skim. Jednak pomimo tej in-
tymnej jednosci Ojca i Syna Ewangelia nie podwaza nig-
dy Ich odrgbnosci. Jednos¢ ta ma wigc bardziej charakter
metafizyczny. W ten sposob Jezus potwierdza takze swoja
calkowitg rownos¢ z Ojcem™.

Jezus i Jego Ojciec nie sa zatem jedng Osoba, jak mo-
globy to sugerowa¢ uzycie liczebnika w rodza]u mgskim
heis. Wtedy bowiem ulegloby zatarciu rozréznienie mig-
dzy Ojcem 1 Synem, ktore Jan wprowadzit juz w J 1,1.

% Por. T.L. Brobig, The Gospel according to John. A Literary and
Theological Commentary (New York — Oxford 1993) 376.

3 Por. G.R. BeasLey-Murray, John, 174; C.F. MoLLa, Le Quatriéeme
FEvangile, 146-147, R. Scunackensur, The Gospel according to
St John, 11, 308; H. Witczyk, ,,Bog jako Ojciec Jezusa (J 10,22-42),
RT 47/1 (2000) 157-159.

3 Por. ML.L. Corok, God Dwells with Us. Temple Symbolism in the
Fourth Gospel (Collegeville 2001) 151; PF. Evvis, The Genius of John.
A Composition-critical Commentary on the Fourth Gospel (College-
ville 1985) 174; W. Henoriksen, New Testament Commentary. Expo-
sition of the Gospel according to John (Grand Rapids 1953) II, 126;
M.E. Boismarp — A. LamouiLLe, Synopse de quatre Evangiles, 111, 274.
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Jezus 1 Ojciec sa w doskonaly sposob jedno w dzialaniu,
w tym, co robig. To, co czyni Jezus, czyni takze Ojciec
1odwrotnie (por. J 5,19). T¢ funkcjonalna jednos¢ rozjasnia
Jezus w swojej modlitwie do Ojca za ucznidw w J 17,22,
Jednak z drugiej strony, fragment ten nie moze ostatecz-
nic dowiesé, ze stwierdzenie Jezusa w J 10,30 odnosi si¢
wylacznie do jednosci woli czy dzialania i jest caltkowicie
pozbawione podtekstu metafizycznego. Chociaz wigc slo-
wa ego kai ho patér hen esmen nie potwierdzaja zupelnej
identycznosci, to w kontekscie calej czwartej Ewangelii
sugeruja z pewnoscia wigeej niz to, ze wola Jezusa stano-
wila jedno z wolg Ojca. Pojawia si¢ zatem tutaj jakas po-
sta¢ jednosci metafizycznej, nawet jesli nie jest ona wprost
wyartykulowana®.

Dialog Jezusa z Zydami w J 10,22-39 zawiera wigc
wyrazne elementy eklezjologiczne. W J 10,26 Jezus
przeciwstawia Zydow tym, ktorzy do Niego nalezq Zy-
dzi nie naleza do Jego owiec ze wzgledu na brak wiary.
W J 10,27-29 Jezus stwierdza natomiast, ze ci, ktoérzy do
Niego naleza, maja z Nim Scisly kontakt: stluchaja Jego
glosu 11da za Nim (J 10,27). On zas zna swoje owce, daje
im zycie wieczne 1 zapewnia bezpieczenstwo (J 10 27-28)
Dzialanie Jezusa w stosunku do wiernych ma charakter
trwaly, poniewaz przez Niego dziala Ojciec (J 10,29).
Stad wierzacy maja pewnosc opieki, ktéra ma swoje opar-
cie w samym Bogu. Ci, ktorzy naleza do owiec Jezusa,
nie opuszcza wigc owczami, bo strzeze ich sam Bog, oraz
zachowaja jednos¢, ktora jest migdzy Jezusem i Qjcem
(J 10,30).

% Por. CK. Barrert, The Gospel according to St. John, 382;
D.A. Carson, The Gospel according to John, 394-395; L. Morris, The
Gospel according to John, 465; J. Painter, ., Tradition, History and In-
terpretation in John 107, The Shepherd Discourse of John 10 and its
Context. Studies by Members of the Johannine Writings Seminar (red.
J. Beuteer — R.T. Fortna) (Cambridge 1991) 69.

154



2. NOWA SWIATYNIA PRZESTRZENIA KOMUNII
Z BOGIEM 1 Z LUDZMI

Historia $wiatyni w Starym Testamencie jest inte-
gralng czgscig historii dotyczacej relacji Boga z Jego lu-
dem. Dlatego tez logiczng konsekwencja obecnosci Boga
w $swiatyni bylo Jego spotykanie si¢ w ni¢j z czlowickiem.
Z chwila, gdy Bog wzial w posiadanic wybudowang dla
Niego swiatynig, stala si¢ ona dla ludu nie tylko zna-
kiem Jego szczegllnej obecnoscl, lecz takze wybranym
miejscem spotkania i ZJednoczema z Bogiem. Podobnie
Jak przedtem Bog rozmawial w namiocie z Mojzeszem,
przywodcea swojego ludu, tak odtad kazdy mogl si¢ z Nim
spotyka¢ w $wiatyni, zwlaszeza na modlitwie i w czasie
sprawowania tam kultu.

Bog nic mieszkal zatem w $wiatyni tylko dla swojej
chwaly, ale byl w niej obecny po to, aby stuzy¢ czlowie-
kowi 1 wspiera¢ go w jego ziemskich potrzebach. W ta-
kim sensie zrozumialy staje si¢ przepis Prawa, zgodnie
z ktorym kazdy Izraclita byl zobowiazany przynajmniej
raz w roku przyjs¢ do $wiatyni na spotkanie z Bogiem (W]
23,17, Pwt 16,16). Przybywano wigc do $wiatyni z rado-
scia i1 tgsknota, aby spotkac si¢ z Nim 1 ujrzec Jego oblicze
(Ps 42; 84; 122; 2 K1l 19,15). Kontakt ze Swiatynig dziatal
na czlowieka bardzo pozytywnie, zarowno przez tajem-
niczo$¢ Boga, ktory do niego przemawial, jak tez przez
swietos¢, ktorej czlowiek niemal dotykal wlasnymi regka-
mi. Po rozmowie z Bogiem w $wiatyni pobozny Izraclita
wracal do siebie nie tyle podniesiony na duchu, ile utwier-
dzony w wierze i $wiadomosci, ze Bog jest razem z nim
1 nigdy nie pozwoli zgina¢ swojemu wiemnemu czcicielo-
wi. Swigtynia jerozolimska byla wigc miejscem, w ktorym
Bog zblizal si¢ do ludzi po to, aby da¢ im si¢ poznac, wy-
stuchiwa¢ modlitw, przebaczaé grzechy 1 zbawiac®.

“ Por. S. GRZYBEK, ,,vaiqtynia znakiem obecnosci Bozej”, RBL 35
(1982)247; B. Wobkcki, ,,Rola 1znaczenie Swigtyni wedlug Pierwszego
Testamentu”,,, DuchiOblubienicamowiq: Przyjdz”. Ksiggapamigtkowa
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Pobyt w $wiatyni przypominal rowniez kazdemu Izra-
elicie przymierze zawarte przez Boga ze swoim ludem
oraz zaciesnial wicz, ktéra w jego konsekwencji kazdy
czlowiek nawigzywal z Bogiem. Natomiast rozluznianie
tej wigzi sprowadzalo na Izraelitéw daleko idace konse-
kwencje, az do opuszczenia Swiatyni przez chwalg Pan-
ska. Swiatynia jerozolimska byla wigc znakiem jednosci
narodu wybranego, nie tylko na plaszczyznie duchowej
i religijnej, ale takze spolecznej i politycznej. Umilowanie
Swiatyni 1 jednoczenie si¢ poprzez nig z Bogiem zaowoco-
walo szczegolnie w czasach machabejskich, kiedy to wla-
$nie odbudowana $wigtynia stala si¢ ostoja umacniajaca
wiarg Izraelitéw w jedynego Boga. Z kolei zburzenie jej
przez Rzymian w 70 r. po Chr. stalo si¢ poczatkiem rozbi-
cia i rozproszenia narodu'.

Swiatynia byla nie tylko migjscem sprawowania kultu,
ktéry koncentrowal si¢ wokol oltarza. Oprocz skladania
ofiar i zanoszenia modlitw, réwnie wazne bylo naucza-
ni¢c Prawa. Lud, ktory gromadzil si¢ na swigta, mogl stu-
cha¢ kaplanow, a w ostatnim okresie Starego Testamentu
takze skrybow i uczonych w Pismie, ktorzy wyjasnia-
li nakazy i przykazania Boze oraz nauczali lud Prawa.
Prorocy, zwlaszcza lzajasz, poszerzajac horyzonty zba-
wienia, nadawali $wiatyni charakter uniwersalistyczny.

dla o. prof. Augustyna Jankowskiego OSB w 85. rocznice urodzin
(red. W. Curostowskr) (Warszawa 2001) 428-429; PM. Hoskins, Jesus
as the fulfillment of the temple in the Gospel of John (Bletchley — Way-
nesboro 2006) 38; H. Wirczyk, ,JJezus Chrystus — Swigtynig chwaly
i prawdy (J 1,14)”, W postudze Slowa Panskiego. Ksigga pamigtkowa
poswiecona ks. prof. dr. hab. Jozefowi Kudasiewiczowi z okazji 70-le-
cia urodzin (red. S. BieLeckr — H. Orpon — H. Witczyvk) (Kielce 1997)
253. Witczyk zauwaza, ze ,.$wiatynia w Jerozolimie to bylo nie tylko
okreslone miejsce, jedyne 1 wybrane, ale tez wielki, podwojny dyna-
mizm, na ktory skladaly si¢ tak czynnosci podejmowane przez Boga,
jak 1 odpowiadajace im dzialania i postawy ludu” (255).

4 Por. S. GrzyBEK, ,,Swiatynia znakiem obecnosci Bozej”, 248;
B. Wobkck, ,,Rola i znaczenie Swia;myni”, 435-436; H. Witczvk, , Jezus
Chrystus — Swiatynia chwaly i prawdy”, 267-268.
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Stanie si¢ ona micjscem, do ktérego beda przybywac
wszystkie ludy ziemi, aby oddawac czes¢, modli¢sigiskla-
da¢ofiary jedynemu Bogu (por. 1z2,2-4; Jr7,11; Mi4,1-4).
W narracji o dziecinstwie Jezusa Swiatynia jest miej-
scem, w ktorym pobozni Zydzi otrzymali objawienie
o nadchodzacym zbawieniu Bozym i gdzie Jezus, jeszcze
jako dziecko, wyjasnial stowo Boze (por. Lk 2,46-47).
W Dziejach Apostolskich zapisano, ze wezesny Kosciol
nie odcial si¢ od $wiatyni, lecz glosil w niej Ewangeli¢
(por. Dz 2 .46; 3,1)*.

W Starym Przymierzu Izraelici przybywali wigec do
swiatyni, aby stanac¢ przed Bogiem, ktory wybral ja sobie
na mieszkanie posrod swojego ludu. To wlasnie dom Pana
byl dla nich miejscem doswiadczania komunii 1 zbawie-
nia. Wcielenie Syna Bozego zmienilo jednak calkowicie
te sytuacjg. Celem Jego przyjscia bylo bowiem zamiesz-
kanie posrdd ludu (J 1,14) 1 zbawienie go (J 12,47). Jezus
traktowal temat Swiatyni jako punkt wyjscia dla lepszego
przedstawienia glownych prawd zwiazanych z Jego poslan-
nictwem. Dlatego tez, mowiac o swiatyni, cheial przekonac
swoich stuchaczy, ze ziemska swiatynia jest tylko symbo-
lem i znakiem rzeczywistosci, ktorg jest On sam. Jezus, Me-
sjasz postany przez Boga, przejal zatem jej rolg 1 sam bgdac
swiatynia, prowadzi ludzi na spotkanie ze soba i swoim
Ojcem. Punktem stycznym migdzy $wiatem transcendent-
nym 1 ludzkim, miejscem, gdzie laczy si¢ niebo i ziemia,
migjscem spotkama Boga i czlowicka nie jest juz sw1a;nyn1a
materialna ani miejsce geograficzne, lecz sam Jezus®.

Konsekracja Jezusa jako Nowej Swiatyni nie zosta-
la dokonana przez czlowicka, ale przez samego Boga.

4 Por. Slownik symboliki biblijnej. Obrazy, symbole, motywy, me-
tafory, figury stylistyczne i gatunki literackie w Pismie swigtym (red.
L. Ryken — J.C. Winort — T. Loneman IIT) (Warszawa 2003) 990,
B. Wobkcki, ,,Rola 1 znaczenie Swiatyni”, 436-438.

# Por. J. McCarrreY, The House with Many Rooms. The Temple
Theme of Jn 14,2-3 (Roma 1988) 225-227; A. Seatarora, From the
,, Temple of God” to God as the Temple. A Biblical Theological Study
of the Temple in the Book of Revelation (Roma 1997) 111-112, 115;
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Dlatego tez od chwili, gdy Ojciec konsekrowal Jezusa,
kazdy, kto oczyma wiary patrzy na Jezusa, widzi w Nim
Ojca. To Jezus jest jedynym i ostatecznym migjscem,
w ktorym czlowick moze spotka¢ Boga. Spotkanie to
w istotny sposob rézni si¢ od wszystkich dotychczaso-
wych, ktorych doswiadczal lud Izraela za posrednictwem
prorokéw. Mialy one najczgscie] miejsce w Swigtyni jero-
zolimskiej, w ktorej objawiala si¢ chwala Boza 1 miesz-
kalo Jego imig¢. Natomiast w Jezusie czlowieck moze nie
tylko kontemplowac majestat, potegg 1 zbawcze dzialanie
(J 10,30), ale zywa obecnos¢ Boga (J 10,38). Wchodzac
bowiem przez wiarg w t¢ duchowg sferg, jaka jest Jezus,
czlowiek nie tylko doswiadcza wszechmocy dzialania
Boga, ale przede wszystkim Jego ojcowskiej mitosci. Dla-
tego tez zanegowanie tego, ze dziela Jezusa sa takze dzie-
lami Ojca, oznacza wyparcie si¢ Boga (por. J 10,25.32-33.
37-38). Podczas obchodow Swigta Poswigcenia Swig-
tyni na terenie $wiatyni jerozolimskiej (J 10,22-23),
a wigc w okolicznosciach migjsca i czasu, w ktorych na-
rod zydowski celebrowal przywrocenie swojego swigtego
migjsca do prawowitego uzytku, jest zatem obecny Ten,
ktory stal si¢ Nowa Swiatynia, jedynym miejscem spotka-
nia Boga i czlowicka".

Zdaniem P.M. Hoskinsa, ten s’wia;mynny kontekst kon-
sekracji Jezusa w J 10,36 prowadzi rowniez do spostrze-
zenia, ze wypelnienie przez Niego roli $wiatyni moze by¢
istotne dla Jego nauczania na temat modlitwy. Modlitwa
Salomona podczas poswigcenia swiatyni kladla bowiem
szczegllny akcent na Swiatyni¢ jako migjsce modlitwy,
czyli miejsce, gdzie Bog przyjmuje modlitwy swojego

C. Umon, ,,The Temple in the Fourth Gospel”, Israel und seine Heil-
straditionen im Johannesevangelium. Festgabe fiir Johannes Beutler SJ
zum 70. Geburtstag (red. M. Lapann — K. ScHoLTISSEK — A. STROTMANN)
(Paderborn 2004) 318; S. GrzvBEk, ,,Swiatynia znakiem obecnosci Bo-
7ej”, 249-250.

4 Por. J. Marsu, The Gospel of St John (London 1974) 403,
M.J. Tavyror, John — the Different Gospel. A Reflective Commentary
(Staten Island 1983), 125; H. Witczvk, ,,Bog jako Ojciec Jezusa™, 167.
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ludu (por. 1 Krl 8,22-53). Dlatego tez jest ona miejscem,
w kierunku ktérego zwracaja si¢ modlacy, oraz doskona-
Ilym miejscem na modlitwg. Nawet w okresie wygnania
babilonskiego, kiedy swiatynia lezala w gruzach, Izraelici
zwracali si¢ podczas modlitwy w jej strong, przekonani, ze
Bog uslyszy ich slowa (por. 1 Krl 8,28-49; Ps 138.2; Dn
6,11; Jon 2,8). Modlitwa Salomona przygotowala zatem
grunt dla przynajmniej jednego aspektu modlitwy w imi¢
Jezusa (por. J 14,13-14; 15,16; 16,23-24.26). Zanoszenie
modlitw w Jego imig¢ jest uznaniem, ze Jezus jest srod-
kiem, poprzez ktory modlacy si¢ maja dostgp do Boga.
W zwigzku z tym istnieje mozliwos¢, ze modlitwa w imi¢
Jezusa wypelnia i zastgpuje modlitwg zanoszona przedtem
w kierunku $wiatyni lub w jej wnetrzu®.

W Ewangelii Janowej wigz wiernych z Jezusem
1 zjednoczenie Jezusa z OQjcem nie sa dwoma niezaleznymi
od siebie relacjami. Zjednoczenie Syna z Qjcem stalo si¢
bowiem przykladem dla wigzi wiemych z Jezusem. To,
co dotychczas laczylo sluchaczy z Jezusem, a Syna jed-
noczylo z Ojcem, nabralo z kolei charakteru elementow
przygotowawczych wlasciwej, trojstronnej wigzi, ktorg
odtad wierni sg zlaczeni nie tylko z Jezusem, ale row-
nicz z Ojcem. W J 14,20 pojawia si¢ to ogolne trojstron-
ne sformulowanie, na ktoére sklada si¢ klasyczna formula
0 wigzli wiernych z Jezusem poprzedzona formulg wyra-
zajacy zjednoczenie Jezusa z Ojcem. W J 17.21 w odnie-
sieniu do wiemych zostala natomiast powtdrzona formula
o wzajemnym zwiazku Jezusa z Ojcem zawarta w J 10,38.
Oznaczato, ze zjednoczenie wiernych migdzy soba nie tyl-
ko musi si¢ wzorowac na zjednoczeniu tych dwoch Oséb,
ale jest tez wlaczone w Ich wzajemng relacje. Wiernych
lacza wige ze soba te same zwiazki, ktore jednocza Ojca
z Synem. Nie ma dwdéch réznych wigzi, ale jest tylko jedna
relacja, wiazaca ze soba Ojca i wiernych przez Jezusa®.

4 Por. PM. Hoskins, Jesus as the Fulfillment of the Temple, 171,
174; Stownik symboliki biblijnej, 990.

4 Por. F. GrycLEwicz, ,,WigZ z Bogiem”, w: Egzegeza Ewangelii
$w. Jana. Kluczowe teksty i tematy teologiczne (red. F. GryGLEwICZ)
(Lublin 1992)312-314.

159



Ludzie, ktérzy sa uczniami Jezusa, maja wigc mozli-
wos¢, aby stawac si¢ jedno z Ojcem 1 Jezusem (J 17,11.
21-22). Wspolnota Ojca i Syna nie jest bowiem zamknig-
tym krggiem. Przeciwnie, Syn zostal poslany na $wiat po
to, aby tym, ktorzy w Niego uwierza, dac¢ udzial w swo-
Jej jednosci z Ojcem. Pierwszymi powolanymi do udzialu
w niej byli Zydzi, ktorzy mogli patrze¢ na dziela Jezusa,
bedace w istocie dzielami Ojca, oraz stucha¢ tego wszyst-
kiego, co On ustyszal od Ojcai czego ich nauczal, zwlasz-
cza w swigtyni jerozolimskiej (J 18,20). Ostatecznie Jezus
objawil si¢ im 1 $wiatu jako Nowa Swiatynia, ktora kon-
sekrowal Ojciec. Ci wszyscy, ktorzy uwierzyli w Jezusa,
nie tylko sposrdd dzieci Abrahama, w duchowy sposob
wchodza do tej Nowej Swiatyni, jednoczac si¢ z Jezusem.
Zjednoczeni z Nim moga z kolei, tak jak On, doswiadcza¢
obecnosci 1 mitosci Ojca oraz nicustannic Go poznawag.
W sposéb pelny osiagna oni komunig z Ojcem 1 Jezusem
w zyciu przyszlym, gdy znajda si¢ tam, gdzie jest Jezus,
czyli w domu Ojca?’

Jedno$¢ wierzacych zrealizuje si¢ zatem w pelni
w komunii z Jezusem, gdy bgdg oni mogli wejs¢ do Nowej
Swiatyni, ktora jest Jego zmartwychwstale cialo. W tym
konteks$cie mozna zrozumie¢, dlaczego Jezus modli si¢
w J 17,22: aby byli jedno, poniewaz my jedno jestesmy”.
Prosi On Ojca o to, aby do wspdlnoty zycia istnicjace]
nieprzerwanie mlqdzy Ojcem i Synem, w J 10,30 okre-
slonej terminem /en, zostali przy]Qc1 réwniez wierzacy,
ktoérzy sa juz zgromadzem na $wiecie wokol Niego jako
WyWyZszonego nad ziemig, czyli sq zgromadzeni w jed-
no albo, méwiac inaczej, s jedno. Ostateczna i1 defini-
tywna komunia z Jezusem wprowadza zatem wierzacych
w dynamiczna przestrzen Nowej Swiatyni, ktora jest Jego
uwiclbione cialo®®. Czwarty ewangelistanie podzielajednak
teologii Pawla, ktory stwierdza, ze Koscidl jest Swiatynia.

47 Por. H. Witczvk, ,,Bog jako Ojciec Jezusa™, 159, 168.

8 Por. H. Witczyk, ,,«Aby byli jedno». Sens modlitwy Jezusa
w I 17,1-26”, Biblia podstawq jednosci (red. A.R. Sikora) (Lublin
1996) 110-111.
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Wedlug Jana, uczniowie Chrystusa spotykaja Ojca
w Jezusie, Nowej Swiatyni, lecz oni sami ni¢ stanowig
tej $wiatyni. Ewangelista méwiac o zamieszkiwaniu Ojca
1 Jezusa w uczniach, zaklada natomiast, ze sa oni czgScia
Nowej Swigtyni®.

Poniewaz Jezus jest Nowa Sw1a;nyn130 w Ewangelu
Janowej mamy takze do czynienia z idea zbierania i jed-
noczenia ludu BoZego oraz nawracania si¢ zwigzanych
znim naroddw. Jezus jest przedstawiony jako mesjanski pa-
sterz, ktorego zadaniem jest zgromadzenie razem w Bozej
owczami tych sposrdd ludu Izracla, ktorzy stuchaja Jego
glosu, a takze pogan (J 10,16). Ta sama koncepcja wyrazo-
na zostala rowniez w proroctwie Kajfasza (J 11,52). Jezus
zostanie wywyzszony nad ziemi¢ po to, aby rozproszone
dzieci Boze zgromadzi¢ w jedno. T¢ funkcj¢ gromadzenia
ciagnacych ze wszystkich stron synéw Izracla i nawrdco-
nych pogan prorocy lacza z nowa $wiatynia, ktora po nie-
woli zostanie odbudowana w Jerozolimie™.

W osobie Jezusa i dzigki Jego zbawczej Smierci spel-
nily si¢ wigc starotestamentalne zapowiedzi 1 nadzie-
je na zgromadzenie w jedno wszystkich dzieci Bozych.
W kontekscie calej teologii oczekiwania wypowiedz ewan-
gelisty w J 11,52 reprezentuje jej kolejny, poglebiony etap
rozwoju. Nie mowi si¢ juz tutaj o samym tylko przyjsciu
czy zgromadzeniu si¢ narodow wokol Bozego Syjonu, ale
stwierdza sig, ze to juz si¢ dokonalo, gdyz caly swiat two-
rzg dzieci Boze, ktore gromadzg si¢ wokol jednego Paste-
rza (J 10,1-18.26-29).

Perykopa J 10,22-39 poprzedzona jest, wypowiedzia-
ng roéwniez w zw13(zku z owcezesng Swiatynia jerozolimska,
przypowiescia o bramie i dobrym pasterzu, ktéry groma-

4 Por. A. Seatarora, From the ,, Temple of God”, 299-302.

% Por. B. SALIER, ,,The Temple in the Gospel according to John”,
Heaven on Earth. The Temple in Biblical Theology (red. T.D. ALk-
XANDER — S. Garnercori) (Carlisle — Waynesboro 2004) 131-132;
R.J. McKewvey, The New Temple. The Church in the New Testament
(Oxford 1969) 82; H. Wirczvyk, ,,Aby byli jedno™, 109.

3t Por. J. Szracga, ,,Proroctwo Kajfasza (J 11,49-52)”, RTK 28/1
(1981) 63.

161



dzi owce w jednej owczarni (J 10,1-18). Terminy brama
(thyra), owczarnia, a $cislej biorac zagroda (aulé) zawie-
raja aluzje do poszczegdlnych elementow zabudowan
swiatyni, ktora miala gromadzi¢ owce, czyli Izrael*2. Pe-
rykopa o dobrym pasterzu méwi o tym, ze Ojciec dal Je-
zusowi wszystkich, ktérych nazwal On swoimi owcami,
a wige tych bgdacych w poblizu $wiatyni, jak 1 tych, kto-
rych dopiero nalezy przyprowadzi¢. Z powierzeniem owiec
Jezusowi zwigzana jest wola Boza, aby On je prowadzil
1 stworzyl z nich jedng owczamig¢. W tych wersetach, gdzie
Jezus przedstawiony jest jako dobry pasterz, podkreslone
zostalo to, Zze owce stuchaja Jego glosu (J 10,3). Pasterz, po
wyprowadzeniu owiec poza ogrodzenie, staje na ich czele,
a one ida za Nim (J 10,4). Jezus jest w1qc pasterzem nowej
Bozej owezarni, poniewaz przewodzi jej, jednoczy ja wokol
siebie oraz odda]e za nig swoje zycie (J 10,15-18)%.

Jezus ma zatem takze inne owce, ktére nic naleza do
Jego owczami (J 10,16.26), a ktore jako dobry pasterz
chce przyprowadzi¢. One takze powinny stucha¢ glosu
Pasterza. Termin alla (,,inne”) wskazuje na te owce, ktore
ciagle nie naleza do tak zwanej reszty Izraela (J 10,26).
One to, pomimo wiclokrotnie ponawianych wezwan
do zgromadzenia si¢ w owczarni, pozostaja jeszcze poza

2 Zastosowany w J 10,1.16 rzeczownik aule w calej Septuagincie,
a przede wszystkim w Ez, wystepuje jako okreslenie dziedzinca $wig-
tyni. W tym znaczeniu spotyka si¢ go rowniez w Ap 11,2. W Starym
Testamencie termin ten odnosi si¢ takze do dziedzincéw palacowych,
a w ewangeliach pojawia si¢ on w takim znaczeniu tylko w odniesie-
niu do palacu arcykaplana (Mt 26,3.58.69; Mk 14,54.66; Lk 22.55;
J 18,15). W jakis sposob termin aulé jest wige Zzwiazany ze $wiatynia.
Podsuwa to mysl, ze ci, ktorzy znajdujq sie w aule, wierzacy w Jezusa
1 czlonkowie Kosciola, znajduja si¢ w przestrzeni nalezacej do Boga
1 sg blisko Niego, mieszkajac w swiatyni (por. L. DeviLLers, La Féte de
I’Envoyé, 484-486; F. GryGLEwICz, ,,Brama i pasterz”, 69; S. MgpaLa,
Chrystologia Ewangelii sw. Jana, 326, H. Witczvk, ., Jezus Brama 1 Pa-
sterzem”, 591-592).

3 Por. F. GrycLewicz, Teologia Nowego Testamentu. T11. Teologia
Dziejow Apostolskich, listow katolickich 1 pism $w. Jana Ewangelisty
(Lublin 1986) 109; E. Szymanek, Wyklad Pisma swietego, 480.
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nig. Moze tu takze chodzi¢ o pogan, ktérym w przyszlosci
gloszone bedzie zbawienie. Dopiero oddanie zycia za owce
przez Pasterza umozliwi ostateczne zaistnienie owczarni.
W rezultacie urzeczywistni si¢ wtedy jedna owczarnia
1jeden pasterz (J 10,16)>.

Jezus jednoczy wigc juz nie tylko pokolenia Izracla,
ale wszystkie rozproszone dzieci Boze (J 11,52). Sama-
rytanie rozpoznaja w Nim Zbawiciela (J 4,42), a Grecy
chca Go zobaczy¢ (J 12,20-21). Staje si¢ On przewodni-
kiem dla tych, ktorzy rozpoznaja w Jego glosie glos swo-
jego pasterza. Burzy On mur ograniczajacy swobode stada
1 idzie jako pierwszy (por. J 10.4; Ef 2,14-18). Jest to
nowy, ostateczny exodus do calkowicie nowej Swiatyni
w niebie, do ktorej Jezus otworzyl drogg przez swoja
smier¢ 1 zmartwychwstanie (Hbr 10,20). Obejmuje on, po-
dobnie jak wyjscie z Egiptu (W) 12,38), nie tylko Zydow,
ale 1 pogan. Wierni idg za Jezusem, zarowno jako cala
wspolnota (J 10,4), jak i1 jako indywidualni jej czlonkowie
(J 10,27). Wszyscy moga odnalez¢ swoje zrodlo w Jezusie
jako Nowej Swiatyni, odnalez¢ w Nim glos samego Boga.
Fakt, ze sluchaja Jego glosu, sprawia, ze staja si¢ jedna
owczarnig, ktéora ma jednego pasterza. Przyjscie Jezusa
rozpoczyna wigc nowy etap relacji migdzy Bogiem 1 Jego
ludem, poniewaz wypelnia On i przewyzsza proroctwa
i struktury zwigzane ze Swigtynia, objaw1aja(c si¢ Jako Ten,
ktory zajmie jej migjsce. Jego przyjscie 1 nauczanie dajq
w ten sposéb poczatek nowej wspolnocie ludu Bozego™.

W opinii G. Szamockiego, zdanie ,Ja ]estcm bramg’
w J 10,7.9 sugeruje, ze Jezus ustanawia si¢ rowniez bramq
do tej wspolnoty a tym samym bramga $wiatyni 1 Prawa.
Brama, ktora jest Jezus, to nie tyle mozliwos¢ wejscia na
teren zgromadzen ludu Bozego (aulé), lecz wlaczenia do
nowej wspolnoty (poimné). Nowa wspolnota, ktora tworza
przechodzacy przez Jezusa jako bramg, tak samo jak

% Por. I. Fuis, Modele Kosciola w pismach narracyjnych Nowego
Testamentu, (Lublin 1999) 244-245; A. Seatarora, From the ,, Temple
of God”, 295.

3 Por. PM. Hoskins, Jesus as the Fulfillment of the Temple, 108.
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wspolnota narodu izraelskiego, jest scisle zwigzana ze
Swiatynia. Swiatynia, ktdrej brama jest Jezus, ma jednak
mmny charakter, bo jest Swigtynia duchowa. Zaistnienie
Jezusa w roli Nowej Swiatyni i bramy do niej powodu-
Jj€ wigc zmiang W pojmowaniu samej Swigtyni: przejscie
z perspektywy przestrzennej na osobowa. Brama, ktérag jest
Jezus, oprocz umozliwienia wejscia do nowej wspolnoty
ludu Bozego, prowadzi takze przechodzacych przez nia do
spotkania z Ojcem. Pozwala ludziom wej$¢ w przestrzen
swigtej bliskosci 1 przyjazni z Bogiem, doswiadczy¢ Jego
mocy i milosierdzia oraz jednosci z innymi*®.

Rowniez H. Witczyk uwaza, ze czwarty ewangelista,
laczac stwierdzenia Jezusa o bramie owiec 1 dobrym pa-
sterzu ze Swiatynia, chce wskaza¢ Zydom na misterium
osoby Jezusa jako Nowej Swigtyni oraz na istotg Jego me-
sjanskiej misji, ktorg pelni On jako pasterz ludu Nowego
Przymierza. Pasterz ten wyprowadza owce z zamknigtego
obszaru starotestamentalne] $wiatyni symbolizowanego
przez dziedziniec owiec. W J 10,7-10 owce sa juz wigc
poza tym dziedzincem, czyli poza obrgbem Synagogi 1 ju-
daizmu, ktory symbolizuje $wiatynia jerozolimska. Jezus
moéwiac o sobie, ze jest brama, opuszcza rzeczownik auleé,
przez co nie utozsamia si¢ catkowicie ze $wiatynig jero-
zolimska. Ponadto nie méwi On, Ze jako brama prowadzi
do jakiej$ innej sfery, lecz sugeruje, ze owa przestrzenia
Jest On sam, Jego osoba. Nowa przestrzenig duchowa, do
ktorej Jezus jest brama, jest wiec Nowa Swiatynia. Laczac
w J 10,7 rzeczownik thyra, ktéry metonimicznie oznacza
swigtynig, z formulg egd eimi (.,Ja jestem™) Jezus objawia
zatem, ze to wlasnie On jest Swigtynia. On jest jej tworcea,
a zarazem pierwszg 1 podstawowa forma’

Wedlug stow perykopy J 10,22- 39 Jezus przebywa
w $wiatyni jerozolimskiej, mowige o $wiatyni swojego
ciala, ktora Jego przeciwnicy zniszcza, a On odbudu-

%6 Zob. G. Szamockr, Motyw bramy w Nowym Testamencie. Przy-
czynek do teologii biblijnej (Pelplin 2001) 149-184.
57 Por. H. Witczyk, ,,Jezus Brama i Pasterzem™, 586, 599-601.
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je po trzech dniach. Tu takze stwierdza, ze On sam jest
domem Ojca, jak Ojciec jest domem Syna. Jezus jest
Nowa Swiatynia, prawdziwym mesjanskim pasterzem,
ktory prowadzi swoje owce na pastwiska zycia i to zycia
w obfitosci. Komunia owiec, jako owoc zbawczej smierci
Jezusa, ma natomiast swoj odpowiednik we wzniesieniu
na nowo $wiatyni po jej uprzednim zburzeniu. Zgroma-
dzi ona wszystkich ludzi, bo wywyzszony na krzyzu Jezus
przyciagnie wszystkich do siebiec. Nowa Swiatynia, czyli
przestrzenia komunii z Bogiem i z drugim czlowiekiem,
jest wige sam Chrystus.

Riassunto

Nella pericope Gv 10,22-39 Gesu afferma che Egli
stesso € un vero pastore messianico € un tempio NUOvo.
Il dialogo svolto nell’area del tempio di Gerusalemme
contiene qualche forte elemento ecclesiologico. Gesu
contrappone i1 giudei non credenti alle pecore che a Lui
appartengono, ascoltano la sua voce ¢ lo seguono. Egli
conosce le sue pecore, offre a loro la vita eterna e garanti-
sce la sicurezza. Quelli che fanno parte dell’ovile di Gesu
non lo abbandonano, perché sono custoditi da Dio. Gesu
Cristo come tempio spiantato ¢ riedificato, riunira tutti gli
uomini, diventando I’ambiente della loro comunione con
Dio, la quale trova suo modello nell’unita del Figlio con
il Padre.
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