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OBRAZ KOBIETY
W KOMENTARZACH
DO KSIEGI RODZAJU SW. AUGUSTYNA

Anna Maé¢kowska

Najwigce] migjsca powstaniu S$wiata, wszystkich
stworzen, wsrod nich czlowicka, poswigcil Augustyn
w pismach polemicznych. Byly to pisma oparte na Ksig-
dze Rodzaju i stanowily jej komentarz. Biskup Hippony
piszac dzielo De Genesi contra Manichaeos libri duo,
jak sam tytul wskazuje, polemizowal z pogladami mani-
chejczykow odrzucajacych autorytet ksiag Starego Testa-
mentu, przede wszystkim Ksiggi Rodzaju. Manichejczycy
uwazali, ze czlowiek nie jest dobry w calosci, ze dobra
jest jego czgs¢ duchowa, ktdra stanowi pierwiastek boski
w czlowieku, cialo natomiast jest zgubna i grzeszna ma-
teria. Augustyn podejmujac z nimi polemike, opisuje
czlowieka jako dobre stworzenie Boze, dobre jako calosc,
1w ciele, 1 w duszy. Co wigcej, czlowiek jest nie tylko do-
brym dzielem, ale jest on dzielem bardzo dobrym. Dopie-
ro po stworzeniu cztowicka Bog spojrzal na swoje dzielo
1 okreslit je mianem: bardzo dobre. Manichejczycy twier-
dzili, ze kobieta nie jest dobrem stworzonym przez Boga.
Obciazali ja wing za grzech pierwszego czlowieka. Biskup
Hippony wskazuje na blgdy w ich mysleniu, analizujac
Ksigge Rodzaju prawie wers po wersie. Odkrywa prawdy
Starego Testamentu poprzez tres¢ Nowego Testamentu.
W ten sposob poddaje krytyce myslenie manichejczykow
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odrzucajacych autorytet Starego Testamentu. Augustyn
nie skupial si¢ jedynie na migjscu i roli kobiety wyznaczo-
nej jej przez Boga, interesowala go ona calosciowo jako
dzielo Boze. Czytajac komentarze do Genesis, mozemy
poznac jego mysl na temat stworzenia kobiety.

Augustyn piszac o stworzeniu pierwszych ludzi, sig-
gnal po dwa biblijne opisy stworzenia czlowieka: w De
Genesi contra Manichaeos libri duo opis wyodregbniajacy
stworzenie czlowicka wedlug plci', natomiast opis przy-
wolany w De Genesi ad Litteram libri duodecim poda-
je stworzenie czlowicka rownoczesnie jako mgzczyzng
1 jako niewiast¢ (inveniet sexto die hominem factum ad
imaginem Dei, factos autem masculum et feminam)?. Czy-
tajac ten opis, nic ma powodow, by zastanawiaé sig¢, czy
Bog stworzyl najpierw mezczyzng a nastgpnie kobiete,
jaka jest godnos¢ kazdego z nich. Réwnoczesnos¢ stwo-
rzenia nadaje im te same prawa, t¢ same obowiazki, t¢
samg godnos¢ ludzka i godnos¢ wyplywajaca z faktu by-
cia dzielem Bozym.

1. JEDNOCZESNE STWORZENIE KOBIETY
I MEZCZYZNY

W De Genesi ad Litteram libri duodecim daje Augu-
styn wyjasnienie, ze stworzenie czlowicka moglo si¢ odby¢
w dwoch etapach: pierwszym, gdy Bog stwarzal wszystko,
powolal go na sposob invisibiliter, potentialiter, causaliter,
quomodo fiunt futura non facta®, 1 w drugim, gdy stworzyl

! De Genesi contra Manichaeos libri duo 11 1 (1) (thum. 1 red.
L. Carrozzi) (NBA IX/1; Roma 1988) 118. Tiumaczenie podaje za:
Sw. AucusTtyn, ,,Pisma egzegetyczne przeciw manichejczykom™ (thum.
J. Surowskr;, wstep 1 oprac. W. Myszor, red. S. Karmnkowskr 1 in.)
(PSP 25; Warszawa 1980).

2 De Genesi ad Litteram libri duodecim V1 6 (10), NBA IX/2,
296.

* De Genesi ad Litteram libri duodecim VI 6 (10) (thum. 1 red.
L. Carrozzi) (NBA IX/2; Roma 1989); PSP 25, 219.
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go widzialnie (visibiliter) jako mg¢zczyzng 1 niewiaste sicut
species humanae constitutionis nota nobis est; non tamen
parentibus generantibus, sedille de limo, illa de costa eius®.
Ci sami zostali stworzeni 1 wczesniej, 1 pdzniej, nie byli
oni nawet nasieniem, z ktdérego mogli si¢ rozwinag, jed-
nak wlasnie do nasienia poréwnuje ich Biskup, by ulatwi¢
czytelnikowi swoj wywdd. Dokladniej jednak to pierwsze
stworzenie okresla slowo causae, w ktorych zawarty byt
pierwszy czlowick. Ow pierwszy czlowick byl mezczy-
zng 1 niewiasta. Nie jest rzeczg latwa da¢ wyjasnienie tak
przejrzyste, by bylo zrozumiale dla wszystkich. Augustyn
sam przyznaje, ze s to rzeczy trudne. Dlatego wskazuje
Pismo Swigte jako zrodlo, ktoremu nalezy wierzy¢. Powo-
luje si¢ na Syr 18,1: Qui vivit in aeternum, creavit omnia
simul®. Wers ten uzasadnia thumaczenie o réwnoczesnym
stworzeniu obu plci. Nie wskazuje, jak to si¢ stalo, jed-
nak Augustyn podpiera si¢ nim, moéwigc o przyczynach,
z ktérych Bog stworzyl widzialnego czlowicka. In illa
enim prima conditione mundi, cum Deus creavit omnia
simul, homo factus est qui esset futurus, ratio creandi
hominis, non actio creandi®. Autor mowi o ratio — racji
stworzenia czlowicka, ktéra byla pierwsza w stosunku do
actio — stworczego aktu. W ratio juz byl czlowiek dosko-
naly, jak wszystkie pierwotne dziela, cho¢ zaznacza Autor,
ze gdyby nie byly ,na swoj sposdb doskonale™, nie stoi
nic na przeszkodzie, by t¢ doskonalos¢ uzupelmc w actio
stworzenia. Taki pocza;cek daje mezczyznie 1 niewiescie.
Istnienie nlew1asty miesci si¢ w ratio, quczyzna nie jest
w zaden sposéb pierwszy. Obie plci mieszcza si¢ w boskiej
mysli 1 sa stworzone boskim dzialaniem. Nie ma pytan
o poczatek samego mgzcezyzny, nie ma rownieZ pytan o po-
czatek kobiety. Z wyjasnien tych odczyta¢ mozna jednos¢

4 De Genesi ad Litteram libri duodecim V1 6 (10), NBATX/2,296;
PSP 25,219.

5 De Genesi ad Litteram libri duodecim V1 6 (11), NBAIX/2,298;
PSP 25,219.

¢ De Genesi ad Litteram libri duodecim V1,9 (16), NBATX/2, 304;
PSP 25,222.
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kobiety 1 m¢zczyzny jako dzieta Bozego, ich poczatek jest
jeden i wspdlny, ich natura jest jedna i wspoélna, jedna-
kowo sa odmienni od pozostalych stworzen. Stworzenie
dokonalo si¢ stowem, ktore in principio erat Deus apud
Deum, przez to Stowo, czyli Chrystusa zostal stworzony
réwniez czlowiek na podobienstwo Boga’, ktorym to po-
dobienstwem przewyzsza zwierz¢ta, 0 czym przypomi-
na Biskup Hippony. Thumaczac podwojny fakt stworczy,
moéwi on o stworzeniu rownoczesnym wszystkiego przed
czasem 1 stwarzaniu w czasie. Do stworzenia przed cza-
sem odnosi Augustyn ratio, do stworzenia w konkretnym
czasie actio. Aby jeszcze jasniej wylozy¢ t¢ kwestig, Au-
gustyn uzyl pojecia rationes seminales — przyczyny zalaz-
kowe — na okreslenie stworzenia przed czasem. ,,Wedlug
Augustyna Bog stworzyl wszystko jednoczesnie. Wsrdd
stworzen jednak sa takie, ktore zostaly uformowane
W sposob ostateczny natychmiast, inne natomiast zostaly
«zasiane» w swiecie jako owe «przyczyny zala(zkowe»”8

Wiasnie w tych przyczynach miesci si¢ stworzenie rowno-
czesne — simul creavit. Problemem dla czlowieka jest jego
pojmowanie wydarzen w czasie. Nie pOJmu]a(c boskiej na-
tury, w ktorej wszystko dzigje si¢ rownoczesnie: 1 mysl,

1 dzialanie, czlowiek thumaczy sam sobie czynnosm Boga
Jako nastgpujace po sobie. Stad trudnos¢ z wyjasnieniem
1 zrozumieniem aktu stworczego.

Augustyn mimo wszystko szuka wyjasnien, by zblizy¢
czlowieka do tajemnicy jego jestestwa. Wy]asma ze gdy
mowil Bog o stworzeniu czlowieka na swoj obraz, mowa
Jego ,.komunikowala bytom stworzonym przyczyny tych
rzeczy, ktore beda stworzone, 1 wszechmocna wladza czy-
nila byty, ktore w przyszlosci zaistnieja, oraz tworzyla
czlowieka niejako w zalazku lub tez w korzeniu, a ktory
mial by¢ ulepiony dopicro w swoim czasie™. Augustyn

" De Genesi ad Litteram libri duodecim V1, 12 (21), NBA IX/2,
310 hunc ad imaginem suam fecit, PSP 25,224.

8 W. Myszor , wstep do sw. Augustyn, Pisma egzegetyczne przeciw
manichejczykom (PSP 25) 19.

® De Genesi ad Litteram libri duodecim V1, 8 (13), NBATX/2, 300,
PSP 25, 221.
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nic ma watpliwosci, ze wszystko co Bég uczynil miescilo
si¢ w tych pierwszych przyczynach i tam mialo swoj sens
zgodny z wola Boga. Rowniez to, ze czlowiek zaistnial
w owych przyczynach, jak i to, ze stworzony byl w czasie
jako me¢zezyzna i kobieta.

Analizujac powstanie $wiata, powolanie do istnienia
wszystkich bytow, ktérych ukoronowaniem jest czlowiek,
postuguje si¢ Augustyn dwoma opisami zaczerpnigtymi
z Ksiggi Rodzaju. Drugi opis stworzenia czlowicka wy-
szczegolniajacy stworzenie plci nasuwa¢ moze kilka py-
tan: dlaczego Bog stworzyl kobiete z ciala mezczyzny?
Jaka relacja istnieje migdzy nimi? Co oznacza taki wlasnie
sposob stworzenia? Na te pytania odpowiada Augustyn
w swoich dzietach. Posluguje si¢ dwoma rodzajami inter-
pretacji tekstu biblijnego. Wyjasnia go w sposéb literalny
oraz alegoryczny. Odniesiemy si¢ do obu sposobow inter-
pretacji, by odpowiedzie¢ na powyzsze pytania.

2. STWORZENIE KOBIETY Z ZEBRA MEZCZYZNY

Opis stworzenia niewiasty z boku m¢zczyzny (Rdz
2,18-24) jest przez Augustyna analizowany z wielka do-
kladnoscia, prawie slowo po slowie, poniewaz ,za bar-
dziej znaczace uwaza stworzenie Ewy z boku Adama niz
stworzeniec Adama z ziemi™'°. Tych kilka wersow objasnia
obszernie w sposob literalny oraz alegoryczny.

2.1. Przygotowanie Adama na przyjecie Ewy

Opis stworzenia niewiasty mozna podzieli¢ na kil-
ka czgsci: Bog widzi, ze Adam jest sam; Bog pokazuje
Adamowi jego wyzszo$¢ nad stworzeniami; Bog pograza
Adama we $nie 1 tworzy kobietg; Adam poznaje w Ewie

10°A. Eckmann, , Wielkos¢ 1 godnos¢ kobiety wedlug swigtego
Augustyna”, Tenze, Symbol Apostolski w Pismach swigtego Augustyna
(Lublin 1999) 174.
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istotg odpowiadajaca jemu samemu. W trzech pierwszych
czesciach osoba dzialajaca jest Bog, w czwartej jest nig
Adam.

a) Samotnos¢ Adama

W De Genesi ad Litteram libri duodecim Augustyn
pisze: ,,Sama wiekuista Prawda (aeterna ipsa Veritas),
dzigki ktore] wszystko si¢ stalo, uznala, ze m¢zczyznie
nalezalo da¢ pomoc odpowiednig dla niego™!. Stworze-
nie niewiasty jest wola Boga. Bog — Aeferna Veritas kryje
w sobie prawdg o istnieniu niewiasty. Adam jeszcze nie
wie, nie uswiadamia sobie, ze jest sam. Bég — Prawda
objawi mu jego samotnos¢, brak istoty, ktora bedzie taka
jak on. Bog objawi mgzczyznie prawdg o tym, Ze nie jest
w swoim czlowieczenstwie kompletny, ze dopiero kobicta
bedzie stanowi¢ z nim pelnig¢. Caly opis postawienia nie-
wiasty przy boku mezczyzny przedstawia proces przygo-
towania Adama na ten fakt. Augustyn pyta czytelnika De
Genesi ad Litteram libri duodecim, czy Bog nie wiedzial,
ze nie uczynil istoty, ktora mogla by¢ pomoca dla czlowie-
ka?'? Oczywiscie, ze wiedzial. Bog, mowi Augustyn, mogl
Adamowi powiedzie¢ ,,w taki sam sposob, w jaki dat mu
przykazanie, oraz jak po grzechu zapytal go i osadzil™,
ze dopelnienie swoje znajdzie w kobiecie. Kolejne pytanie
stawiane przez Biskupa stanowi wskazowke do zrozumie-
nia planéw Bozych 1 pierwszy sygnal o wlasciwym sto-
sunku mgzczyzny do niewiasty: ,,Czy moze trzeba , azeby
rowniez czlowiek poznal 1 w tym wigkszym poszanowaniu
mial wlasna niewiaste, skoro posrod wszelkich istot cie-
lesnych pod niebem, ani w powietrzu zyjacych podobnie

Y De Genesi ad Litteram libri duodecim 1X 2 (4), NBA1X/2, 454;
PSP 25, 279.

2 De Genesi ad Litteram libri duodecim 1X 12 (21), NBA 1X/2,
474, PSP 25, 286.

13 De Genesi ad Litteram libri duodecim 1X 12 (21), NBAIX/2,
474, PSP 25, 286.
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jak on nie znalazl odpowiedniej sobie?”'*. Poznanie (homo
cognosceref) 1 wyplywajacy z niego szacunek, ktére mez-
czyzna bgdzie winny niewiescie to pierwsze przyczyny
stworzenia jej z boku mezczyzny. Augustyn rozwaza ten
urywek 1 nie znajduje wystarczajacej odpowiedzi na wla-
sne watpliwosci, jedyne co moze z pewnoscia powiedzied,
to jest, ze zdarzenia te mialy sens prorocki.

Jak wspomnieliSmy wczesniej, Augustyn caly opis
stworzenia odczytuje w sposob historyczny oraz alego-
ryczny. W tym migjscu réwniez stosuje te dwa sposoby
rozumienia sensu stow Ksiggi Rodzaju: , Wprawdzie wi-
dzialna niewiasta zgodnie z prawda historyczng zostala
najpierw stworzona z ciala m¢zczyzny przez Pana Boga.
Jednak rzecz jasna nie bez przyczyny zostala stworzona w
taki sposob. Zostala tak stworzona, azeby to oznaczalo cos
tajemniczego. Bo czyz moze braklo mulu, zktérego mozna
by bylo utworzy¢ niewiaste? Albo Pan, gdyby cheial wyjaé
mezZczyznie na jawie zebro bez bélu, to nie potrafitby tego
uczynic¢? Czy wigc to zostalo opowiedziane figuralnie, czy
tez dokonane figuralnie, nie bez przyczyny wlasnie w taki
sposob zostalo opisane czy tez dokonane. Rzecz jasna sa
to tajemnice i misteria”"”. Bog stworzyl niewiaste z ciala
mezezyzny, jednak dlaczego tak si¢ dokonal akt stworze-
nia, tego Augustyn nie potrafi wytlumaczy¢, chyli glowe
przed Boza madroscia i Bozym dzialaniem, jest to tajemni-
caitajemnica pozostanie. Visibilis femina, jak méwi Autor,
stworzona zostala de corpore. Jesli okresla ja przymiotni-
kiem visibilis oznacza, ze musiala istnie¢ jakas invisibilis
Jemina. Oczywiscie nie ma Augustyn na mysli innej osoby,
innej od tej przywolanej w powyzszym opisie. Pamigta¢
musimy o jego wyjasnieniach, ze Deus omnia simul creavit
1w omnia zamyka SIQ to, co bylo zamierzone przez Boga,
a jeszcze nie uczynione.

Y De Genesi ad Litteram libri duodecim 1X 12 (21), NBA IX/2,
474, PSP 25, 2867

5 De Genesi contra Manichaeos libri duo 11 12 (17), NBA IX/1,
144; PSP 25, 63 n.
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b) Wyzszos¢ Adama nad stworzeniami

Zanim Bog stworzyl kobiete, przyprowadzil stworze-
nia przed Adama, by nadal im nazwy. Augustyn wskazuje,
ze wola Boga bylo pokaza¢ Adamowi, .0 ile jest on lep-
szym od zwierzat 1 wszystkich nierozumnych stworzen™°.
Adam, poznajac swoja odmiennos¢, a przede wszystkim
ze jest melior, nie zréwnuje Zadnego stworzenia ze soba
nawet w nazwie. Widzial tez Adam, ze wyglad jego byl
inny. Augustyn tlumaczy to nast¢pujaco: ,.cialo nasze tak
zostalo utworzone, by wskazywalo, iz jestesmy czyms lep-
szym niz zwierzgta 1 dlatego podobni jestesmy do Boga.
Albowiem ciala wszystkich zwierzat, czy to zyjacych
w wodzie, czy na ziemi lub tez latajacych w powietrzu,
pochylone sa ku ziemi 1 ni¢ sa wyprostowane tak jak cia-
lo czlowicka™’. Tlumaczenie to ma uswiadomi¢ odmien-
nos$¢ od $wiata zwierzecego, odmiennos¢ ta pokazana jest
Juz na pozmmle ciala. Odmiennos¢ cielesna od stworzen
ni¢c oznacza roéwnoczesnie podobienstwa czlowieka do
Boga, nie cialo jest czynnikiem decydu]qcyrn 0 imago Dei
w czlowieku. ,,Obraz Boga miesci si¢, wedlug $w. Augu-
styna, w rozumie czlowieka, skad tez wywodzi si¢ jego
wiara, nadzieja 1 milos¢”'®. W momencie nadawania nazw
istotom zywym Adam mial dobitnie uswiadomié sobie,
ze ze zwierzgtami nie znajduje porozumienia, ze nic ma
wspolnej plaszczyzny nawet w cielesnosci. Otrzymal on
wladz¢ nad zwierzgtami, co réwniez pokazalo mu, Ze
wsrod nich nie ma kogos odpowiedniego jemu. Nie ma
nikogo na jego poziomie. Rozumno$¢ czlowicka i1 bez-
rozumnos$¢ zwierzat jest przepascia nie do przebycia.
Ze zwierzgtami Adam nie moze dzieli¢ swojego zycia.

¢ De Genesi contra Manichaeos libri duo 11 11 (16), NBA IX/1,
142; PSP 25, 62.

7 De Genesi contra Manichaeos libri duo 1 17 (28), NBA IX/1,
96; PSP 25, 39.

BA. Eckmann, Przebostwienie czlowieka w pismach wczesno-
chrzescijanskich (Lublin 2003) 137.

214



Nie znajdzie wsrod nich zrozumienia, gdyz nie widzi istoty
rozumngej. Stad Augustyn méwi o zaistnieniu konieczno-
sci (necessitas) stworzenia niewiasty z boku m¢zezyzny'®.
W. Trilling tlumaczac fragment Ksiggi Rodzaju, komen-
towany przez Augustyna, pisze: ,,Nie mozna przypuszczac,
ze autor biblijny byl tak naiwny i sadzil, ze Bog si¢ pomylit
lub spodziewal sig, iz migdzy zwierzgtami znajdzie [Adam —
A.M_] cos odpowiedniego. Wielki talent narracyjny pozwala
pisarzowi biblijnemu wlaczy¢ w tym migjscu opowiadanie
o stworzeniu zwierzat, a rownoczesnie — jakby mimocho-
dem — wyda¢ swoj sad o najwyzszym stanowisku czlowie-
ka w poréownaniu ze zwierzgtami, nie zatracajac glownego
celu tej czgscel opowiadania — stworzenia niewiasty. Dzigki
telektowi Adam widzial, ze nic ma wsrod stworzen takie-
20, ktore byloby jemu podobne™.

¢) Sen Adama

Adam poznal, Zze jest sam, poznal swoja wyzszos¢ nad
istotami stworzonymi i uzmyslowil sobie brak istoty jemu
podobnej. W takim stanie samopoznania Bog zsyla na nie-
go sen, w trakcie ktorego stworzy niewiastg. Tu postugu-
je si¢ Augustyn alegoria, by jasniej wytlhumaczy¢, czym
jest sen Adama. Mowi, ze ,(...) nazwa snu, w ktorym Bog
pograzyt Adama, kiedy zostala dlan stworzona niewiasta,
oznacza tajemnicze widzenie (visio secreta)” . Nie ozna-
cza to, ze Adam widzial akt stworczy. Bog na ten moment
zatapia Adama w kontemplacji wlasnego wngtrza. Stwo-
rzenie niewiasty odbywa si¢ calkowicie poza nim, mez-
czyzna nie ma mocy tworczej. ,,Czlowiek nie tylko, Ze nie
moze mie¢ udzialu a akcji Boga, ale nawet nie moze by¢

¥ De Genesi ad Litteram libri duodecim 1X 12 (20), NBA IX/2,
472, PSP 25, 285.

2 W. Trilling, Stworzenie i upadek wedlug Rdz 1 —3 (Warszawa
1980). 89-90.

2 De Genesi contra Manichaeos libvi duo 11 12 (16), NBA IX/1,
142; PSP 25, 63.
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jej swiadkiem™. Augustyn tlumaczy, ze owa visio secreta
to wewngtrzna i tajemnicza kontemplacja madrosci, ktora
jest sam Bdog?. W innym miejscu dodaje, ze sen ten mogl
by¢ zestany na Adama przez anioldéw, w tym mogli bra¢
udzial na polecenie Boze?. Tak jak sen jest niewytluma-
czalny, tak 1 samo stworzenie kobiety wlasnie w taki a nie
inny sposob jest okreslone jako mysteria et sacramenta.
Jako ze wydarzenia te dziejq si¢ rownoczesnie 1 sa w ten
sam sposob nazywane, widzimy, ze dzicje si¢ cos$ niezwy-
klego, dotyczy to snu adamowego jak i aktu stworzenia
niewiasty. Jak zostanie wyjasnione ponizej, kontemplacja
Adama i stworzenie kobiety sa symbolem badania spraw
wewngtrznych przez czlowicka w samym sobie 1 kierowa-
nia pozadliwosciami duszy przez wewnetrzny umysl®.

2.2. Adam poznaje Ewe

Ujrzenie Ewy wywoluje u Adama podziw wyrazaja-
cy si¢ okrzykiem: Hoc nunc os de ossibus meis, et caro
de carne mea®. Zwro¢my uwagg na przyslowek nunc.
Wyraza on, ze w tym momencic Adam odkrywa osobg,
ktora jest odpowiednia dla niego. Caly wczesniejszy pro-
ces nadawania nazw zwierzgtom uswiadamial 1 potggowal
samotno$¢ Adama. Nunc — teraz to koniec jego innosci od
Swiata, teraz Adam jest taki sam z inng osoba. Tym kims
jest niewiasta przyprowadzona do niego przez Boga. Nie
moéwi o nigj ,istota zywa”, ale dookresla ja szczegdlowo
—kos¢ z jego kosci, cialo z jego ciala. Okrzyk Adama byl

22 P. StePIEN, ,,Pokonanie samotnosci «Adamay przez stworzenie
kobiety”, Warszawskie Studia Teologiczne 14 (2001) 21.

2 De Genesi contra Manichaeos libri duo 11 12 (16), NBA IX/1,
144.

2 De Genesi ad Litteram libvi duodecim 1X 15 (26), NBA IX/2,
482; PSP 25, 288.

% De Genesi contra Manichaeos libri duo 11 11 (15), NBA IX/1,
142, PSP 25, 62.

% De Genesi contra Manichaeos libvi duo 11 13 (18), NBA IX/1,
146, PSP 25, 64.
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wyrazem zachwytu. ., Na widok nowego stworzenia, ktore
Bog przyprowadza i przedstawia — podobnie jak poprzed-
nio zwierzgta— czuje si¢ czlowiek od razu najistotnicj znim
zwigzany 1 z glebi serca wyrywa mu si¢ radosny okrzyk™?.
Egzegeci wskazuja na rados¢ towarzyszaca pojawieniu si¢
niewiasty. Augustyn wyjasnia dlaczego do stworzenia Ewy
uzyl Bog zebra Adama. Stalo si¢ tak ,.celem podkreslenia
ich zwiazku . Nie bylo dla Boga rzecza niemozliwa — thu-
maczy Augustyn — jedno zebro oblec cialem, by powstala
kobicta. To powinno by¢ latwiejsze do przyjgcia niz fakt
stworzenia mgzczyzny z prochu ziemi®. Zadaje w tym
migjscu inne konkretne pytania: dlaczego migjsca wyje-
tego zebra nie zapehil innym zZebrem? Czy nie mogl Bog
wzia¢ samego ciala i z ciala zbudowac niewiastg jako ple¢
stabsza? Dlaczego uzyte jest stowo ,,zbudowal” (aedifica-
vif) na oznaczenie stworzenia kobiety, a nie ,,stworzyl” (fi-
nxit aut fecit), jak do tej pory bylo uzywane?*® Wszystkie
te pytania znajduja odpowiedz i1 uzasadnienic. Augustyn
uwaza, ze stalo si¢ tak dla dokonania rzeczy przyszlych
lub jako swiadectwo o rzeczach przeszlych. Sam Biskup
daje wyjasnienie stworzenia z zebra: ,przez niego stala
si¢ silng, nigjako wzmocniona jego Zzebrem. On natomiast
przez nig zostal ostabiony, poniewaz miejsce kosci nie zo-
stalo zapelnione inng koscia, ale cialem™'. To stworzenie
z zebra pokazuje na zwiazek natury mezezyzny 1 kobiety,
na to ze s oni tozsami z woli Boga. ,Kos¢ (zebro jest
tez koscia) jest najtrwalsza czastka organizmu ludzkiego;

zatem kosciec, ktory decyduje o ksztalcie ciala ludzkiego,

moze stusznie uchodzi¢ za synonim calego ciala, calego

7' W. TriLLING, Stworzenie i upadek, 91.

B De Genesi contra Manichaeos libri duo 11 12 (16), NBA IX/1,
144; PSP 25, 63.

® De Genesi ad Litteram libvi duodecim 1X 13 (23), NBA IX/2,
477-478, PSP 25, 287.

® De Genesi ad Litteram libvi duodecim 1X 13 (23), NBA IX/2,
478; PSP 25, 287.

31 De Genesi ad Litteram libvi duodecim 1X 18 (34), NBA IX/2,
492; PSP 25,292.
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czlowieka (por. Iz 58,11). Wzigcie z organizmu me¢zczy-
zny kosci 1 zbudowanie z niej kobiety — to danie tej ko-
biecie takiego samego organizmu, jaki ma mg¢zczyzna 2.
Cielesnos¢ tak mgzczyzny, jak 1 kobiety byla pigkna
w oczach Bozych, a takze w ich oczach. Przyznaje Au-
gustyn, ze poszczegolne czlonki ciala sa same w sobie
pickne, ale ich pelne pigckno ujawnia si¢ w istnieniu z ca-
Iym cialem33. Tak 1 $wiat po stworzeniu czlowicka w calej
pelni planu stworczego stal si¢ w oczach Bozych bardzo
dobry. Skoro byl dobry, musial by¢ i pigkny. Nie moglo
mu brakowa¢ zadnej doskonatosci. Adam, widzac Ewg,
rowniez docenil jej pigkno odpowiadajace jego picknu, jej
cielesnos$¢ odpowiadajaca jego cielesnosci. ,,Fizyczna in-
tegralnos¢ ludzkiego ciala laczy si¢ z jego przeznaczeniem
1 najwyzszym dobrem wszelkiego ludzkiego istnienia.
(...) Ludzkie cialo tak odznacza si¢ matematyczng propor-
cja, jak liczba stanowi zasadg gwiazd, geometrii, muzyki,
calego materialnego $wiata. Ta matematyczna proporcja
tworzy wyjatkowe pickno w jego fizycznych wymiarach.
Ludzkie cialo jest pigkne w swej cielesnej postaci. Tego
pickna nie mozna utraci¢ nawet wtedy, kiedy czlowiek za-
niedbuje Boga, bo ono samo nie staje si¢ zlem™*.
Poznaniec Adama polegalo na dostrzezeniu przede
wszystkim postaci kobiety z zewnatrz. Ale Bég przypro-
wadzil ja jako istotg cielesno-duchowa. Przy czym zazna-
cza Augustyn, ze Adam nie wola ,, dusza z mojej duszy ™,
cho¢ brzmialoby to ladniej 1 milej, ale ,,k0s¢ z kosci™.
A dlatego jedynie tak moégl Adam zawola¢, gdyz dawca
1 stworca duszy jest tylko 1 wylacznie Bog. Z duszy jed-

32 M. PeTER , Prehistoria biblijna (Biblioteka Pomocy Naukowych
10; Poznan 1994) 43.

3 De Genesi contra Manichaeos 1 21 (32), NBA IX/1, 100; PSP
25,41 n.

3 A. Eckmann Dobroé i pigkno ludzkiego ciala w pismach Swiete-
go Augustyna, Tenze, Symbol Apostolski w Pismach swigtego Augusty-
na (Lublin 1999)150.

35 De Genesi ad Litteram libri duodecim X 1 (2), NBA IX/2, 500,
PSP 25, 295.
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nego czlowieka nigdy nie powstanie dusza innego. Dusze
moze da¢ Bég 1 w tym czlowiek nigdy nie mial i nie bg-
dzie mial udzialu. Wyjasnia Autor, ze ,.dusza nic zostala
Ewie dana przez Boga z Adama, poniewaz Ewa nie zostala
zrodzona z Adama, jak potomstwo™¢. Jako istoty ciclesne
1 obdarzone odrgbnymi, indywidualnymi duszami Adam
1 Ewa stanowili pierwsza par¢ ludzi. ,,Augustyn bowiem
od samego poczatku okreslal czlowieka jako istote zlozo-
ng z ciala 1 duszy rozumnej. W swych pismach catkowi-
cie wykluczyl radykalny dualizm. Tak dusza, jak i cialo
wedlug niego sg koniecznymi elementami, by mozna bylo
mowic o czlowieku. Dusza i cialo zostaly stworzone przez
Boga i zlaczone w jednos¢ bytu ludzkiego™’.

Na jednos¢ kobiety 1 mgzczyzny jako istot wspdlnie
dopeiajacych obraz czlowicka, na ich bliskos¢ wyrazo-
ng nazwaniem ich w sposob jednoznacznie wskazujacy na
ich istote zwrdcil uwagg Augustyn, powolujac si¢ na jezyk
hebrajski: , Natomiast w jgzyku hebrajskim powiadaja, po-
siada taki wydzwigk, mialo by by¢: «Ona si¢ bedzie zwala
mezZnay to jest virago, bo z me¢za zostala wzigta. Albowiem
virago albo raczej virgo (dziewica) ma nicjakie podo-
bienstwo z nazwa meza (vir), natomiast niewiasta nie™®,
Tlumaczy Autor, ze rdznice w nazewnictwie wyplywaja
jedynie z roznic jezykowych, tacinskie odpowiedniki mu-
lier (kobieta) 1 vir (m¢zczyzna) nie majg wspélnych rdze-
ni, natomiast virgo 1 vir juz je posiadaja. Tym Augustyn nie
zajmuje si¢ dluzej, jakkolwiek wielu badaczy siggajacych
do jezyka hebrajskiego wskazuje na fakt, ze na okreslenie
pierwszego czlowicka uzyty jest w znaczeniu zbiorowym
rzeczownik adam, czyli ludzie. ,Jak wykazaly badania
lingwistyczne, rzeczowmk ‘adam nigdy nie wystgpuje
w liczbie mnogiej i ma znaczenie jednostkowe «czlowick»,

% De Genesi ad Litteram libri duodecim X 10 (17), NBA 1X/2,
518; PSP 25, 302.

37 K. Obrycki, ,,Pochodzenie duszy ludzkiej a dziedzictwo grzechu
pierworodnego”, Warszawskie Studia Teologiczne 20/1 (2007) 126.

® De Genesi contra Manichaeos libri duo 11 13 (18), NBA IX/1,
146; PSP 25, 64.
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jak rowniez kolektywne «ludzie»™. | Przed stworzeniem
kobiety tekst méwi ogodlnie o cztowieku (Adam), po stwo-
rzeniu kobiety wprowadzone jest terminologiczne rozroz-
nienie na mezezyzng (isz) 1 kobiete (isza)™®.

Autor natchniony mowil wigc o , stworzeniu rodzaju
ludzkiego, ktérego poczatkiem begdzie para ludzka: mgz-
czyzna 1 kobieta”™. Augustyn jednak nie bierze wiece]
pod uwage kwestii jezykowych, skupia si¢ na znaczeniu
literalnym tekstu biblijnego. W De Genesi ad Litteram
libri duodecim Augustyn pisze: ,Sama wickuista Praw-
da (aeterna ipsa Veritas), dzigki ktorej wszystko si¢ stalo,
uznala, ze m¢zczyznie nalezalo da¢ pomoc odpowiednia
dla niego™?. Wnioskowac¢ mozna, ze kobieta jest Bozym
dzielem chcianym 1 celowym, jest komplementarnym uzu-
pelieniem m¢zczyzny. Jak pisze E. Swierczek: ,,[kobieta]
wraz z mg¢zczyzng stanowi¢ bedzie t¢ rzeczywistosc jaka
jest czlowiek™3. Nawet jesliby mezczyzna nie widzial
swej samotnosci, nie odczul, ze nie ma istoty podobnej
jemu samemu, Bog, jako wickuista Prawda, sam wiedzial,
z¢ niewiasta jest potrzebna mgzczyznie. ,,Dlatego tez
wszystko, rowniez 1 to co dokonalo si¢ cudownie, a nie na-
turalnym biegiem rzeczy lecz dla oznaczenia tej taski, ma
ukryte przyczyny w Bogu. Jedng z nich bylo, iz niewiasta
zostala stworzona z boku me¢zczyzny 1 to $piacego. [...]
To niec mialo migjsca w pierwotnym stworzeniu $wiata,
kiedy szostego dnia powiedziano: «stworzyl mezezyzng
1 niewiaste». Ze w ten tylko spos6b miala powsta¢ niewia-
sta nic miescilo si¢ w owej przyczynie, ale przynajmnicj
bylo tyle, ze tak moglo si¢ stac, azeby wskazac, ze nic nie
dokonalo si¢ dla zachcianki (mutabzlz voluntate) wbrew

¥ E. Swierczer, Na poczqthku stworzenia. Egzegetyczno-teologicz-
na interpretacja Rdz 1-3 (Krakow 1995) 26.

40P Jaskota, Stworeze dzielo Boga (Opole 2002) 16.

41 H. St otwmska, _Swiadectwo Biblii o godnosci kobiety”, RT 55
(2008) z. 6, 164, przyp. 1.

42 De Genesi ad Litteram libri duodecim 1X 2 (4), NBA IX/2, 454;
PSP 25, 279.

B E. Swierczek, Na poczqtku stworzenia, s. 37.
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przyczynom (causas), ktéore wlasna wola ustanowil™,

Augustyn wskazuje, ze jest sens tego, ze kobieta zosta-
la stworzona oddzielnie, jako inna od m¢zczyzny, jako ta
uzupelniajaca megzczyzne. Stworzenie niewiasty okresla
Autor mianem cudownego, widzi w tym laske Boza i ce-
lowe, cho¢ niemozliwe do pojecia przez czlowicka, dzia-
lanie Boga, w ktorym akt ten ma swojq przyczyng.

3. OBrRAZ BOGA W CZLOWIEKU

Przypomnijmy, ze w De Genesi contra Manichaeos
Augustyn, zanim objasni fragment o stworzeniu niewiasty,
pokazuje Adama w ogrodzie Eden w momencie nadawa-
nia nazw zwierz¢tom. W De Genesi ad litteram imperfec-
tus liber czytamy: ,, Tutaj nalezy zwrdci¢ uwage na swego
rodzaju jednosc¢, jak 1 na réznice wsrdd istot zywych. Al-
bowiem tego samego dnia, jak sadzimy, zostal stworzo-
ny czlowiek co 1 zwierzgta; sa to bowiem tak samo istoty
zywe 1 ziemskie. Jednakze ze wzgledu na wyzszos¢ rozu-
mu, dzigki ktoremu czlowick powstal na obraz i podobien-
stwo Boga, powiedziano o nim oddzielnie™.

Autor thumaczy, z¢ nadanic nazw wszelkim stworze-
niom uswiadomilo czlowickowi, ze jest obdarzony ro-
zumem, z¢ dzigki temu lepszy jest od zwierzat. Wsrod
zwierzat nie bylo istoty podobnej czlowickowi, to row-
nicz mial on sobie uswiadomi¢ nadajac im nazwy. Ludzie
stworzeni zostali jako istoty rozumne 1 przez to inne od
zwierzat. Ale mimo swej rozumnosci sa rowniez inni od
Boga, gdyz nie sa Bogiem, a stworzeni na podobienstwo
Boze. ., Ten jednak obraz nie jest stworzony na obraz Boga
jako réwny i1 wspélwieczny temu, czyim jest obrazem™.

“ De Genesi ad Litteram libri duodecim 1X 18 (34), NBA 1X/2,
492; PSP 25,292.

4 De Genesi ad Litteram imperfectus liber 16 (55), NBA IX/1,
254; PSP 25, 108.

4 De Genesi ad Litteram imperfectus liber 16 (61), NBA IX/1,
262; PSP 25, 112.
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Adam stojac mi¢dzy Bogiem i stworzeniami, odkrywa
kim jest 1 kim nie jest. Czyni to dzigki intelektowi. By
Adam mogl si¢ przekonaé o swej wyzszosci nad stworze-
niami, Bog przyprowadzil je do niego, by nadal im nazwy.
Przez to ,,pokazal Bog cztowickowi, o ile jest on lepszym
od zwierzat 1 wszystkich nierozumnych stworzen. |...]
Bo jedynie rozum, ktory rozsadza, potrafi je rozpoznaé
1 okresli¢ odpowiednimi nazwami. Bylo to zadanie latwe,
i czlowiek szybko zrozumial, ze jest lepszy od zwierzat™ .
Rozumnos¢ czlowieka przejawia si¢ rowniez we wladzy
danej mu nad nimi: ,Wszystkie bowiem inne zwierze-
ta poddane sg czlowickowi, nie ze wzglgdu na cialo, ale
dzigki intelektowi, ktory my posiadamy, a one nie”*. I aby
podkresli¢ to dobitniej przywolajmy slowa z De Genesi ad
Litteram libri duodecim: ,)...] na tym wlasnie polega po-
dobienstwo czlowieka do obrazu Bozego, czym on prze-
wyzsza bezrozumne zwierzeta. Tym zas jest rozum, umyst
albo inteligencja, (ratio vel mens vel intellegentia) czy tez
jakimg$ innym okresleniem odpowiednim to si¢ nazwie™.
Rozumna czgs¢ czlowieka stanowi o podobienstwie do
Boga i1 daje ona rowniez czlowiekowi poznanie o sobie
samym — jest samotny wsrdd bezrozumnych stworzen, nie
widzi istoty obdarzonej tak jak on inteligencja.

Gdy mgzcezyzna ujrzal niewiastg, okreslil ja jako po-
dobna do siebie. Podobna réwniez poprzez rozumnosc, nie
tylko poprzez cielesnos¢. ,,A podobienstwo to nazywa si¢
obrazem Ojca i Madroscig™. Rozumnos¢ ludzka wyrdz-
nia oboje ludzi od zwierzat, czyni ich podobnymi sobie,
ale przede wszystkim czyni ich podobnymi calej Trojcy
Swigtej. Augustyn pisze: ,,Stusznie zatem, zgodnie z tym,

47 De Genesi contra Manichaeos libri duo 11 11 (16), NBA IX/1,
142; PSP 25, 62.

8 De Genesi contra Manichaeos libri duo 1 17 (28), NBA IX/1,
96; PSP 25, 39.

4 De Genesi ad Litteram libri duodecim 111 20 (30), NBA 1X/2,
146; PSP 25, 162.

3 De Genesi ad Litteram imperfectus liber 16 (60), NBA IX/1,
260; PSP 25, 111.
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co w czlowieku jest cecha glowna 1 wewngtrzna (quod in-
ferius et principale hominis est), czyli zgodnie z rozumem
(mens), pojmuje si¢ sfowa: >Uczynmy czlowicka na Nasz
obraz, podobnego Nam<. Bowiem na podstawie tego, co
w czlowieku jest glowng cecha (in homine principatum)
oraz co wyroznia go od zwierzat, okresla sig istote calego
czlowicka™!. A dalej dodaje: ,,Gdyz czlowiek nie zostal
stworzony jedynie na obraz samego Ojca, albo samego
Syna, lub samego Ducha Swigtego, ale na obraz calej Troj-
cy. [...] Skoro wigc prawda jest, co powiedzial Bog: «na
Nasz obrazy, tak tez wyrazenie: «stworzyl Bog czlowicka
na swe wyobrazenie» nalezy rozumie¢ jako na wyobraze-
nie swoje, czyli samej Tréjey ™. Augustyn moéwi o czlo-
wieku, nie tylko o samym mezczyznie czy samej kobiecie,
ale o czlowicku w jego plciowosci, czyli mgzezyznie, Jak
1 kobiecie.

,,Obraz Boga tkwi w duszy (anima rationalis), takiej
samej dla mgzczyzny i kobiety. (...) Kobieta zatem, posia-
dajac taka samag duszg jak mgzczyzna, jest czlowickiem
(homo)™. W innym migjscu jako kontrargument do ma-
nichejskiej interpretacji stworzenia, koncentrujacej uwa-
g¢ przede wszystkim na mgzczyznie jako dobrym dziele
Bozym, méwi: ,Nie zwracaja oni uwagi, z& mgzczyzna
i kobieta rdznig si¢ jedynie cialem™*. Natura za$ obojga
— jako natura ludzka — jest tozsama. Oboje sq stworzeni na
obraz Bozy.

W De Genesi ad Litteram libri duodecim czytamy:
-Skoro wige Pismo nie méwi, ze z duszy mezezyzny zo-
stala stworzona dusza kobiety, to raczej trzeba wierzy¢, ze
tym samym chcialo nas pouczy¢, by$my o duszy kobiety

! De Genesi ad Litteram imperfectus liber 16 (60), NBA IX/1,
262; PSP 25, 111.

2 De Genesi ad Litteram imperfectus liber 16 (61), NBA IX/1,
262; PSP 25, 112.

3 A. Eckmann, ,,Wielko$¢ 1 godnos$¢ kobiety wedlug swigtego Au-
gustyna”, 172.

% De Genesi ad Litteram libri duodecim 111 22 (34), NBA IX/2,
150; PSP 25, 163.
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nie sadzili inaczej niz o duszy me¢zczyzny; to znaczy, ze
podobnie zostala dana kobiecie™>. Dusza zostala dana ko-
biecie nie z m¢zczyzny, ale od Boga bezposrednio, boskie
tchnienie jak ozywilo cialo m¢zczyzny, tak ozywilo i cialo
kobiety. Tym fragmentem dowodzi¢ mozna réwnosci ko-
biety i m¢zezyzny, tylko oni stworzeni sg jedno z drugiego
1 jedno dla drugiego, ale zawsze migdzy nimi jest Bog,
jako ten, ktory ich ozywia swym tchnieniem dajacym zy-
cie. Czlowiek stworzony jako mgzczyzna i1 kobieta rézny
jest w swej cielesnosci, ale w tej cielesnosci rowniez jest
jednoscia, z polaczenia cielesnego powstaje kolejny czlo-
wiek, nie ma natomiast sily przekazywania duszy, tak wigc
w kazdym akcie stworczym powtarzajacym si¢ w historii
swoj udzial ma Bég, dawca duszy. Sam Augustyn zwra-
ca uwagg: ,,0 ilez ladniej 1 milej zabrzmiatoby: 1 dusza
z mojej duszy™®, jednak zwraca uwagg, ze dawca duszy
jest tylko Bog, gdyby bylo inaczej, Pismo powiedzialoby
nam o tym. ,,Bog jest Tym, ktory stwarza dusze (creator),
natomiast rodzice sa tymi, ktérzy ja rodza (procreatores),
poniewaz Bog byl, jest 1 bedzie sprawcg wszystkich ludzi
1 rzeczy. Zdecydowanie przeciwstawia si¢ Augustyn po-
gladom tych wszystkich, ktorzy przyjmujac pochodzenie
duszy od tej pierwszej duszy Adama, jednoczesnie przyj-
muja, ze Bog juz nie jest stworca jakicjkolwiek duszy™’.

4. KOBIETA — RODZICIELKA WSZYSTKICH LUDZI

Kobieta zostala stworzona jako pomoc dla mezczy-
zny, aby oboje uprawiali 1 dogladali ogrodu Eden. Augu-
styn thumaczy, ze owo dogladanie polegalo nie na uprawie

% De Genesi ad Litteram libri duodecim X 1 (2), NBA IX/2, 500
PSP 25, 295.

%6 De Genesi ad Litteram libri duodecim X 1 (2), NBA IX/2, 500,
PSP 25, 295.

S7K. Obrycki, ,,Pochodzenie duszy ludzkiej a dziedzictwo grzechu
pierworodnego™, 131.
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w pocie czola, ale ,,w spokoju zycia szczgsliwego, gdzie
nic ma smierci, cale zadanie polega na pilnowaniu tego, co
masz™¥. Biskup Hippony w De Genesi contra Manicha-
eos libri duo thumaczy fragment ten w sposéb alegorycz-
ny: , Napisano zas, z¢ |[kobicta — A.M.] zostala stworzona
jako pomoc dla m¢zczyzny, azeby z duchowego wspotzy-
cia wydawala duchowe potomstwo, czyli dobre uczynki
chwaly bozej™®. Augustyn nie zwraca uwagi na pomoc
w uprawianiu Edenu, jako ze uprawa ta nie mogla si¢ od-
bywaé w pocie czola — ta bgdzie konsekwencja grzechu
pierwszych ludzi. Do uprawy ogrodu nie potrzebowal
wigc Adam pomocy. Eden byl miejscem przeznaczonym
im do szczgsliwego zycia w bliskosci Boga. W ogrodzie
mieli czyni¢ dobro, wspoélnie sobie w tym pomagac. Po-
moc Adamowi odbywac si¢ miala w przestrzeni duchowej
— dzigki wspodlnocie mogli pomnazaé chwal¢ Boza.
Augustyn jako glowny cel wspolzycia obojga ludzi
widzi prokreacj¢. W rodzicielstwie mieli si¢ oni dopel-
ni¢. | robwniez przez opis oddzielnego stworzenia kobiety
tlhumaczy, ze rola kobiety jest macierzynstwo. Plodnosc
1 rodzenie nie byly splamione grzechem, nagos¢ nie mia-
la znaczenia negatywnego, nie byla powodem grzechu.
,.Byli wigc oboje nadzy: to prawda; ciala obojga ludzi
przebywajacych w raju byly calkowicie nagie. Nie odczu-
wali wstydu: czegdz bowiem mieliby si¢ wstydzi¢, skoro
w czlonkach swoich nie odczuwali zadnego prawa, sprze-
ciwiajacego si¢ prawu ich umyslu? (...) Byli nagimi i nie
odczuwali wstydu; nie bylo bowiem w ciele zadnych od-
ruchéw, ktorych nalezaloby si¢ wstydzi¢; nie sadzili, by
co$ nalezalo zaslania¢, poniewaz nie odczuwali niczego,
co nalezaloby powsc1qgnqc”6° Dlatego ich gody byly nie-

% De Genesi contra Manichaeos 11 11 (15), NBA IX/1, 140; PSP
25,62.

¥ De Genesi contra Manichaeos 11 11 (15), NBA IX/1, 142; PSP
25,62.

® De Genesi ad Litteram libri duodecim X1 1 (3), NBA IX/2, 560,
PSP 25, 319.
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skalane, bo nie odczuwali wstydu, doznali taski od Boga.
Augustyn mowi dokladnie nec pudebat eos. Bog poshusz-
nej mu pary nie obciazyl poczuciem wstydu, dzigki temu
relacja migdzy nimi samymi byla niczym nieskalana.
Takze 1 ich wspoldzialanie, jedyne przeznaczone im od
Boga, bylo czyste 1 uczciwe. Do takiego stanu przeznaczyt
ich Bog, by w spokoju duszy i ciala zyli w raju. Kobieta
w takim otoczeniu miala sluzy¢ mezczyznie pomoca
w zrodzeniu ich wlasnych dzieci. Tego me¢zczyzna nie
moégl wypeli¢ sam. Blogostawienstwo Boze dotyczace
plodnosci nie bylo przeznaczone do Adama, ale do nich
obojga jako do pierwszych rodzicow. Ewa wraz z Ada-
mem stala si¢ rodzicielka wszystkich zyjacych.
Megzczyznie 1 kobiecie zostalo wigc na rowni podaro-
wane zycie szczgsliwe 1 boze blogoslawienstwo. Blogo-
slawienstwo to dotyczylo plodnosci, ktorag Augustyn w De
Genesi ad Litteram libri duodecim thumaczy doslownie:
»(...) nie widzg racji, ktéra moglaby zabroni¢, aby takze
w raju mieli czcigodne gody 1 nieskalane loze, dane przez
Boga zy]a(cym wiernie 1 sprawiedliwie 1 sluza(cym Mu
ulegle 1 $wigcie, aby bez zadnego niespokojnego ognia
lubieznosci, bez zadnych dolegliwosci 1 bolu rodzilo sig
potomstwo z ich nasienia™. Nie czuli wtedy oni wsty-
du, nie dostrzegali swojej nagosci, panowala mi¢dzy nimi
czystos¢ (castitas) 1 prostota (simplicitas)®*, dlatego tez
wspolzycie nie miato nic rzesznego w sobie. Dodatkowo
ytaAugustyn »[-..]1 na c6z innego potrzebna byla pomoc
niewiescia odpowiednia dla mego Jak nie po to, by na-
tura kobieca niczym zyznos$¢ ziemi wspomagala siewcg
rodzaju ludzkiego?”® Kobicta 1 m¢zczyzna przeznaczeni
byli w zamysle Bozym do plodnosci i zaludniania ziemi,
co nie mogloby sta¢ si¢ przy istnieniu tylko jednej plci.

! De Genesi ad Litteram libri duodecim TX 3 (6), NBATX/2, 456,
PSP 25, 279.

2 De Genesi contra Manichaeos 11 13 (19), NBA IX/1, 146 , PSP
25, 65.

% De Genesi ad Litteram libri duodecim TX 9 (15), NBAIX/2, 466,
PSP 25, 283.
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,.Bog stwarza Adamowi Ewg jako pomoc, ktorej potrzebu-
je. Jest wigc kobieta pomoca 1 uzupelnieniem mezczyzny.
Koniecznos¢ dalszego rozmnazania uzasadnia rdznice
plciowe™.

Cialo ludzkie jest stworzone jako plciowe i jako plcio-
we zostanie zbawione. Przekonany o tym, Augustyn dal
temu wyraz slowami: ,.Lecz mnie wydaj¢ si¢ rozumniej-
szy poglad tych, ktorzy nie watpia, ze zmartwychwstang
obydwie plcie [...] Zmartwychwstalym wigc cialom ze-
psucie bedzie odjete, a zostanie tylko natura. Ple¢ nie-
wiescia bowiem wywodzi si¢ nie z zepsucia, ale z natury,
ktora co prawda bgdzie wtedy uwolniona i od stosunkow
cielesnych, i od rodzenia dzieci, zachowa jednak narzady
kobiece. Celem ich bedzie nie dawny uzytek, lecz nowe
pickno, nie wzbudzajace juz w patrzacych pozadania, kto-
re calkowicie zniknie, majace zas na wzgledzie chwalg
madrosci i1 faskawosci Boga, ktory nie tylko stworzyl to,
czego przedtem nie bylo, ale uwolnil od zepsucia to, co
stworzyl”®. Kobieta wige w swej cielesnej naturze rowna
mezczyznie, ich cielesne ciala tak samo zmartwychwsta-
ng. Jako pelnia czlowieczenstwa mgzczyzna i1 kobieta sg
bardzo dobrym dzielem Bozym. Wyjasniajac akt stwo-
rzenia pierwszych ludzi, Augustyn zwalczal poglady ma-
nichejczykow twierdzacych, ze ,[...] natura Boga jest
zmienna 1 to zmiennoscig konieczng. Zmiennosci tej, ich
zdaniem, dowodzi powstanie $wiata. Zlo réwniez istnieje
na sposob konieczny, jest zasada przeciwstawng wobec
dobra, jest czyms pozytywnie 1 obicktywnie istniejgcym.
Czlowiek uw1klany w t¢ kosmiczng walke zla z dobrem
byl zmuszony 1 to sifami zewngtrznymi, do grzechu. Zna-
lazl si¢ jak owa czastka boskosci w ngdzy materialnego
ciala™. Jak wynika z powyzszych zdan $wiat, wszystkie

& A. Eckmann, ,,Wielko$¢ 1 godnos¢ kobiety wedlug swigtego Au-
gustyna”, 174.

S De civitate Dei XXII 17 (thum. W. Kornatowski) (Warszawa
1977) 11, 585.

% W. Myszor, wstep do $w. Augustyn, Pisma ezgzegetyczne prze-
ciw Manichejczykom, 9-10.
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byty, czlowiek jako mgzczyzna i kobicta sa zamierzony-
mi dzielami Bozymi, stworzonymi jako dobre, a nawet
jako bardzo dobre. Obala Augustyn poglady manichej-
skie 1 przedstawia Ksigge Rodzaju dokladnie objasniong
chrzescijanom sobie wspolczesnym. O kobiecie dodaje
w epilogu jedno znamienne zdanie rowniez obalajace tezy
manichejskie: | Nie powinno by¢ kobiety, powiadaja. To
znaczy, Ze nie powinno by¢ stworzone dobro. Bo przeciez
1 ona jest jakim$ dobrem i to takim dobrem, ze Apostol
nazwie ja chwala me¢zczyzny, a wszystko pochodzi od
Boga™ . , Albowiem mgzczyzng nazwal glowa nicwiasty,
a Chrystusa glowa me¢zczyzny, a Boga glowa Chrystusa.
I w ten sposdb stworzenie poddane jest Stworcy ™.

5. SENS ALEGORYCZNY OPISU STWORZENIA KOBIETY

Tlumaczac akt stworzenia kobiety, Augustyn wyja-
$nia, Ze m¢zczyzna 1 niewiasta oboje sa obrazem Bozym,
a kazda z plci oznacza inne przymioty Boze. Tlumaczy:
,(...) czlowiek staje si¢ na obraz i podobienstwo Boga,
mezezyzng 1 niewiasta, czyli rozumem i dzialaniem™®.
Wskazuje rowniez na rézne przymioty meskie 1 zenskie,
ktore wspolnie daja obraz Boga. Podkresla tez specyfike
wyrazania siebie przez obie plcie: mgzczyzna jako osoba
w przewazajacej czgsci planujaca, analizujaca, a kobieta
wyraza siebie przez dzialanie, aktywnosc, jest realizatorka
mysli.

Poprzez stworzenie niewiasty z m¢zezyzny, poprzez
istnienie dwoch plci, Biskup Hippony wyjasnia zlozonos¢
duszy ludzkiej. Zlozonos$¢ t¢ pojmujemy poprzez po-

" De Genesi contra Manichaeos 11 28 (42), NBA IX/1, 178; PSP
25, 81.

% De Genesi ad litteram imperfectus liber 3 (6), NBA 1X/1, 202;
PSP 25, 85.

% De Genesi contra Manichaeos 1 25 (43), NBA IX/1, 116; PSP
25, 49.
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znanie (cognitio), ktére polega na odseparowaniu si¢ od
rzeczy widzialnych i skierowaniu ku wlasnemu wngtrzu.
W ten sposéb poznajemy stosunek uleglosci, ktora widzi
Augustyn w relacji kobieta — m¢zczyzna. ,,0n rzadzi, ona
stucha. Nim rzadzi madros¢, nig zas maz. Albowiem glo-
wa mezczyzny Chrystus, glowa niewiasty maz™’. W ta-
kiej oto relacji widzi Augustyn kazdego czlowieka. To, co
w raju bylo pokazane jako oddzielne stworzenie Adama
1 Ewy, jest rzeczywistoscia kazdego z nas. Uleglos¢ nie-
wiasty wobec mgzczyzny symbolizuje uleglos¢ ciala wo-
bec duszy. Relacja duszy do ciala jest odzwierciedleniem
relacji mezczyzny do kobiety. Przez wyjasnienie alego-
ryczne thumaczy Autor: ,,Dotad chodzilo o to, ze nie tylko
dusza rzadzila ciatem, jako ze ono zajmuje miejsce shu-
zebne, ale takze meski rozum podporzadkowal sobie czgs$¢
zwierzgea czlowieka 1 dzigki tej pomocy kierowal cialem.
Wedlug tego wzoru stworzona zostala niewiasta, ktora po-
rzadek rzeczy uzaleznil od m¢zczyzny. Po to wlasnie aby
10, co w sposob bardziej wyrazny wida¢ w stosunku dwoj-
ga ludzi, to znaczy mezezyzny 1 kobiety, mozna bylo takze
dostrzec w jednym czlowicku. Aby pozadliwosci duszy,
ktore przejawiaja si¢ w uczynkach czlonkow ciala, zosta-
ly podporzadkowane wewngtrznemu umyslowi niczym
wladzy m¢skiej oraz aby umyst w ten sposc')b sprawiedli-
wy nakladal obowiazki swojej pomocy™. Mysli Bisku-
pa dotyczy tak mezczyzny, jak 1 kobiety. Tak Adam, jak
1 Ewa obdarzeni zostali przez Boga rozumnymi duszam1

ktore posiadaly meska wladzg nad ich cialami. Augustyn
w stworzeniu pierwszej pary malzenskiej widzi kazda
istotg ludzka w calej jej dwoistosci duchowo-ciclesnej.

Aby mozna bylo to dostrzec, potrzebna jest czlowickowi
madros¢. Dzigki niej mozna odczytac gleboki sens opi-
su stworzenia pierwszych ludzi. Augustyn koniecznosé

™ De Genesi contra Manichaeos 11 11 (15), NBA IX/1, 142; PSP
25,62.

" De Genesi contra Manichaeos 11 11 (15), NBA IX/1, 142; PSP
25,62.
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madrosci wyjasnia dokladnie, potrzebna jest ,,azeby kazdy
w sposob wlasciwy opanowal siebie samego, oraz zeby
kazdy stat si¢ niejako wlasnym wspolmalzonkiem, azeby
cialo nie pozadalo przeciwko duchowi, ale mu ulegalo, to
znaczy azeby pozadliwosC cielesna nie sprzeciwiala si¢
rozumowi, ale raczej ulegajac przestala by¢ cielesna™.
W taki sposéb tlumaczy Augustyn opis stworzenia czlo-
wicka w etapach.

Na przykladzie tej alegorii mozemy sami w sobie za-
obserwowac dwoistos¢ natury, duszy dazacej do doskona-
Iej madrosci 1 ciala, ktore bywa przeszkoda w drodze do
madrosci. Jak mezczyzna i kobieta stanowia dla siebie po-
moc, tak dusza i cialo powinny wspolpracowac w dazeniu
do madrosci. Ciato podlega¢ ma duszy, ktéra ma rozumnie
mu przewodzi¢. ,,\W tym bowiem wypadku bardzo stusz-
nie glowa niewiasty jest m¢zczyzna, kiedy glowa mezezy-
zny jest Chrystus, ktory jest Madroscia Boga™”. Jak widaé
z przytoczonego zdania, thumaczac je doslownie, o tyle
sluszng rzecza jest by kobiecie przewodzil mezczyzna,
o ile on sam jest podporzadkowany Chrystusowi. I thuma-
czac alegorycznie: dusza o tyle moze by¢ przewodniczka
ciala do Boga, ciala, czyli czlowieka, o ile podporzad-
kowana jest Chrystusowi. Dodaje réwniez Augustyn, Ze
,.stusznie migjsce owego Zebra zostalo wypelione cialem,
azeby przez to podkresli¢ uczucie milosci, jakim kazdy
obdarza wlasng duszg 1 nie postgpuje w stosunku do nigj
twardo gardzac nia. Kazdy kocha to, czemu przewod21”74
Kazdy chrzescijanin ma obow1qzek troszczyc SI¢ 0 swa
duszg, dzi$ powiedzie¢ mozna: o rozwoj zycia duchowe-
20, 1 ni¢ pogardza¢ nia, jako ze jest ona dzietem Bozym.
A kazdy maz ma obowiazek milowac zong i postgpowac
w stosunku do nigj roztropnie i fagodnie. Idac dalej stwier-

2 De Genesi contra Manichaeos 11 12 (16), NBA IX/1, 144; PSP
25, 63.

 De Genesi contra Manichaeos 11 12 (16), NBA 1X/1, 144, PSP
25, 63.

™ De Genesi contra Manichaeos 11 12 (17), NBA 1X/1, 144, PSP
25, 63.
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dzi¢ mozna, ze czlowiek-mgzczyzna ma obowiazek troski
o czlowicka-kobiete. Augustyn objasnia dalej wyrazenia
,kos¢ zkosci” 1 ,cialo z ciala”, pierwsze oznacza mgstwo,
drugie umiarkowanie. Sa to wedlug Biskupa z Hippony
cnoty nalezace do nizszej czesci duszy, ktorg rzadzi roz-
tropnos¢. Dlatego tez uleglos¢ kobiety jest alegoria cnét.
Ale opis ten pokazuje rowniez, ze kobieta jest rownie
mezna jak mezezyzna 1 rownie umiarkowana.

Wedlug Augustyna kobieta jest takim samym dzielem
Bozym jak me¢zczyzna. Zostala stworzona réwnoczesnie
z mgzczyzng przed zaistnieniem czasu, a stworzenie jej
w czasie z boku $piacego mezczyzny oznacza sprawy, kto-
re dla kazdego czlowiecka stanowia tajemnice. Takie stwo-
rzenie niewiasty bylo celowym dzialaniem Boga, ktory
pokazal mgzczyznie, ze jego samotnos¢ nie jest Boskim
zamyslem. Poniewaz jest stworzona na obraz Bozy, ko-
bicta posiada wladz¢ nad swiatem zwierzgcym. Jest ona
pelnoprawna uczestniczka w czynieniu ziemi sobie pod-
danej. Obdarzona jest rozumng dusza, ktora jest jej dana
bezposrednio od Boga, ktory stworzyl 1 ja, 1 mgzczyzng
na podobienstwo calej Trojcy Swictej. Ewa jako malzonka
1jako matka miala szczgsliwie zy¢ w ogrodzie Eden. Augu-
styn uwaza, ze pozycic malzenskie pierwszych rodzicow
moglo odbywac si¢ w raju bez odczucia wstydu, przed po-
pelmemem grzechu mogli wspolzyc¢ cielesnie, ale rowniez
mogli mie¢ duchowe pozycie, z ktérego mogly rodzi¢ si¢
dobre uczynki na chwal¢ Boza. Biskup zwalcza poglad, ze
zmartwychwstanie kobiet nastapi w cialach meskich, uwa-
za,ze zmartwychwstang w swoich cialach kobiecych, ktore
ni¢ bgda wzbudzaé pozadania w patrzacych, ale uwydatni
si¢ ich pigkno dane przez Boga w momencie stworzenia.
Autor thumaczy réwniez w sposob alegoryczny, dlaczego
kobicta zostala stworzona z boku $pigcego Adama. Uwaza,
ze Jest to opis sytuacji kazdego czlowicka. Mowi, ze kaz-
dy jest swoim wlasnym malzonkiem. Za swigtym Pawlem
wspomina o uleglosc1 zony wobec m¢za. A w thumaczeniu
alegorycznym mowi o uleglosci ciala wzglgdem rozum-
nej duszy. Jak w malzenstwie zona ma by¢ ulegla mgzowi
a ten Chrystusowi, ktory postuszny jest Ojcu, tak w kaz-
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dym czlowieku cialo ma podlega¢ kierujacej nim duszy,
ktora postuszna ma by¢ Bogu. Swigty Augustyn w kon-
frontacji z pogladami mianichejczykow wskazat na god-
nos¢ kobiety 1 na jej rownos$¢ z me¢zczyzng na drodze do
zbawienia. Analizujac fragment Ksiggi Rodzaju dotyczacy
stworzenia czlowieka, odkryl w nim uniwersalny sens dla
wszystkich chrzescijan, 1 m¢zezyzn, 1 kobiet.

Summary

Saint Augustine describes the creation of woman
as a voluntary and intentional act of God. Man is being
prepared to receive her. Woman is created as a rational
being. Together with man, she brings to fruition the
blessing of fecundity and, at the end of times, she will
be saved in her own body. The creation of woman from
man’s 1ib becomes a symbol of the relationship between
the soul and the body. Woman, being subject to man who
is obedient to God, is a figure of the body being subject to
the soul obedient to the Lord.

Key-words: woman, creation, Eve, body, fertility, the
Book of Genesis, St. Augustine
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