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— MADROSCIOWY WZORZEC OJCA
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Hanba dla ojca, jesli ma syna zle wychowanego
(Syr 22,3)

Zacytowane powyzej stowa zwiazane sa z jednym
z wazniejszych tematow poruszanych w literaturze ma-
drosciowej Starego Testamentu. Kwestia relacji rodzin-
nych, w tym szczegdlnie temat wychowania i rola ojca
— to tematy kluczowe. Ale problematyka ta ma w ksiggach
madro$ciowych swoj szczeg6élny kontekst. Jest on rownie
istotny jak sam temat, ktory chcemy podjaé. Dlatego zanim
go omowimy, zwro¢my uwage na wspomniany kontekst,
w jakim problematyka stosunkéw rodzinnych, w tym rela-
cji ojciec-syn zostata w biblijnej literaturze dydaktycznej
umieszczona.

Mysl hebrajska jest nade wszystko historyczna i jako
taka przebija przez pozostale ksiggi Biblii. W ksiggach
madro$ciowych jest inaczej. Nie ma mowy o poteznych
dzietach Boga dokonanych w przesztosci, nie méwi sig
o wyborze Izraela, o obietnicach dotyczacych przysztosci
narodu i jemu obiecanej ziemi. Ksigga Przystow, Koheleta
i Hioba nie maja zadnego odniesienia do historii narodu,
w ktorego tonie sig zrodzity. Nawet wizja historii [zraela,
tak jak ja przedstawia Syr 44-50, nie moze by¢ odczyty-
wana jako feologia historii, ale jako historyczne przejawy
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dziatania madrosci. Ksigegi madrosciowe odbiegaja row-
niez w znaczny sposob od mysli prorockiej; nie ma w nich
—jak to byto u prorokdéw — miejsca na szeroka krytyke zy-
cia religijnego, spotecznego oraz politycznego. Madrosé
Izraela przenosi akcent z zainteresowania narodem i jego
historycznym przeznaczeniem na zycie i los jednostki.
Brama, przez ktorg cztowiek wchodzi do wielkiego gma-
chu religijnych tradycji swego narodu, jest rodzina. Pierw-
szym przewodnikiem po skarbnicy religijnej 1 historycznej
narodu tradycji jest dla syna ojciec. Zanim dziecko nauczy
si¢ dumy z tego, kim jest, jako czastka narodu, majacego
w historii ztote karty zapisane przez magnalia Dei, musi
przejs¢ przez szkole rodziny. Tu uczy si¢ przede wszyst-
kim sztuki zycia, a w pierwszej kolejnosci jest wdrazana
do zycia w relacjach z innymi.

CZELOWIEK — ISTOTA PRZEZNACZONA DO ZYCIA
W RELACJI

Madrosciowa literatur¢ biblijng charakteryzuje sta-
nowcze dazenie do integralnej formacji czlowieka. Lite-
ratura ta posiada zatem mocny wydzwigk humanistyczny.
Stara si¢ przynies¢ odpowiedZz na podstawowe pytania:
co jest dobre dla czlowieka; co cztowiekowi przynosi
korzy$¢? W ten sposob stara si¢ nakreslic mu horyzont
dla jego dziatalno$ci i zachowan, ktére obejmuja dwa
wymiary: horyzontalny albo spoteczny oraz wertykalny,
rozumiany jako zwiazek czlowieka ze Stworzycielem
Madro$¢ biblijna przedstawia cztowicka, ktory jest Swia-
domy swojej indywidualnosci, przy czym wie on, iz owa
indywidualnos¢ musi by¢ wlqczona A4 pew1en porzqdek
ktory obejmuje obie wspomniane wyzej plaszczyzny jego
zyc1a te zwiazang z relacjami spolecznymi oraz t¢ obej-
mujaca odniesienie do Boga Stworcy'. Dopiero osadzenie

! Definicja madrosci okre$lajaca ja jako ,,poszukiwa-
nie zrozumienia samego siebie w relacji do rzeczy, innych
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cztowieka w tym podwodjnym kontek$cie moze prowadzié
do integralnego rozwoju jego osoby.

Swiat rzadzony jest przez normy ustalone przez Boga
w akcie stworzenia. Boska madros$¢ rzadzi i kieruje wszech-
Swiatem za pomocg racjonalnych, niezmiennych norm,
a zadaniem cztowieka, ktory chce zastuzy¢ na miano mq-
drego, jest dostosowaé swoje zycie do boskiej madrosci,
odkry¢ jej istotg oraz mechanizm dziatania. Gfupiec nato-
miast to ten, ktory nie interesuje si¢ nig i nie stosuje do niej
swego zycia. Madrosc¢ i1 glupota zatem nie sa kategoriami
intelektualnymi, ale etycznymi i posiadaja swoje daleko
idace konsekwencje’. W zalezno$ci bowiem od wiasnej
madrosci lub glupoty, kazdy otrzymuje to, na co zashuguje
wedmg sci$le okre$lonego prawa odwetu: qury otrzy-
muJe jako zapiatq qurosc 1 przez nia pogodne 1 owocne
zycie, ghupiec za$ — zycie petne mozotu i cierpienia’.

ludzi oraz samego Stworcy” najlepiej oddaje istot¢ zagadnienia, o ja-
kim méwimy, Zob. J.L. Crenshaw, “Method in Determining Wisdom
Influence Upon ‘Historical’ Literature”, JBL 88 (1969), 130.

2 'W. PopIELEWSKI, ,,Od sztuki zycia do bojazni Panskiej. Pojgcie
madrosci w Ksiedze Przystow”, Zyjemy dla Pana (Rz 14,8). Studia
poswiecone S. Prof. Ewie J. Jezierskiej OSU (red. W. CHROSTOWSKI)
(Warszawa 2006) 322.

3 Jakkolwiek taki prosty schemat dziatania zasady odptaty zostat
zakwestionowany nade wszystko w Ksigdze Hioba, to jednak prawo
retrybucji nalezy do zZelaznego kanonu literatury madrosciowej. Wyra-
zona w klasycznej formie zasada ta mowi, iz kazdy otrzymuje odplate
wedtug dzieta swych rqk (Prz 12,14). Tak sformutowana doktryna opie-
ra si¢ na przekonaniu, iz istnieje bezposredni i nierozerwalny zwiazek
migdzy czynem, a jego skutkiem. Wedlug mysli izraelskiej ten stosunek
czynu do rezultatu wpisany jest w sama naturg zydowskiej antropologii
indywidualnej i spotecznej. Najtrafniej ujal to G. voN Rap, Teologia
Starego Testamentu (Warszawa 1986) 301-303, gdy pisze: ,,Podobnie jak
wigkszos¢ ludow spoza zachodniego kregu kulturowego, rowniez Izra-
el byt przekonany, iz migdzy czynem czlowieka a jego losem istnieje
$cisle okreslony, a nawet wyraznie rozpoznawalny zwiazek, mianowi-
cie: czyn zty sprowadza na sprawcg nieszczgsécie, natomiast dobry czyn
przynosi sprawcy szczegscie, zbawienie (...) Wedlug dawnego Izraela
przekonanie o nierozerwalnym zwiazku migdzy czynem a nastgpstwa-
mi potwierdzato si¢ w doswiadczeniach dnia codziennego”.
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Podstawowa plaszczyzna odniesien cztowieka, na jaka
wskazuja ksiggi madro$ciowe, jest rodzina. To pierwsze
srodowisko jego wzrostu, ale to takze pierwsze miejsce
nabywania madrosci, pierwsza szkota zycia, asymilacji
skarbéw doswiadczenia pokolen — fundamentu, na kto-
rym budowano madros¢. W nauczaniu madro$ci ogromna
role spetniata sfera publiczna, zwiazana ze $rodowiskiem
dworskim* lub szkotami madrosci, okreslanymi nako domy
nauki®. Ale obok niej rodzina jako sfera prywatna® ksztat-
towata postawy cztowieka i pozwalata mu rozumieé whla-
sne zycie w jego fundamentalnych odniesieniach do Boga
Stworcy oraz spoleczenstwa. W rodzinie za$ na ojcu, obok
przekazania tradycji religijnych spoczywata podwdjna
rola, w jakiej posta¢ ojca umieszczaja ksiggi dydaktyczne
Starego Testamentu — nauczyciela madrosci oraz wycho-
wawcy.

* Do grona medrcow zaliczali sig ludzie, ktorzy nie tylko byli
szczegodlnie uzdolnieni intelektualnie czy tez osiagngli wysoki po-
ziom wiedzy zawodowej i ogodlnej, ale przede wszystkim zajmowali
sig profesjonalnie uprawianiem tej wiedzy czyli madrosci. Okreslenie
medrzec mozna odnie$¢ zaréwno do wyksztatconej elity dworskiej,
zwlaszcza do pisarzy, ktorych madro$¢ nadawala kierunek polityce
panstwa, jak i do nauczycieli uprawiajacych wylacznie madro$¢ w sen-
sie dydaktycznym. Juz na dworze Dawida znajdowali si¢ ludzie madrzy
i wyksztalceni. Stowo doradcy krola Dawida znaczylo ,.tyle co Stowo
Boze” (2Sm 16,23).

5 Syr 51,23: Zblizcie si¢ do mnie wy, ktorym brak wyksztalcenia
i zatrzymajcie sie w domu nauki. Z powyzszych stow dowiadujemy si¢
nie tylko o fakcie istnienia szkoly, ale 0 mozliwosci zatrzymania si¢ w
niej, uczgszczania do niej, pobierania nauki. O Kohelecie (Koh 12,9)
zostato powiedziane: Procz tego, zZe Kohelet byt medrcem, wpajal takze
wiedze ludowi. Zatem osoba medrca byt zwiazana z nauczaniem, co im-
plikuje istnienie specjalnego miejsca - szkoly ku temu przeznaczone;j.

¢ VM. Asensio, Libri sapienziali e altri scritti (Brescia 1997)
45-46.
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OJCIEC — NAUCZYCIEL MADROSCI

Jednym z podstawowych zadah ojca byta formacja
dzieci w zakresie tradycji religijnych, o czym dobitnie
$Swiadcza choéby ponizej przywotane teksty z tradycji hi-
storycznych Starego Testamentu:

Tylko sig strzez bardzo i pilnuj siebie, by$ nie zapo-
mniat o tych rzeczach, ktore widzialy twe oczy, by
z twego serca nig uszly po wszystkie dni twego zycia,
ale ucz ich swych synoéw i wnukow (Pwt 4,9).

Gdy si¢ was zapytaja dzieci: co to za swiety zwyczaj?
Tak im odpowiecie ... (Wj 12,26)".

Ale tradycja madro$ciowa ukazuje wyraznie jeszcze
jedna role ojca; jawi si¢ on w rodzinie jako nauczyciel
madrosci:

Stluchajcie synowie rad ojca, aby pozna¢ madrosc¢

— zwazajcie.

Udzielam wam cennej nauki — nie gardzcie mym po-
uczeniem,

Bo i ja bylem synem u ojca (...) a tymi slowami mnie
uczyl:

Niech beda w twym serca zamknigte wskazania, strzez
mych nakazow, bys zyt.

Nabywaj madrosci, nabywaj odwagi, nie zapominaj
stéw ust moich.

Nie gardz nia, bo ciebie ocali, ukochaj ja — bedzie cig
strzegta.

Podstawa madro$ci: zdobywaj madrosé¢, za wszystko
co masz madrosci nabywaj.

Cen ja, a czcia cig otoczy, okryje ci¢ stawa gdy ja
posiadziesz.

7 Zob. wigcej na ten temat: S. Szymik, ,,Malzenstwo i rodzina
w Biblii”, Zycie spoleczne w Biblii (red. G. Witaszek) (Lublin 1998)
214-216.
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Wtozy ci wieniec wdzigczny na glowe, obdarzy za-
szczytng korong (Prz 4,1-9)%.

Ksigga Madros$ci Syracha szereg pouczen rozpoczyna
od swoistej formuty ojca: Mnie, ojca, postuchajcie dzieci
(Syr 3,1); Synu, w sposob lagodny prowadz twe sprawy
(Syr 3,17); Synu, nie odmawiaj biedakowi rzeczy niezbed-
nych do zycia (Syr 4,1); Synu, od mtodosci swej staraj sie
o nauke (6,18)°. Przyktady te z jednej strony $wiadcza
o tym, ze nauczyciel madrosci, zwracajac si¢ do uczniow,
uzywat owej formuty ojca, chcac w ten sposob uzyskac
postuch i autorytet stuchaczy, ale z drugiej strony nie by-
loby to mozliwe, gdyby Srodowisko rodzinne nie rodzito
tego naturalnego autorytetu ojca — nauczyciela madrosci'®.
Kolejne pokolenla ojcow stanowitly nastepujace po sobie
ogniwa nleprzerwanego tancucha przekazywania boga-
tego doswiadczenia zycia, na bazie ktérego dokonywano
formacji kolejnych pokolen (Prz 4,3).

Tak pojeta rola ojca — straznika 1 przekaziciela tradycji
i do$wiadczenia, ]akle ja tworzyio oraz syna — ktoremu
te skarby zostaja p0w1erzone wpisuje si¢ w ducha Deka-
logu, gdzie przykazanie czci rodzicow zostato zwigzane
z obietnica: abys diugo zyt i aby ci sie dobrze powodzito na
ziemi, ktorq ci daje Pan Bog twoj (Pwt 5,16). Realizacja
tej obietnicy — dfugie zycie i dobro przyrzeczone narodo-
Wi na ziemi obietnic uzaleznione jest od czci okazywane;j
tym, od ktoérych, jak ze zrodla, wyptywa zycie. Odmowa

8 Zob. takze Prz 2,1; 3,1.21; 4,1.10.20; 5,1; 6,1, itd. W nauczaniu
madrosci istotna byta roéwniez rola matki, ktéra wystegpuje u boku ojca
(Prz 1,8; 6,20-21; 31,1-3). J.S. SyNowWIEC, Medrcy Izraela, ich pisma
i nauka (Krakow 21997), 65, w odniesieniu do roli matki w nauczaniu
madrosci pisze: ,,Matka dawata swoim dzieciom poczatki wychowania,
zwlaszcza moralnego (Prz 1,8; 6,20). Jej rola w tym wzgledzie przedhu-
zala si¢ czasem takze na lata mtodziencze”; zob. R. bE VAUX, Instytucje
Starego Testamentu, t. 1: Nomadyzm i jego pozostatosci. Instytucje ro-
dzinne. Instytucje cywilne (Warszawa 2004), 58-60.

9 Zob takze Syr 10,28; 11,10; 14,11; 16,26; 18,15, itd.

10V.M. Asensio, dz. cyt. 46.
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czci naleznej rodzicom bylaby ostatecznie ugodzeniem
w lancuch zycia, uderzeniem we witasne korzenie, zama-
chem na to wspolne dobro, jakie z tych korzeni wyrasta.
Z tak pojeta wizja wzajemnych zaleznosci wigze si¢ samo
sformutowanie przykazania: Czcij twego ojca i twojq
matke. Imperatyw od uzytego tu czasownika kabed (122)
zawiera wezwanie do uznania waznosci rodzicow, ich cie-
zaru, obiektywnej wartosci, jaka maja w sobie z samego
faktu bycia rodzicami. Sa oni narz¢dziami Boga w prze-
kazywaniu zycia, ktore idzie z pokolenia na pokolenie.
O ile bowiem histori¢ ludu odmierza czas, ktory uswigca
szabat, o tyle bieg tej historii wyznaczaja nastepujace po
sobie pokolenia. Dzigki przekazywanemu darowi zycia
mozliwe jest w ogole kontynuowanie historii. Stad obiek-
tywna warto$¢ rodzicow, jako przekazicieli zycia. Ale
przyrzeczone dlugie zycie i dobro w $wietle sformutowan
Ksiggi Syracha zawieraja szersza perspektywe, w jakiej
postrzegana jest owa obiektywna wartos¢ rodzica: jest on
przekazicielem bogactwa tradycji, nie tylko dawca, ale
inauczycielem zycia; jest tym, ktory uczy odkrywac obiek-
tywny porzqdek, jaki Stworca zapisal w dziele stworzenia
1 w zyciu spotecznym. Dzigki temu ojciec, uczacy madro-
$ci, ktéra ma za podstawe bojazn Panska (Syr 1,18-20) jest
przewodnikiem swojej rodziny w drodze do Boga.

Czasownik kabed (123) zawiera, jak zaznaczyliSmy,
wezwanie do uznania obiektywnej wazno$ci, wartosci ro-
dzicow'!. Ksiega Syracha w pozytywnej formie ukazuje,
w jaki sposob tym, ktorzy oddaja czes¢ rodzicom, przypa-
daja w udziale dfugie zycie i dobro:

Pan uczcit ojca przez dzieci, a prawa matki nad syna-
mi utwierdzit.

Il Znamienny jest fakt, iz w Biblii owa obiektywna warto$¢ - ciezar
wyrazony czasownikiem kabed odnosi si¢ do Boga oraz rzeczy i ludzi
o charakterze sakralnym: aniota Jahwe (Sdz 13,17); teokratycznego
krola (1 Sm 15,30), $wiatyni (Iz 60,13); ludzi, ktorzy boja si¢ Boga (Ps
15,4). Tym samym rodzice otrzymuja specjalna pozycj¢ posrod osob
i rzeczy o szczegolnej, sakralnej wadze.
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Kto czci ojca, zyskuje odpuszczenie grzechow, a kto
szanuje matke jakby skarby gromadzit.

Kto czci ojca rado$¢ mie¢ bedzie z dzieci, a w czasie
modlitwy swej bedzie wystuchany.

Kto szanuje ojca dlugo zy¢ bedzie, a kto postuszny
jest Panu da wytchnienie swej matce: jak panom stuzy
tym, co go zrodzili.

Czynem i slowem czcij ojca swego, aby spoczg¢lo na
tobie jego blogostawienistwo.

Albowiem blogostawienstwo ojca podpiera domy
dzieci, a przeklenstwo matki wywraca fundamenty.
Nie przechwalaj si¢ nieslawa ojca, albowiem hanba
ojca nie jest dla ciebie chwala.

Chwala dla kazdego czlowieka plynie ze czci ojca,
a matka w niestawie jest ujma dla dzieci.

Synu wspomagaj swego ojca w starosci, nie zasmucaj
go w jego zyciu. A jesliby nawet rozum stracit, migj
wyrozumiato$¢, nie pogardzaj nim, choc jeste$ w petni
sit.

Mitosierdzie wzgledem ojca nie pojdzie w zapomnie-
nie, w miejsce grzechow zamieszka u ciebie.

W dzien utrapienia wspomni si¢ o tobie, jak szron
w piekna pogode tak rozptyna sig twoje grzechy.

Kto porzuca swego ojca jest jak bluznierca, a przekle-
ty przez Pana, kto pobudza do gniewu swa matke
(Syr 3,2-16).

Jakkolwiek tekst nie powtarza sankcji za niezacho-
wanie przykazania czci rodzicow'?, to jednak po ostatnim
wersecie tekstu wida¢ jasno, ze sankcje te zna i do nich
nawiazuje. Porzucenie swego ojca w jego starosci i nie-
mocy, odwrocenie sig od przekaziciela zycia, nauczyciela
i przewodnika staje si¢ wystapieniem przeciwko Stwor-
cy. To wlasnie On zapisal prawo czci rodzicow w samym

12 Kto by zlorzeczyl ojcu lub matce winien by¢ ukarany Smier-
cig (Wj 21,17); Ktokolwiek ztorzeczy ojcu lub matce bedzie ukarany
smierciq (Kpt 20,9); Przeklety, kto gardzi swoim ojcem lub matkq (Pwt
27,16).
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sercu ustanowionego przez siebie obiektywnego porzqd-
ku, w jaki ma wpisa¢ si¢ dziatanie i postawy cztowieka
na drodze do szczesliwego i1 spetnionego zycia. Pogarda
okazana rodzicom jest bluznierstwem, obraza Stworcy,
a sankcja — Jego przeklenstwo zamiast obietnicy btogosta-
wienstwa. Temu, kto ojcu i matce ztorzeczy, w noc ciemngq
lampa zagasnie (Prz 20,20). Tymczasem medrzec, nawia-
zujac do przykazania czci rodzicow zawartego w Dekalo-
gu, podkresla:

Z calego serca czcij swego ojca,

A bolesci rodzicielki nie zapominaj.
Pamigtaj, ze oni cig zrodzili

A c6z im zwrocisz za to, co tobie dali?
(Syr 7, 27-28).

OJCIEC - WYCHOWAWCA

Zgodnie z tym, co podkresliliSmy powyzej, tradycja
madrosciowa Starego Testamentu ukazuje ojca jako na-
uczyciela madros$ci, jako przekaziciela bogatego dzie-
dzictwa doswiadczenia przesztosci, ktore — dzigki jego
przyjeciu i poszanowaniu — pozwala kole]nym pokole-
niom budowaé pomys$lna przysztosé. Nauka zycia, opar-
ta o przekazywanie doswiadczenia wiekow jest zatem
pierwszym narzedziem ksztaltowania syna, pierwszym
zadaniem, jakie ojciec ma do wypehienia. Madros¢ Sy-
racha ukazuje tez inne zadanie — zadanie wychowawcy
i wskazuje na inne narzedzie, jakim ojciec postuzy si¢
w wypehnianiu tego zadania, a narzedziem tym jest karce-
nie. Oto kluczowy tekst:

Kto mituje swego syna, czgsto uzywa na niego rozgi,
aby na koncu moégt si¢ nim cieszy¢.

Kto wychowuje swego syna bgdzie miat z niego po-
cieche

i dumny bedzie z niego migdzy znajomymi.
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Kto ksztatci swego syna, budzi zazdro$¢ u wroga,

a wobec przyjaciot bedzie nim si¢ cieszyt.

Skonczyt zycie jego ojciec, ale jakby nie umart,

gdyz podobnego sobie zostawil.

W czasie zycia swego widziat go i zaznat radosci,

a 1 przy $mierci swej nie zostat zasmucony.
Przeciwnikom zostawil m$ciciela,

a przyjaciotom tego, ktory okaze im wdzigcznos¢.
Rozpieszcza syna swego ten, kto opatruje kazda jego
rang

i komu na kazdy jego glos wzruszaja si¢ wdzigcznosci.
Kon nieujezdzony jest narowisty,

a syn zostawiony samemu sobie staje si¢ zuchwaty.
Pies¢ dziecko, a wprawi ci¢ w ostupienie,

baw si¢ nim, a sprawi ci smutek.

Nie $miej si¢ razem z nim, by$ razem z nim nie zostat
zasmucony

i aby$ na koniec nie zgrzytat zgbami.

W mtodosci nie dawaj mu zbytniej swobody.

Oktadaj razami boki jego, dopdki jest mtody,

aby, gdy zmeznieje, nie odmowit ci postuchu.
Wychowuj syna swego i uzywaj do pracy,

abys nie zostat zaskoczony jego bezczelnoscia

(Syr 30, 1-13).

Dwukrotnie w tek$cie mowa jest o wychowaniu syna:
na poczatku poematu: kto wychowuje (0 paideuwn) swego
syna (30,2) oraz w zakonczeniu: wychowuj (paldeuson)
syna swego (30 13). Jakkolwiek wychowanie to zwigzane
jest z surowos01aL i melean kara, do czego przyjdzie nam
za chwile powrécié, to poczatek poematu zawiera waz-
ng wskazowke, w JakleJ perspektywie nalezy upatrywac
owo wychowanie i jego, niekiedy zaskakujaca, surowosc.
Mianowicie mowa jest o trzech paralelnych czynnosciach
podejmowanych przez ojca wobec syna: mitos¢ — wycho-
wanie — ksztaltcenie:

Kto mituje syna swego
—0 agapwn ton uion autou (30,1).
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Kto wychowuje syna swego

— 0 paideuwn ton uion autou (30,2).
Kto ksztalci syna swego

— 0 didaskwn ton uion autou (30,3).

Surowos¢ w wychowaniu o jakiej mowa w tekscie:
uzycie rozgi (30,1); oktadanie razami (30,12) i o ktorej Sy-
rach powiada, iz chiosta i napomnienie zawsze sq mqdre
(Syr 22,6) nie jest znamienna jedynie dla Ksiggi Syracha.
Takze Ksigga Przystow ukazuje $cisty zwiazek wychowa-
nia z cielesng kara: Nie kocha syna, kto rozgi zatuje; kto
kocha go, w pore go karci (Prz 13,24)". Tak pojete kar-
cenie fizyczne moze ochroni¢ dziecko od zguby: Karce-
nia chiopcu nie zatuj; gdy rozgq uderzysz nie umrze (Prz
23,13). Karcenie fizyczne daje nadziej¢ na wychowanie,
ale musi by¢ zachowany stosowny umiar: ¢wicz syna, do-
poki jest nadzieja, ale nie unos sie az do skrzywdzenia go
(Prz 19,18). Karcenie jest czg$cig wdrazania do madrosci,
albowiem w sercu chlopiecym glupota sie miesci, rozga
karnosci wypedzi je stamtqd (Prz 22,15). Karcenie syna,
gdy osiaga swoj cel, niesie pociechg ojcu, ktory karci (Prz
29,17), a synowi przynosi zycie (Prz 4, 10.13). Tak po-
jete karcenie musi jednak dokonywac si¢ w milosci, nie
w gniewie'. Jego celem nie jest zadanie bolu dla samego
bolu, ale pobudzenie do refleksji, otwarcie oczu na wtasne
postepowanie, zrozumienie btedoéw i ich korekta'.

W swojej historii Izrael widzial obecnos¢ Boga, ktory
go prowadzil 1 wychowywat, a czgécia owej pedagogii Boga
byto karcenie. Ale za tym wychowujacym dziataniem Boga
kryta si¢ zawsze mitos¢, albowiem karci Pan, kogo mitu-
Je, jak ojciec syna, w ktorym ma upodobanie (Prz 3,12)'6,

13 Zob. takze Prz 29,15.

14 G. BERTRAM, ,,paideuw”, TDNT V 605.

15 J. Kuraczowskl, ,,Aspekty procesu wychowania syna w rodzinie
w ujeciu Syracha”, Warszawskie Studia Teologiczne 15(2002) 60.

16O przeniesieniu tego dziatania pedagogicznego Boga na dzia-
fanie Chrystusa wobec Kosciota i zastosowaniu tekstu Prz 3, 12-13 do
sytuacji Ko$ciota w Laodycei zob. R. Tkacz, Listy do siedmiu Koscio-
tow, (Warszawa 2003) 338.
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Karcenie Boga nigdy nie odpowiadato wielko$ci przewi-
nienia czlowieka, gdyz w takim wypadku przynositoby
smier¢ (Ps 39,11). Stad cztowiek, zdajacy sobie sprawe
z tej niezwyklej pedagogii Boga, wyznaje: Ciezko mnie
Pan ukaral, ale na smier¢ nie wydat (Ps 118,18). Karcenie
Boga nie powoduje Igku; przeciwnie Szczesliwy, kogo Bog
karci, wiec nie odrzucaj nagan Wszechmocnego. On zrani
— On takze uleczy. Skaleczy i rekq swq wltasng uzdrowi (Hi
5, 18). To wychowujace dziatanie Boga rozciaga si¢ nie
tylko na nardd wybrany, ale przekracza jego granice: On
strofuje ludy i ludzi naucza mqdrosci (Ps 94,10).

To, czego dokonuje ojciec w rodzinie, jego motywo-
wana milo$cia surowos¢ wobec syna jest odbiciem tej
samej pedagogii Boga objawionej w dziejach i nie jest
przemoca oddajaca nieracjonalny gniew, ale wyrazem mi-
losci 1 nauczycielka madrosci. Albowiem rozga i karcenie
udziela mqdrosci (Prz 29,15). W tym samym duchu na-
lezy odczytywaé zatem rowniez pozostate sformutowania
moéwiace o trudnej, wychowawczej mitosci ojca. Nie jest
ona obojetnoscia wobec dziecka potrzebujacego czutosci
(30,7), ale przemys$lanym dziataniem, ktére ma mu pomoc
stawi¢ czota trudno$ciom zycia.

Wychowanie syna ma stuzy¢ nie tylko jemu samemu,
nie tylko ma jemu, niejako w pojedynke zapewni¢ zycie
spetnione. Caty 6w wychowawczy trud ma go wdrozy¢
do zycia w rodzinie. Trudno przeceni¢ rolg, jaka w zyciu
Hebrajczykow od samych poczatkéw odgrywata rodzina —
solidarna i zwarta. Lancuch pokolen izraelskiej tradycji ta-
czony byt najskuteczniej ogniwem wewnatrzrodzinnym'”.
,»Rodzina u starozytnych Hebrajczykow stanowi szczego6l-
niejsza jedno$¢ organiczna, ozywiong poniekad wspolnym
zyciem”'®. Wszelkie dziatania wychowawcze ojca, o jakich
mowa w teks$cie, nalezy rozumie¢ w tym konteks$cie; jest
to swoista inwestycja w t§¢ najmniejsza, ale najistotniejsza

'7G. Auzou, Dalla servitii al servizio. 11 libro dell’esodo (Bologna
1997) 247-248.

18S. LacH, Ksiega Wyjscia. Wstep-przektad z oryginatu-komentarz
(Poznan 1964) 196.
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komorke izraelskiej spotecznosci. Rados¢ ojca z powodu
syna na koncu (epl escatwn Syr 30,1.10) jest radoscia
kogos, kto widzi w swoim synu kolejne ogniwo nieroze-
rwanego tancucha pokolen, zycia i wspolnej tradycji. Jest
to zatem kres i cel wychowawczego oddziatywania ojca.
Dzigki niemu rodzina staje si¢ mocniejsza, co jest powo-
dem dumy ojca u jemu zyczliwych, a zazdro$ci ludzi mu
nieprzychylnych (Syr 30,3). Duma i rado$¢ ojca ptyna
zatem nie tyle z faktu posiadania i wychowania syna, ale
z tego, ze stanie si¢ on umocnieniem rodziny i filarem jej
przysztosci (Syr 30,2-3).

Taki syn przedstawiony jest jako swoisty gwarant nie-
Smiertelnosci ojca. Skonczyl Zycie jego ojciec, ale jakby
nie umart, gdyz podobnego sobie zostawif (omoion gar
autw katelipen met! auton w. 4). To bardzo interesuja-
ce sformutowanie. Biorac pod uwage najblizszy kon-
tekst oraz kontekst calej ks1qg1 mozna by rozumie¢ je
W ten sposob, iz ojciec pragnie mie¢ w synu podobne-
go do siebie w tym, co dotyczy budowania i umacniania
wspolnoty rodzinnej. Ale jest w tych stowach co$ wigce;.
Bezsprzecznie sformutowanie to nawigzuje ono do tekstu
Rdz 1,27 i wszystkich wynikajacych stad konsekwencji.
Dodajmy, ze nawiazywanie do watkow Ksigegi Rodzaju,
do losu cztowieka i jego kondycji stworzenia nie jest auto-
rowi obce!®. Tym razem mowa jest o podobierstwie, jakie
istnieje migedzy synem, a umierajacym ojcem; dzigki temu

1 Wymownym przykladem tego jest refleksja autora nad losem
cztowieka w obliczu nieuniknionej $mierci, np. w 40, 1, méwiac o po-
wrocie cztowieka do matki wszystkich, autor nawiazuje do tekstu Rdz
2,7, w ktorym cztowiek zostaje utworzony z matki-ziemi i do Rdz 3,19,
w ktorym zapowiedziany jest powrot do niej. Podobnie, nawiazujac do
stow Ksiggi Rodzaju prochem jestes i w proch si¢ obrocisz (Rdz 3,19),
stwierdza: wszystko, co z ziemi, do ziemi powraca, a co z wody, znow
wraca do morza (40,11), zob. W. PopELEWSKI, ,,Migdzy kruchoscia
a wielkos$cia czltowieka. Refleksja Syracha nad tajemnica ludzkiego
istnienia”, Verbum Vitae 15(2009) 69; M. GILBERT, Les cing livres des
Sages. Proverbes, Job, Qoh¢let, Ben Sira, Sagesse (Paris 2003) 185nn;
G. voN RAD, La Sapienza in Israele (Genova 1998) 229-230.
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podobienstwu co$ z ojca pozostaje w synu, przez co 0j-
ciec jakby nie umarf. W rozumieniu tego tekstu pomocne
bedzie odniesienie do Rdz 5,3, gdzie jest powiedziane, iz
Adam zrodzit Seta podobnego do niego jako jego obraz.
Wystepuja tu identyczne zwroty jak przy opisie stworze-
nia czlowieka na obraz i podobienstwo Boga: %3 selem
i nm7 demut®. Oznacza to, iz Bog uzdolnit ludzi do dal-
szego przekazywania tej najwyzszej posiadanej przez nich
godnosci na drodze nieustannego ptodzenia nowych poko-
len. Podobienstwo Boze przechodzi z pierwszej pary ludzi
na ich potomstwo i nie zagingto nawet wskutek grzechu
pierworodnego. ,,Niewatpliwie historia upadku opowie
o powaznych zaktéceniach w stworzonej naturze cztowie-
ka, ale o tym, jak maja si¢ one do obrazu Boga w cztowie-
ku, nie wypowiada si¢ nigdzie™?'.

Istota podobienstwa cztowieka do Boga ma w opisie
stworzenia w Rdz dwa aspekty; pierwszy wiaze si¢ z sa-
mym aktem przekazywaniem zycia®, drugi z panowaniem
nad stworzonym S$wiatem?, a zatem ze wspOlpraca ze

2 Cztowiek nie wylonil si¢ z pokrywajacej ziemi¢ wody jak rosli-
ny, ryby, inne zwierzgta, ale zostat stworzony na obraz i podobienstwo.
Pierwsze z uzytych tu wyrazen: o5y - selem - obraz, kopia, odbitka za-
wiera ideg obrazu materialnego, zewngtrznego; odwotuje sig jakby do
posagu, podkreslajac jego gleboka tacznos¢ z tym, co wyobraza. Dru-
gie wyrazenie: nm7 demut - obraz, podobizna, bardziej abstrakcyjne niz
pierwsze wyklucza utozsamienie obrazu 1 jego pierwowzoru. A zatem
w mysli autora cztowiek jest jak Bog, ale nie jest Bogiem. Autor uzyt
drugiego wyrazenia (podobienstwo) najprawdopodobniej w tym celu,
by wykluczy¢ identycznos¢ migdzy Bogiem a cztowiekiem. Obraz nie
ma bowiem oznacza¢ roéwnosci a jedynie podobienstwo.

21 G. VoN Rab, Teologia 124.

22 Jak pisze G. Ravasi, Ksiega Rodzaju (I1-11) (Krakow 1997), 40:
,,Ludzkos¢ jest obrazem Boga o tyle, o ile jest ,,m¢zczyzna i kobieta”;
prawdziwie boskim wizerunkiem, figura Pana Boga Zyjacego na ziemi
jest wlasnie osoba ludzka w jej mesko-zenskiej petni, w jej plodnosci
oraz w jej posiadaniu i przekazywaniu zycia”.

2 Autor opisu stworzenia — Hebrajczyk, moéwiac o podobienstwie
czlowieka do Boga, nie mysli kategoriami ontologiczno-statycznymi,
ale zgodnie ze swoja mentalno$cia wyraza si¢ w kategoriach funk-
cjonalno-dynamicznych: cztowiek zostat stworzony do panowania:
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Stworca w dziele gospodarowania §wiatem. W kontekscie
ksiag madrosciowych, w ktérych zasadniczy akcent jest
potozony na odnalezienie praw, jakie z woli Stworcy kie-
ruja $swiatem i dostosowanie do nich swego zycia, stowa
mowiace o ojcu, ktory podobnego sobie zostawil, nabieraja
nowej glebi: spelnione zycie ojca polega na tym, iz stat si¢
przekazicielem zycia i potrafil wpisaé sie w ustanowiony
przez Boga porzadek. Urzeczywistnit w swoim zyciu oby-
dwa aspekty podobienstwa do Boga. Syn podobny do ojca
urzeczywistnia rowniez obydwa aspekty podobienstwa
do Boga, przez co linia zycia i zwiazanej z nia godnosci
cztowieka jest dalej przekazana. Stad skonczyt zycie jego
ojciec, ale jakby nie umart.

Tajemnicy §mierci w poemacie o wychowaniu Syrach
dotyka raz jeszcze. Umierajac ojciec nie odejdzie w smut-
ku ze wzgledu na to, kogo po sobie pozostawit. Owo spet-
nienie w osobie syna jest nie tylko radoscia jego zycia, ale
a i przy smierci swej nie zostat zasmucony (30,5). Za sfor-
mufowaniami zawartymi w tym wersecie kryja si¢ dwie
kwestie: pierwsza jest sama tajemnica $mierci. Druga —
pytanie o odplate: kiedy przychodzi zaplata Boga za dobre
czyny cztowieka. Zagadnienie to zostalo juz poruszone
wczesniej, ale wypada nam do niego wroci¢ ze wzgledu
na jego wage w kontek$cie nowej wypowiedzi medrca.
Obydwie sprawy sa w ksiedze Syracha $cisle ze soba po-
wigzane. Gdy chodzi o sama tajemnice $§mierci Syrach re-
prezentuje zasadniczy nurt izraelskiej mysli na ten temat.
»Problem $mierci w madro$ci Izraela znajdowat miejsce
centralne. Stara izraelska madro$¢ doswiadczenia, ktora
znalazta swoj najpehiejszy wyraz w Prz 10-31, traktuje

abyscie zaludnili ziemie i uczynili jq sobie poddanq, abyscie panowa-
li nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym i nad wszystkimi
zwierzetami pelzajqcymi po ziemi (1, 28). W slowach tych wyrazony
jest cel stworzenia i w okresleniu owego celu zawiera si¢ rowniez po-
dobienstwo cztowicka do Boga. Cztowiek ma sprawowac wtadz¢ Boza
na ziemi i w tym ma samego Boga zastgpowac. W takim znaczeniu
stanowi on obraz Boga, ktory wywyzsza go ponad cale stworzenie, zob.
W. TRILLING, Stworzenie i upadek (Warszawa 1980) 43.
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smier¢ cztowiek jako fakt nie wymagajacy wyjasnienia”?.

W S$wietle powyzszego stwierdzenia tatwo zrozumied
spojrzenie Ben Syracha na $mier¢ jako na fakt naturalny:
Pamietaj, ze wszyscy pomrzemy (Syr 8,7). Twierdzenie to
pojawia si¢ w jego ksigdze w calej swojej dramatycznej
prostocie i porazajacej wyrazistosci:

Wszelkie cialo starzeje si¢ jak odzienie
to jest odwieczne prawo: ‘na pewno umrzesz’
(Syr 14,17).

Mysl medrca jest zatem w tej kwestii jasna. Prze-
ktadana na do$wiadczenie ojca w omawianym poemacie
staje przed nim jak fakt oczywisty, przed ktérym nie ma
ucieczki. To odwieczne prawo na jednak swoj koloryt. Tu
dotykamy zwiazku tajemnicy $mierci z zagadnieniem re-
trybucji — odptaty za czyny cztowieka. Syrach przytacza
klasyczne sformutowanie dotyczace zasady odptaty zapi-
sane w Prz 12,14: Kazdy otrzymuje odptate wedtug dziela
swych rqk 1 je powtarza:

Kazdy wedlug uczynkow swych znajdzie [odptatg]
(Syr 16,14b).

Nie staraj si¢ przekupi¢ Go darem, bo nie bedzie przy-

jety,
ani nie poktadaj nadziei w ofierze niesprawiedliwej,

M. FILIPIAK, Biblia o czlowieku. Zarys antropologii biblijnej Sta-
rego Testamentu (Lublin 1979) 194. W szerszym biblijnym kontekscie
podejmuje to zagadnienie H.-W. WoLFrr, Antropologia dell’Antico Testa-
mento (Brescia 1975), 131, ktory stwierdza: ,,Il tempo a disposizione
dell’'uvomo ¢ un tempo limitato. Esso costituisce la sua possibilita di
vita fra la nascita ¢ la morte, poiché egli ¢ stato formato in modo da
essere mortale (Gen. 3,19.22). Tenuto conto della durata della sua vita
la domanda: che cosa 1’'uvomo sia, non trova altra riposta che questa:
egli ¢ un essere caduco, ha la sua fugacita di un respiro (Sal. 39,6.12;
49,13.21; 82,7; 89,48s). L’inizio della sua vita ¢ posto da Dio, ma una
oscura problemacita sovrasta la sua fine” .
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poniewaz Pan jest Sedzia, ktory nie ma wzgledu na
osoby (Syr 35,11-12)%,

Zgodnie z mechanizmem zasady retrybucji ludzie
sprawiedliwi otrzymuja w zamian zycie spetnione i szczg-
sliwe; grzesznicy natomiast zyja w niepokoju nieustannie
narazeni na niepowodzenie:

Stos pazdzierzy — zgromadzenie bezboznych, a ich

wspolny koniec — ptomien ognia.

Droga grzesznikow gladka, bez kamieni, lecz u jej

konica — przepas¢ Szeolu (Syr 21,9-10)*.

Zasada odpftaty jest zatem u Syracha jasna. Tymcza-
sem dla naszego autora, ktory nie wierzy w zmartwych-
wstanie 1 zycie po $mierci, odptata musi dokona¢ si¢ juz
w zyciu obecnym. Skoro tak, to musi on rozwiazac stary
problem powodzenia grzesznikow i przyczyn, dla ktorych
nieszczegscia spadaja na ludzi sprawiedliwych. Musi zatem
odpowiedzie¢ na nastgpujace pytania: Jak diugo Bog be-
dzie czekal, by ukarac niegodziwca, ktory cieszy sie dosko-
natym zdrowiem i powodzeniem? Kiedy wreszcie odptaci
za dobro sprawiedliwemu, ktory cierpi na ciele i na duszy?
Odpowiedz na powyzsze pytania, jaka daje Syrach, jest
nastepujaca:

A dla Pana tatwa jest rzecza w dzien $mierci

odda¢ cztowiekowi wedtug jego postepowania.

Przed $miercia nikogo nie nazywaj szczg¢sliwym,
gdyz dopiero w ostatniej chwili poznaje si¢ meza
(11,26.28).

Tekst mowi o odptacie, ktora nie sigga poza granicg
$mierci. Natomiast w jej godzinie — w godzinie $mierci
cztowiek moze zobaczy¢, jak na swoistej tasmie filmowej*’
— mowiac jezykiem wspotczesnym — warto$¢ lub pustke

25 Podobnie zob. Hi 34,19; Mdr 6,7.
26 Zob. Syr 41, 5-13.
2 Zob. V. M. Asensio, dz. cyt. 198.
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wlasnego zycia. Czlowiek pobozny, sprawiedliwy umrze
spokOJny wiedzac, iz towarzyszy mu b%ogos%awwnstwo
i przychylnosc Boga. Natomiast n1eg0d21W1ec — przeciw-
nie — bedzie umierat w poczuciu, ze jego zycie nie miato
sensu i ze Bog go odepchnat. W takiej sytuacji jego bo-
gactwa, jakie zdobyl i pomys$lnos¢, jaka osiagnatl, beda
pozbawione sensu. W finalnym punkcie zycia, jakim jest
$mier¢, cztowiek odkryje globalny sens swego zycia.
W takim kontekscie nalezy odczytywac stowa mowiace
0 umieraniu ojca bez smutku. Jego zycie otrzymuje od-
ptate w chwili $mierci. Ojciec odchodzi w poczuciu, ze w
osobie syna — w jego postawach i w fakcie, iz bedzie on
kontynuatorem zyciowej drogi ojca — otrzymal od Boga
zaptate za swoj wychowawczy trud.

Brocosrawiony maz (Ps 1,1)

Ksiggi madrosciowe Starego Testamentu naleza do
trzeciej czesci Biblii Hebrajskiej, ktora otwiera blogosta-
wienstwo zawarte w Psalmie 1: Blogostawiony mqz. Ten
przemyslany dogltebnie uktad Biblii Hebrajskiej ma w tym
punkcie swoja niezwykla glebig. Po pierwsze zaprasza
czytelnika do czytania innych Psalméw oraz pozostalych
Pism jako jedna wielka medytacj¢ nad Prawem, po drugie
— to, co w ksiggach historycznych i prorockich byto od-
niesione do narodu jako wspdlnoty ma by¢ zasymilowane
przez cztowieka w jego najblizszym $rodowisku.

Tym $rodowiskiem jest przede wszystkim rodzina.
W niej przekazywany jest ancuch blogostawienstwa, po-
czynajac od pierwszego aktu stworczego. Ale tam rowniez
ma by¢ przekazywane btogostawienstwo zwiazane z ucze-
niem si¢ madros$ci. Ona pozwala cztowiekowi odnalez¢
swoje miejsce W porzqdku ustanowionym przez Boga,
a dzieki temu aspirowaé do zycia spetnionego. Pierwszym
nauczycielem madro$ci i zarazem wychowawca dla syna
jest ojciec. Jego, petna powagi i autorytetu postac, staje si¢
dla syna droga do udanego, szczesci lego zycia. To z kolei
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zapewnie rodzinie dalsze trwania jako ogniwo nieprze-
rwanego tancucha przekazywanego kolejnym pokoleniom
Blogostawienstwa. Formuta blogostawiony mqz z Psalmu
1 staje si¢ formulg otwarta i przybiera nowa postac: bto-
gostawiony ojciec — blogostawiony syn — blogostawiona
rodzina — btogostawiony naréd.

Summary

Biblical wisdom literature of Israel draws attention
first of all because it deals with the life of person involved
in the nearest environment. The books of wisdom don’t
speak of big historical traditions of God’s people but they
try to form a man to help him to adapt himself to the order
established by God. The family, with a figure of father, is
the first step of maturing on the way of wisdom. The father
has a double responsibility: he is a master of wisdom and
a tutor for his own son. He transfers a treasure of his expe-
rience to his son. He leads him, sometimes with severity,
to the future of happiness. The poem of the book of Sirach
(30, 1-13) is a good example of that. We see here the wis-
dom of father who is at the end of his own life and who has
the unique desire: to see the son as his follower. Even if he
is requiring, he does it for the good of his child. Making so
he ends his life as a responsible master of wisdom.

Keywords: Biblical wisdom literature, book of Syrah,
father, family
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w Paradyzu (1999-2005). Od 2011 r. pracownik Instytutu Nauk
Biblijnych KUL. Autor publikacji naukowych na temat Apo-
kalipsy, literatury madrosciowej ST, a takze Ewangelii Marka
oraz Ksiggi Jeremiasza. Wybrane publikacje: Alleluja! Litur-
gia godow Baranka eschatologicznym zwycigstwem Boga (Ap
19,1-8), Kielce 2001.Poniewaz si¢ baty (efobounto gar) — Mk
16,8 — niedokonczona Ewangelia?, w: Stworzyt Bog cztowieka
na swoj obraz. Ksigga pamiatkowa dla Biskupa Profesora Ma-
riana Golegbiewskiego w 65. rocznicg urodzin, red. Waldemar
Chrostowski, Warszawa 2002, ss. 343-363. Zbawieni przez mi-
lo$¢ Baranka (Ap 1,5b-6), Verbum Vitae, Potrocznik biblijno-
-teologiczny, t. 1, Kielce 2002, s. 185-198. Jesus’ School in the
Light of Biblical Theology of Vocation, Wroctawski Przeglad
Teologiczny 16(2008), s. 39-55. Redaktor publikacji Razem
przy stole Stowa. W 40-lecie dekretu II Soboru Watykanskiego
o ekumenizmie Unitatis Redintegratio, Colloquia disputationes 2,
Poznan 2004.
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