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DZIEJE IZRAELA (MDR 10-19)
JAKO OBJAWIENIE BOZEJ
SPRAWIEDLIWOSCI W SWIETLE
DYGRESJI Z MDR 12,12-22

Ks. Andrzej Demitrow

Ksiega Madro$ci nalezy do tych tekstow starozytnych,
ktore nie przestajg zadziwia¢ roznorodnoscig i zarazem
inspirujacg iloscig tematow, zwlaszcza w $wietle postepu-
jacych badan nad innymi ksiggami biblijnymi'. Cho¢ nosi

! Wymownym tego przyktadem jest publikacja G. BELLIA — A. Pas-
saro (red.), Il libro della Sapienza. Tradizione, redazione, teologia
(StBib 1; Roma 2004), jako owoc interdyscyplinarnego sympozjum
poswigconego tejze ksigdze, ktore odbyto si¢ w dniach 22-23 marca
2002 w Palermo. Warto przytoczy¢ w tym miejscu cho¢ niektore po-
zycje z obszernej literatury, zagranicznej i polskiej, dotyczacej Ksig-
gi Madroséci: P. DUMOULIN, Entre la manne et [’eucharistie. Etude de
Sg 16,15-17,1a. La Manne dans le livre de la Sagesse, synthése de
traditions et préparation au Mystére Eucharistique (AnBib 132; Roma
1994); M. GILBERT, La critique des dieux dans le Livre de la Sagesse (Sg
13-15) (AnBib 53; Rome 1974); TENZE, ,,Sagesse de Salomon (ou Livre
de la Sagesse)”, DBS 9 (Paris 1986) 58-119; TenzE (red.), La Sagesse
de I’Ancien Testament (BETL 51; Leuven 21990); TeNZE, La Sagesse de
Salomon. The Wisdom of Solomon. Recueil d’études. Collected Essays
(AnBib 189; Roma 2011); H. ENGEL, Weisheit (NSK; Stuttgart 1998);
D. Georal, Weisheit Salomos (KAT; Giitersloh 1980); H. HUBNER, Die
Weisheit Salomons (ATD - Apokryphen 4; Gottingen 1999); C. LARCHER,
Le livre de la Sagesse ou la Sagesse de Salomon. I-11I (EB; Paris 1983-
1985); L. MazziNGHI, Notte di paura e di luce. Esegesi di Sap 17,1-18,4
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ona tytul: Todpler Tadwpdvog (,,Madros¢ Salomona™), nie
oznacza to, ze pochodzi od Salomona. Jej styl swiadczy
o tym, ze pierwotnie zostala napisana w catosci w jezyku
greckim przez nieznanego autora, ktory przypuszczalnie
nalezat do srodowiska aleksandryjskiej diaspory w Egip-
cie’. Byt on Zydem bardzo religijnym, ktory traktowat
z szacunkiem objawienie i1 Tore, przekonanym o jakims$
specjalnym zadaniu jakie Bog polecit narodowi®. O jego
zydowskim pochodzeniu $wiadczy nie tylko doskonata
znajomosc¢ ksigg Starego Testamentu, ale przede wszyst-
kim — mocne przekonanie o wlasnej tozsamos$ci narodo-
wej. Przekonanie to bylo oparte na szczegdlnym rodzaju
poznania Boga, ktory objawil si¢ w dziejach narodu wy-
branego Nalezy tez podkresli¢ wielkie zainteresowanie au-
tora postacig krola Salomona i jego madroscia, w nurcie
ktorej sytuuje takze wiasne przemyslenia, niejako wktada-

(AnBib 134; Roma 1995); B. Ponizy, Reinterpretacja wyjscia Izraelitow
z Egiptu w ujeciu Ksiggi Mgdrosci (Studia i Materiaty 8; Poznan 21991);
TENZE, Ksiega Mqdrosci. Od egzegezy do teologii (Biblioteka pomocy
naukowych 17; Poznan 2000); TeNzZE, Ksiega Mgdrosci. Wstgp — prze-
ktad z oryginatu — komentarz (NKB.ST 20; Czgstochowa 2012); TENZE,
Miedzy judaizmem a hellenizmem. codle. Tadwpudvog ksiegg spotkania
(Studia i Materialy 166; Poznan 2013); M. PriotTO, La prima pasqua
in Sap 18,5-25. Rilettura e attualizzazione (RivBib Supp. 15; Bologna
1985); K. Romantuk, Ksigga Mgdrosci. Wstep — przektad z oryginatu
— komentarz (PSST 8/3; Poznan — Warszawa 1969); A. SisTi, 1! libro
della Sapienza. Introduzione — versione — Commento (Assisi 1992);
G. Scareart, Libro della Sapienza. Testo, traduzione, introduzione e
commento. I-II-I1I. (Biblica. Testi e studi 1; Brescia 1989-1996-1999);
J. viLcHez LiNpEz, Sabiduria (Nueva Biblia Espafiola - Sapienciales 5;
Estella [Navarra] 1990); D. WinsToN, The Wisdom of Solomon. A New
Translation with Introduction and Commentary (AB 43; Garden City,
NY 1979); G. G. XeravITS — J. ZSENGELLER (red.), Studies in the Book
of Wisdom (SJStJ 142; Leiden — Boston, MA 2010).

2 RoMANIUK, Ksiega Mgdrosci, 21-33.

3 J. ViLcrEz LinDEz, ,, Ksiega Madrosci”, Miedzynarodowy Ko-men-
tarz do Pisma Swietego (red. W. R. FARMER) (Warszawa 22001) 813-814;
zob. tez D. WINsTON, ,,Un secolo di ricerca sul libro della Sapienza”, 1/
libro della Sapienza. Tradizione, redazione, teologia (red. G. BELLIA —
A. Passaro) (StBib 1; Roma 2004) 13-14.
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jac je w usta wielkiego kréla*. Jednak nie przeszkadzato to
autorowi w bieglym opanowaniu jezyka greckiego i postu-
giwaniu si¢ nim, co $wiadczy o jego doglgbnej znajomosci
kultury hellenskiej i o dobrej orientacji w 6wczesnych pra-
dach filozoficznych. Mozna wigc mowi¢, w przypadku au-
torstwa, o dwubiegunowosci wypowiedzi. Z jednej strony
autor jest dumny z przynaleznosci do narodu wybranego;
z drugiej strony zas, bedac wszechstronnie wyksztatco-
ny, doskonale zna nauke i filozofi¢ grecka. Pozostaje tym
samym na pograniczu réznych i niejednokrotnie obcych
sobie $wiatow’.

Mamy wiec do czynienia ze §wiadectwem zywotnoS$ci
diaspory zydowskiej w Aleksandrii II wieku przed Chr.,
funkcjonujacej na pograniczu dziedzictwa zydowskiego
1 hellenskiego, pozostajacej czgsto w silnym kontrascie
z otaczajacym spoteczenstwem, az po przesladowani.
Owocem takiego funkcjonowania sa wlasnie refleksje, kto-
re zostaty utrwalone w Ksigdze Madrosci, a ktore ujawnia-
ja jednocze$nie zywotne problemy, jakimi zyla 6wczesna
diaspora aleksandryjska.

Obecny ksztalt Ksiegi Madrosci, tak wyrazisty w za-
sadniczej strukturze trzech tematycznie roznych czesci, po-
przedzonych wstepem (Mdr 1,1-15), odzwierciedla poziom
poruszanych zagadnien’. Cze$¢ pierwsza (Mdr 1,16-6,21)
opisuje na zasadzie kontrastu, charakterystyczne cechy
myslenia i postgpowania sprawiedliwego 1 grzesznika,

* PoNizy, Ksiega Mgdrosci, 28-31.

5 Na temat wplywoéw hellenskich w ksiedze, zob.: J.M. ReEsE, Hel-
lenistic Influence on the Book of Wisdom and its Consequences (AnBib
41; Rome 1970).

¢ B. Ponizy, ,,Historyczno-socjologiczny kontekst powstania Ksiegi
Madrosci”, Zachowaé tozsamosé. Starozytny Izrael w obliczu obcych
religii i kultur. Materialy z konferencji naukowej Kazimierz Dolny, 27-
29.09.2006 (red. P. MucHowskI — M. MUNNICH — L. NIESIOLOWSKI-SPANO)
(RSB 31; Warszawa 2008) 196-200.

7 Zob. M. GILBERT, ,,La struttura letteraria del Libro della Sapienza.
Analisi di alcune divergenze”, I/ libro della Sapienza. Tradizione, re-
dazione, teologia (red. G. BELLIA — A. PAssaro) (StBib 1; Roma 2004)
33-37.
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jako dwie przeciwstawne drogi: madrosci i bezbozno$ci.
Inaczej mowiac: droge wiary i sprawiedliwosci, ktorej
kresem jest zycie wieczne; albo tez droge grzechu, ktorej
kresem jest Smier¢. Czes$¢ druga (Mdr 6,22-9,18) zawiera
pochwate madrosci, a $cislej mowigc gleboka medytacje
nad jej naturg i poczatkami, w ktorej autor formutuje wa-
runki przyjecia madrosci. Czgs¢ trzecia (Mdr 10,1-19,22)
ukazuje dziatanie madros$ci Boga, na niektorych etapach
dziejow ludu Bozego, ze szczegdlnym zaakcentowaniem
wyjscia z Egiptu. Dziatanie tej madrosci wystepuje w wy-
raznym przeciwstawieniu z réznymi formami balwochwal-
stwa narodow poganskich?®.

1. DzieJE 1zRAELA W KsiEpDzZE MaDROSCI 10-19

Znamiennym jest fakt, ze sposrod dziejow zbawienia
ludu Bozego, autor wybral wyjscie z Egiptu, ktore stano-
wi watek wiodacy rozdziatow 10,20-19,22. Stanowig one
zarazem swoista ,,hymniczng anamnez¢” najwazniejszych
wydarzen z dziejow Izraela, w ktorej medrzec zwraca si¢
modlitewnie do Pana (zob. Mdr 10,20), przywodzac na pa-
mig¢ wielkie dziela zbawcze z przesztosci (por. Ne 9,9-31;
Ps 77,12-21; Jr 32,17-22; Wj 15,6-17)°. Rzecza charakte-
rystyczng jest rOwniez sposob, w jaki medrzec wspomina
poszczegbdlne wydarzenia. Nie jest to jedynie sam opis,
czy proba odtworzenia historii w sensie wspotczesnym, ale
jasne zréznicowanie synow lzraela i Egipcjan, w siedmiu
dystychach przeciwstawiajacych plagi zeslane na faraona
i na jego lud, darom udzielonym Izraelitom. Celem ta-
kiej relektury, o wyraznych cechach midraszu, byto nie

8 Zob. GILBERT, ,,La struttura letteraria”, 33-46; PoNizy, Ksiega
Magdrosci, 92-100.

¥ Zob. w polskim tlumaczeniu wyja$nienie pojecia, jakie pozosta-
wia M. GILBERT, ,,Sposoby zwracania si¢ do Boga w hymnicznej anam-
nezie Wyjscia (Mdr 10-19)”, w: TenzE, Mgdros¢ Salomona 1 (MT 37;
Krakow 2002) 148-149; zob. tez M. GILBERT, ,,Modlitwa”, w: TENZE,
Maqdros¢ Salomona 11 (MT 38; Krakow 2002) 82-87, gdzie autor szcze-
gotowo uzasadnia uzycie tego wyrazenia na okreslenie Mdr 10-19.
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tyle odtworzenie faktycznej historii i chronologii faktow,
ile, bardziej, ukazanie aktualno$ci przestania, ktore plynie
z minionych wydarzen'.

Struktura tych rozdziatdéw przedstawia si¢ nastgpuja-

co'l:

Wstep: Mdr 10,15-21 nawiazanie do przejscia przez
Morze Czerwone.

1. Mdr 11,1-14: wody Nilu zostajg zamienione
w krew 1 stajg si¢ niezdatne do picia (por. Wj 7,14-25),
podczas gdy Izraelici mogg ugasic¢ pragmeme pijac wode
ze skaty (por. Wj 17,1-7; Lb 20,1-11

— Mdr 11,15-12,27: pierwsza dygres_]a — dlaczego
Bog, bedac sprawiedliwy, karze z umiarem,;

— Mdr 13-15: druga dygresja — pokazuje zoolatrig
jako najgorszy z poganskich kultow natury i batwochwal-
stwo;

2. Mdr 16,1-4: plaga zab, ktore opanowujg ziemi¢
Egiptu, powoduja gtod (por. Wj 7,26-8,10), tymczasem
Izraelitom dane sa przepiorki dla zaspokojenia gtodu;

3. Mdr 16,5-14: szarancza i muchy atakuja Egipcjan
niosgc zniszczenie i Smier¢ (por. Wj 8,16-28; 10,1-20),
podczas gdy waz miedziany staje si¢ dla Izraelitow na-
rzgdziem uzdrowienia z ukgszen jadowitych wezy (por.
Lb 21,6-9);

4. Mdr 16,15-29: plagi gradu i piorunéw niszcza
plony Egipcjan (por. Wj 9,13-35), podczas gdy Izraelici
otrzymuja mann¢ jako pokarm na pustyni (por. Wj 16,1-

5. Mdr 17,1-18,4: plaga ciemnos$ci nocy pochtania
ziemi¢ Egiptu (por. Wj 10,21-26), podczas gdy Swiatto
oswieca Izraelitow (por. Wj 10,23);

6. Mdr 18,5-25: do$wiadczenie $§mierci pierworod-
nych w Egipcie, podczas gdy Izrael sprawuje Pascheg
(por. Wj 11,1-12,34); natomiast na pustyni modlitwa
arcykaplanska Aarona wstrzymuje zagtade ludu (por. Lb
17,6-15);

7. Mdr 19,1-9: zatonig¢cie armii faraona w Morzu
Czerwonym, gdy Sciga Izraela; podczas gdy morze jest

10°Zob. GiLBERT, La Sagesse de Salomon, 366-383.

11 Zob. GILBERT, ,,Sposoby”, 148; TeNzE, La Sagesse de Salomon,
367; PoNizy, Ksigga Magdrosci, 100; 320-321. Nieco odmienna strukturg
podaje Romaniuk, Ksiega Madrosci, 39-40.
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miejscem $mierci Egipcjan (por. Wj 14,23-30), dla Izra-
elitow formuje ono przejscie i staje si¢ migjscem ocalenia
(por. Wj 15,22);

Zakonczenie: Mdr 19,10-22.

W tak podanej strukturze dostrzec mozna, jak medrzec
zestawia ze sobg wydarzenia, ktore w Ksiedze Wyjscia sg
usytuowane daleko od siebie. Czyni to w specyficzny spo-
séb, blorqc je jako kanwe osobistej modlitwy, ktorg mozna
nazwac, jak zostalo pow1ed21ane, ~hymniczng anamne-
73", Widaé w ni¢j wyraznie, z¢ medrzec nie jest histo-
rykiem, ale postuguje si¢ historia w zamierzonym celu.
Ten cel jest jeszcze bardziej widoczny, gdy zauwazy si¢
szezegolna role pierwszej dygresji, ktdra wyjasnia znacze-
nie powolnego procesu karania mieszkancow Egiptu (Mdr
11,15-12,2) i Kanaanu (Mdr 12.3- lla) za ich grzechy. To
ukaranie dokonywalo si¢ stopniowo i powoli, cho¢ prze-
ciez Bog mogl zadziala¢ od razu i definitywnic'’. Moze
rodzi¢ si¢ pytanie, czy ta stopniowalnos¢ 1 powolnos¢ wy-
nikala z niemocy Boga? Autor ksiggi nie pozostawia wat-
pliwosci, ze stanowilo to raczej rodzaj Bozej pedagogii,
ktorg medrzec okresla wlasnie stowem Sikanootvn (,spra-
wiedliwos¢”) 1 pochodnymi tego terminu (Mdr 12,12-22).
Aby uchwyci¢, jakie znaczenie nadaje autor temu pojgciu
w kontekscie dziejow lzraela, trzeba najpierw w sposob
syntetyczny przedstawi¢ terminologie.

12 GiLBERT, ,,Sposoby”, 148-149.

13 Szczegodlows analize tych dwoch fragmentow przedstawia B. Po-
N1ZY, ,,Dzialanie Boga wobec Egipcjan 1 Izraelitow (Ksiega Madrosci
11,15-12.27)”, Pan mojq mocq i piesnig (Ps 118,14). Prace dedykowane
Ksigdzu Profesorowi T. Brzegowemu w 65. rocznicg urodzin (red. St.
Hazras — P. Weobvaa) (Studia 15; Krakéw 2000) 195-217. Opracowanie
roznych mozliwosci struktury tych rozdzialow, por. Tenzg, ,,Aspekty
dygresji o postawie Boga wobec Egipcjan 1 Kananejczykéw w Mdr
11,15-12.277, Deus meus et omnia. Ksigga pamigtkowa ku czci O. Prof.
Hugolina Langkammera OFM w 50. Rocznicg $wiecen kapltanskich (red.
M. St. Wroser) (Lublin 2005) 365-376.
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2. TERMINOLOGIA SPRAWIEDLIWOSCI

Jednym z charakterystycznych terminow, ktére moz-
na spotka¢ w calej Ksigdze Madrosci, we wszystkich jej
czesciach, jest termin Sikoawoodvy (,,sprawiedliwoéé”; zob.
Mdr 1,1.15; 2,11; 5,6.18; 8.7; 9,3; 12,16; 14,7, 15,3),
oraz jego pochodne 5LKOCLO(; (,,spravnedhwy zob. Mdr
2,10.12.16.18; 3,1.10; 4,7.16; 5,1.15; 104610.13.20,
11,14, 12,9.15.19; 14,30; 16,17,23; 18,7.20; 19,16-17),
1 dukaiwg (,,sprawiedliwie”; zob. Mdr 9,12; 12,15; 19.13).
Dla peiejszej perspektywy warto przytoczy¢ rowniez ter-
miny przeciwstawne: ¢dikie (,niesprawiedliwosé”; zob.
Mdr 1,5; 11,15); &dikog (,.niesprawiedliwy™; zob. Mdr 1,8;
3.19; 4,16; 10,3; 12,12; 14,31; 16,19.24) i adikw¢ (,nie-
sprawiedliwie Z0b. Mdr 12 13. 23 14,28.30). Czgstotli-
wosC wystepowania tej tcrmmologu zastanawia 1 wymaga
dalszego dookreslenia.

W wigkszosci przypadkdéw w pierwszych dwoch czg-
$ciach ksiegi (Mdr 1-9) termin dikarog dotyczy czlowieka
sprawiedliwego™, ktory doznaje przesladowan (zob. Mdr
2,10.12.16.18), ktorego zycie jest w reku Boga (zob. Mdr
3,1), cho¢ w oczach ludzi bezboznych dozna]e wzgardy
(zob. Mdr 3,10). Jego przedwczesna Smier¢ jest raczej
oskarzeniem dla bezboznych niz osobista kleska (zob.
Mdr 4,7.16), i1 ostatecznie okaze si¢ udzialem w zyciu
Boga (zob. Mdr 5,1.15). Natomiast w trzeciej czgsci
Ksigegi Madrosci (10-19), stowo &ikarog odnosi si¢ do
konkretnych postaci: Noego (zob. Mdr 10,4), Abrahama
(zob. Mdr 10.5), Lota (zob. Mdr 10.6; 19,17), Jakuba (zob.
Mdr 10,10), Jozefa (zob. Mdr 10,13) i do synéw Izracla
w czasie wyjscia z Egiptu ( zob. Mdr 10,20; 11,14; 12.9;
16,17.23; 18,7.20).

Szczegolnie interesujace jest jednak uzycie tego
terminu w odniesieniu do czlowieka, ktory jest dikarog
(,.sprawiedliwy™; zob. Mdr 12,19), i to w bezposred-
nim kontekscie nasladowania Boga. Co wigcej, stowo
dikaroovvn (,.sprawiedliwos¢™), ktora majag umilowaé
ludzie sprawujacy wladze (zob. Mdr 1,1a), wystepuje
paralelnie z rozmyslaniem ,.ze czcig o Panu™ (zob. Mdr
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1,1b). W tym przypadku mamy do czynienia z rzeczywi-
stoscig pozostajgca w bliskosci Boga Stworcy — poniewaz
dikawoovvn nie podlega $mierci (zob. Mdr 1,15), a jej od-
dzialywanie jest porownane do $wiatla (zob. Mdr 5,6).
Bedac ponadto u podstaw wszystkich cnét, poprzez proces
edukacji (zob. Mdr 8,7), jak pancerz okrywa ona czlowie-
ka (zob. Mdr 5,18). Natomiast objawi si¢ jako karzaca,
wobec moéwiacych nieprawosci (zob. Mdr 1,8).

Sam Bég objawia si¢ jako sprawiedliwy (zob. Mdr
12,15a), ktory wlada $wiatem (zob. Mdr 12,15b). Potega
Boga Jest sprawiedliwoscia (zob. Mdr 12.16), dlatego wla-
snie ziemski wladca winien o nig prosi¢ 1 o nig zabiegac
(zob. Mdr 9,12). Zgodnie bowiem z pierwotnym zamy-
stem Stworcy wobec czlowieka, rowniez ziemski wladca
powinien rzadzi¢ swiatem w $wigtosci 1 sprawiedliwosci
(zob. Mdr 9,3). Nalezy przy tym doda¢, ze terminy prze-
ciwstawne wskazane wyzej (adikie i pochodne), pojawiaja
si¢ zasadniczo w tych samych migjscach, w paralelizmie
antytetycznym 1 sluzg wyraznej emfazie tego, co kryje si¢
pod pojeciem , sprawiedliwosci™.

3. DYGRESJA MDR 12,12-22 I KONTEKST
LITERACKI

Sposrod wymienionych miejsc wystepowania terminu
6LKocLoouvn 1jego pochodnych na szczegdlng uwagg zashu-
guje wspomniany fragment pierwszej dygresji (Mdr 12,12-
22, zob. strukturg jak wyzej). Wlasnie w tym fragmenme
kilkakrotnie wystepuje stowo 6LKocLoouvn 1jego pochodne,
w bezposrednim odniesieniu do Boga 1 zarazem do dzie-
Jjow narodu wybranego z czasu wyjscia z Egiptu. Zdaniem
B. Ponizego, tekst ten stanowi bezposrednig kontynuacje
poprzedniego fragmentu ze wzgledu na zastosowanie
zaimka osobowego ov (,,Ty”; Mdr 12,12-21). Od 12,22
pojawia si¢ sprecyzowany podmiot ﬁp&g (,my”™), ktc’)ry
jest tozsamy ze wspolnotg ludu wybranego, pozostaje on
w kontrascie do wymienianej wezesniej populacji Kanaanu
(Mdr 12,3-11a). Réwnoczesnie staje si¢ bardziej wyrazisty
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watek niegodziwosci, podkreslany rowniez jako obecny
wérod samych Izraelitéw, ktorzy potrzebujg nawrdcenial.
Tresciowo autor podejmuje raz jeszcze temat Bozej la-
skawosci w sposobie wychowania (radete), ktdra nie jest
przejawem stabosci czy poblazliwosci dla bledu. Laska-
wos¢ ta bardziej jeszcze uwidacznia dobro¢ Boga i Jego
milosierdzie, kiedy daje ludziom mozliwo$¢ nawrocenia
(Mdr 11,23). W tym kontekscie tekst Mdr 12,12-22 uka-
zuje wewngtrzng relacje pomiedzy wszechmoca a spra-
wiedliwoscig Boza'. Posrednio za$ staje si¢ objawieniem
sprawiedliwosci Bozej w dziejach ludu wybranego.

4. EGZEGEZA MDR 12,12-22

2,12 tic yap épdl Ti émoinoac f TiC GUTLOTHOETOL TG
KPLLQTL 00U TIC 8¢ €yKmA€oeL OoL Kuth €OV@Y ATOAWAOTWY
o oV émolnonc 1) Tic €lc katooTNolY coL édeloeTon €KdLKOC
KAt ALKV arOpWTwY

,.Ktoz Ci bowiem powie: Co$ uczynil? Albo kto sie¢
przeciwstawi Twemu wyrokowi? Kto bedzie Ci¢ oskarzal
o to, ze zgingly narody, ktore Ty stworzyles? Albo kto
powstanie przeciwko Tobie jako obronca niesprawiedli-
wych ludzi?”'6

Po oméwieniu wydarzen z udzialem Egipcjan 1 Ka-
nanejczykow, medrzec przechodzi na szerszg plaszczyzng
relacji Boga do czlowieka, Boga — do $wiata stworzonego.
Stawiane cztery pytania retoryczne wprowadzone po-
wtarzajgcym si¢ pytajnikiem ti¢ (,ktdz”) oraz ti (,,c0”),
zakladaja jako oczywista odpowiedz negatywna: nikt.
Pierwsze 1 trzecie pytanie odnosi si¢ do Boga Stworcy,
a drugie i czwarte — do Jego mocy jako jedynego 1 ab-

14 Zob. Ponizy, Ksiega Mgdrosci, 344.

15 Zob. Ponizy, ,Dzialanie Boga”, 211-212.

16 Tlumaczenie tekstu zasadniczo za Romanwk, Ksiega Madrosci,
196-198.
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solutnego sedziego™’. Te pytania zakladaja zarazem tezg
o charakterze uniwersalnym, ze to Bog jest absolutnym
Panem stworzen. To oznacza, ze nikt nie moze zadac od
Niego wyjasnien ani pyta¢ o motywy. Przyklad Ksiegi
Hioba (9,12) jest tu bardzo wymowny'®. Na pytania mg-
drzec bedzie stopniowo odpowiadal, ale juz w tym miej-
scu wprowadza kategori¢ ludzi niesprawiedliwych (adikwv
aopwTwr), w przeciwstawieniu do Boga, ktory jest spra-
wiedliwy (zob. Mdr 12,15)".

12,13 olte yop 0Beoc €otLy TANY oob @ Wérel TepL
TaVTwY o delfne 0T oUK GSLkwC EKpLyag

,Nie masz bowiem innego boga oprocz Ciebie, ktory
si¢ troszczysz o wszystko, abys mial wykazywac, ze nie
sadzisz niesprawiedliwie”.

Tres¢ wersetu mozna postrzegac posrednio jako odpo-
wiedZ na wyzej postawione pytanie, w ktorej ,,wyklucza
si¢ kategorycznie, ze moze w nicbie istniec kto$ jako rywal
samego Boga lub konkurent oskarzajacy jego sprawiedli-
we wyroki”®, Innymi slowy, nikt nie moze pociagnaé Go
do odpowiedzialnoslci poniewaz On jest jedynym, ktory
rzeczyw1s01e troszezy si¢ o wszystkich®. Nalezy przy tym
zauwazy¢ specyficzng forme osobistego wyznania wiary
w Jedynego Boga, ktory wlada calym swiatem (por. Pwt
4,35; 32,39)%,

12,14 obre ﬁamkeug N tlpavvoc davtodpOuipfioos
6uvnoewt ooL ‘lTEpL AV EKOAXOOC.

,,Ani krol, ani zaden moznowladca nie bedzie si¢ mogt
sprzeciwia¢ Tobie z powodu tych, ktdrych ukarates”.

7 Sisti, 11 libro della Sapienza, 308.

18 Zob. Ponizy, ,Dzialanie Boga”, 212.

12 Zob. Romaniuk, Ksiega Madrosci, 196.

20 Sism1, 1l libro della Sapienza, 308.

21 Zob. Romaniuk, Ksiega Madrosci, 196.

22 Qist, 11 libro della Sapienza, 308; zob. tez Ponizy, ,,.Dzialanie
Boga”, 212.

23 Zob. Ponwzy, ,,Dzialanie Boga”, 212-213.
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Megdrzec kontynuuje swoja odpowiedz na postawione
wyZej pytania, tym razem odrzucajgc kategorycznie tezg
o istnieniu wladcy, ktory bylby poréwnywalny z Bogiem,
az po przeciwstawienie si¢ Jemu (por. Iz 45.,9; Dn 4,32;
Rz 9,20)*.

12,15 dikonoc 6 @ OLKeIWC TG TEVTR SLETELS aOTOV
OV pn Opeliovto koAwoOfivor kaTadlkdowl GAAGTPLOV
fyolpevoc thic ofic duvdpewc.

-,Bedac bowiem sprawiedliwym, wszystkim spra-
wiedliwie urzadzasz, uwazajac za rzecz niegodng Twojej
mocy wbrew sprawiedliwosci potepic tego, kto nie powi-
nien by¢ karany”.

Cho¢ temat sprawiedliwosci juz posrednio zostal wpro-
wadzony poprzez kontrast z ludzmi niesprawiedliwymi
(ddikwv arpwTwy), to dopiero w tym wersecie pojawia
si¢ on w calej pelni, dzicki dwukrotnemu uzyciu termi-
now: dikawog (,.sprawiedliwy™) i dikalw¢ (,.sprawiedliwie™)
oraz formy czasownika ketadikaom (,,potepi¢™). Tylko
Bog jest sprawiedliwy 1 dlatego sprawiedliwie sprawuje
swa wladze®. Ten wlasnie boski atrybut jest najczgsciej
wymieniany i przywolywany w Starym Testamencie (por.
Rdz 18,25; Wj 9,27, 1 Sm 12,7; 1z 45,24; Ps 103,6). Atry-
but spraw1ed11wosc1 Boga wiaze si¢ z Jego wszechmoca,
jednak owa wszechmoc nie prowadzi nigdy do naduzycia
dominacji nad kimkolwiek?.

12,16  yop iloxic cou Oikaroolvng apym, kol TO
TavTwy oc deotolar Tavtwy ¢eldeobul o ToLel.

.Moc Twoja jest poczatkiem sprawiedliwosci, a to,
ze$ Panem wszystkich sprawia, ze wszystkim przeba-
czasz”.

24 Zob. Romaniuk, Ksiega Madrosci, 196.
%5 Zob. Romaniuk, Ksiega Mgdrosci, 196.
26 Zob. Sist, Il libro della Sapienza, 309.
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Kolejny werset wraz z nastepnym (Mdr 12,17), tworzg
krotki 1 logiczny wywdd, wyodrgbniony zdaniem B. Poni-
zego, ,inkluzyjng powtdrka termindw z pola semantycz-
nego mocy i potegi (| Loyic 1 deondlev, duvapewe, to
Bpaoog)”?. Tym samym sluzy to potwierdzeniu tezy, ze
potepi¢ kogos, kto na to nie zasluguje, byloby przeciw-
ne Bozej wszechmocy. ,,Byloby bowiem dowodem braku
mocy w adekwatnej reakcji na zaistniale sytuacje™. O ile
mozni tego $wiata prewencyjnie okazuja swoja potege,
przemoca, krzywdzac tym samym niewinnych, to Bog
nie wykorzystuje w ten sposob swej wszechmocy. Jego
wszechmoc sklania Go raczej do przebaczenia. W tym
miejscu mozna zdefiniowaé Sikaroovvn (,.sprawiedliwosc™)
jako ,.synonim zbawczego dzialania Boga bardziej niz wy-
raz oddawania kazdemu dokladnie wedlug tego, co jemu
si¢ nalezy. W tym sensie jest ona bliska milosci Bozej ™.

12,17 loxylv vyop éEvdelkvuooL GTLOTOUMEVOS €T
Suvdpewc TeEAEOTNTL kol €V Tolc eddoL TO Opdoog
EEedéyyec

,Moc bowiem okazujesz, gdy Ci¢ nie uznaja za pel-
nego mocy, a zuchwalos¢ karzesz w tych, ktorzy poznali
Twa sile”.

Mgdrzec jest jednak swiadomy, ze niektérzy nie uzna-
ja nieskonczonej potegi Boga, albo nie stajg wobec Nie-
go w postawie szacunku. Do okreslenia takiej postawy
autor uzywa wyrazenia umkalnego w calej Biblii, slo-
wa omoroupevog (,,me uznajacy”, dosl. | niewierzacy™),
od czasowmka amotéw (,.nie wierzy¢é”) w stronie bier-

°. Chodzi przede wszystkim o ludzi, ktorzy nie wierza
w moc Boza — Bog pozbawiony zaufania — i zyja tak, jak-
by Bog nie byl w stanie ukara¢ grzesznika®. Mgdrzec ma

27 Zob. Ponizy, ,,Dzialanie Boga”, 213.

28 Sistr, 1l libro della Sapienza, 309.

2 Zob. Romanwk, Ksiega Mgdrosci, 197.
30 Zob. Sist, Il libro della Sapienza, 309.
31 Por. Romaniuk, Ksigga Mgdrosci, 197.
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tu wyraznie na mysli posta¢ faraona (por. Wj 5,2; 7-12)*
1 innych wladcow (por. 2 Krl 18,31-35; 2 Mch 9,4)%, prze-
konujac tym samym, ze zatwardzialos¢ serca przeszka-
dza czlowiekowi odkry¢ oblicze Boze w Jego cudownych
dzielach. Sila Boga objawia si¢ wtedy w karcacym wyko-
nywaniu sprawiedliwosci, cho¢ autor nie podaje, w jaki
sposob Pan objawia swoja moc*!. Przedmiotem karcenia
staja si¢ rowniez ci, ktorzy wiedza, co prawda, ze Bog
wszystko moze, ale, w postawie zuchwalosci, sprzeniewie-
rzaja si¢ Bogu 1 zyja jakby Go nie bylo (por. Rz 11,23)*.
Wg B. Ponizego, .,jest dosy¢ prawdopodobne, ze przez
zuchwalych, ktorzy sa takimi, cho¢ poznali Boga, rozumie
si¢ tutaj zydowskich odszczepiencéw. W swoim postgpo-
waniu oddalili si¢ oni od praktyk religijnych w srodku
swiata hellenistycznego™®.

12,18 ov 8¢ deomolwv ioylog €V EmelKely KPLVELG Kol
PeTh TOAATC $eldolc OLoLke€lC MUAC' TAPESTLY Yap ooL, O
Tav Béinc, 0 dlraobu

.1y jednak pelen mocy, z tagodnoscig wyroki spra-
wujesz, 1 rzadzisz nami z wielkim milosierdziem. Bo jesli
tylko chcesz, jestes potezny”™.

W kontrascie z postawg odrzucenia Boga, medrzec po-
da]e wlasny przyklad, ukryty pod zbiorczym podm1otem
nuac (.nami”), postawy poddania i oddania si¢ Bogu®’.
Takimi ludzmi rzadzi Bég z wielkim milosierdziem; nawet
wymlerzajqc karg pozostaje wierny przyrzeczeniu, ze nie
chce $mierci grzesznika, ale aby si¢ nawrocil 1 zyl (por.
Mdr 11,23)*. .Jest to — zdaniem M. Gilberta — jednocze-
snie przypomnienie, cho¢ posrednie, ze réwniez Izrael jest
ludem grzesznym i ze ta sama Boza pedagogia odnosi si¢

32 Zob. GiLeerT, La Sagesse de Salomon, 257.
3 Por. Sisti, 11 libro della Sapienza, 309.

3 Ponizy, ,.Dzialanie Boga”, 213.

3 Zob. Romanwuk, Ksiega Madrosci, 197.

3 Ponizy, Ksiega Mgdrosci, 346.

37 Por. Sisti, 1l libro della Sapienza, 310.

38 Zob. Romaniuk, Ksiega Madrosci, 197.
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do jego dziejow (por. Kpt 26,14; Am 4,4-12; Ps 106; Ne
9,9-10)*°. To przejscie ku podmiotowi zbiorowemu ,,my”,
nie powinno jednak prowadzi¢ do wyciagnigcia wniosku,
ktory zaciesnialby adresatow orgdzia jedynie do [zraclitow.
Raczej otwiera si¢ w tym miejscu powszechny horyzont
(por. Mdr 11,26), w pelnej zgodnosci z nauczaniem Sta-
rego Testamentu (por. Wj 34,6-7; Lb 14,18; Pwt 4,31; Ps
78.38-39; 86,15; 103.8; 111,4; 112.4; 116,5; 145,8)%.

12,19’ Edid0fac 8¢ ocov tOV AxdV S TV TOLOUTWV
¢pywr OTL &€ TOV Sikarov elvor PLAdvOpwmovr, Kol
ebEATLO0C  émolnoac Tolg ulolc oouv Ot OLdolc émi
GUOPTNROOLY PETAVOLAY.

,,Pouczyles bowiem lud swoj przez takie wlasnie czy-
ny, ze¢ sprawiedliwy winien by¢ mitujagcym czlowieka,
1 dobrg nadziejg synéw Twym napehiles, gdyz po grze-
chach dajesz nawrdcenie™.

Prawda o taskawosci Boga i o Jego milosci do stwo-
rzen niesie ze soba przestanie skierowane do czlowieka,
w postaci przykladu postepowania pelnego milosierdzia®.
Z niego medrzec wyprowadza dwojakie pouczenie. Pierw-
sze dotyczy szczegolnie czlowieka okreslanego stowem
8lkaLog (-.sprawiedliwy™), to znaczy Izraelity, ktory nasla-
dujqc Boga, winien by¢ milosierny dla ludzi, dostownie
d)Lkaveprrog (,miluyjacym czlowieka’ ) czyh wrazliwy
1 wspolczujacy™. Drugie pouczenie niesie wielkg pociechg
dla ludzi popelniajacych grzech. Nawet w sytuacji naj-
wigkszego upadku Pan Bog daje czlowickowi mozliwos¢
pokuty i nawrdcenia. W ten sposéb Boze postepowanie
napelnia prawdziwg nadziejg ludzi, ktérych medrzec na-

3% GiLeerT, La Sagesse de Salomon, 257.

40 Por. Sisti, I libro della Sapienza, 310, Ponizy, Ksiega Mgdrosci,
346.

41 Zob. Sist, Il libro della Sapienza, 310.

42 Por. Romaniuk, Ksiega Mgdrosci, 197-198; GiLBert, La Sagesse
de Salomon, 257.
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zywa tobg viotg oou (,twoich syndw™), poniewaz Bog
nikomu nic odméwi laski przebaczenia®.
Ale wlasnie w tym migjscu nalezy podkresli¢ jedng
z cech najbardziej oryginalnych w Ksigdze Madrosci. Cho-
dzi o uchwycenie sposobu Bozego dzialania w historii,
pod warunkiem jednak, ze potrafimy i chcemy odczytywac
go poprzez wydarzenia. W tym przypadku torobtwr €pywy
(-takie wlasnie dziela™) odnosza si¢ do powolnego kar-
cenia upadajacych w grzechy, ktérym Bog dawal szansg
nawrocenia poprzez uznanie ich wlasnych win (por. Mdr
12,2). ,,Podobnie 1 dzieje ludu wybranego objaw1ac majg
Bozg sprawiedliwos¢, ktorg jednak trzeba umie¢ odczyta-
¢, Co wiccej, idac za myslg M. Gilberta, nalezy zauwa-
zy¢, ze to Bog jest u zrédel procesu nawrécenia i drogi
pokuty grzesznika (uewvowc) W tym mle]scu wyrazeme
to jest 0 wiele mocniejsze niz w Mdr 12,10: &dtdouvg tomOV
petavolag (,dawales miejsce nawroceniu™). Stwierdzenie
laczy si¢ tym samym z innymi tekstami Starego Testamen-
tu (por. Jer 31,18; Ps 80.4; Ez 36,25-31; Mdr 9,18-10,1)%.

12,20 e yop &xBpolc Taldwy 0oL kol OPeELLOpéVou
QAT Peth TOONUTNG ETLUWPNOW TPOOOYTC Kol SLECENC
dolc xpovouc kol tOTOV, 8L WV ATRAAXY@OL TAC Kekiag,

,Jezeli bowiem nieprzyjaciol stug Twoich 1 ludzi
$mierci winnych, karales z tak wielka poblazliwoscig 1 mi-
losierdziem, dajac czas i moznos$¢, aby zla zaniechali”.

Tres¢ tego wersetu aczy si¢ bezposrednio z drugg czg-
$cig poprzedniego zdania 1 zarazem stanowi zapowiedz
nastgpnego wersetu, wedlug madrosciowej argumentacji:
a minori da maius (por. Prz 11,31; 15,11; 17,7; 19,10; Mt
6,30; 7.11; £k 23,31)*: jesli Bog tak milosiernie zachowal
sig W odniesieniu do Egipcjan i Kanane]czykow skadinad
winnych $mierci, dajgc im czas i moznos$¢ zaniechania zla,

4 Zob. Ponizy, ,.Dzialanie Boga™, 213.

4 Sismi, 1l libro della Sapienza, 310-311.

45 Zob. GiLeerr, La Sagesse de Salomon, 257, przyp. 17.
46 Por. Sisti, 11 libro della Sapienza, 311.
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to tym bardziej zachowa si¢ taskawie wzgledem Izracla,
dziedzica obietnic?’. Nalezy jednak podkreslié, ze o ile
motyw Bozej laskawosci wzgledem ludu wybranego sta-
nowi czesty temat ksigg biblijnych (zob. Pwt 9,4-6; Prz
3,11-12; Hi 5,17-27; Am 4,6-11; Oz 1-3), o tyle ,.tutaj
po raz pierwszy pojawia si¢ rozciggnigcie tego sposobu
Bozego traktowania na wszystkich ludzi (por. Mdr 11,23),
a w szczegolnosci na Kananejczykow, pozostawiajac tym
samym otwarte wszystkie drogi dla grzesznika, aby moglt
pokutowa¢ i nawrdcic si¢ do Boga (por. 1z 65,2; Jer 7,13;
Prz 1,24)”%. Centralny temat milosierdzia, wyrazony przez
zdanie: pete tooaltng ETLpWPNow TPoooyfc Kol SLécEws
(.karales z tak wielkg poblazliwosciag i milosierdziem™ —
Mdr 12,20b)*, zostaje jeszcze bardziej rozwinigty w na-
stepnym wersecie, w odniesieniu do Izraela.

12,21 petd Toone dkpiPeioc €kpivac tolC violc Gou
OV TOLC TOTPAOLY OPKOUC Kol OLVOMKeC €dwkoc Gyad@y
brooyéoewy

.To z jakaz troskliwoscia sadziles synow Twoich,
ktorych ojcom dales przysiggi 1 przymierza, pelne dobr
obiecanych”.

Dobro¢ Boga wobec pogan faktycznie nie przynosi
w niczym uszczerbku przywilejom narodu wybranego.
Stanowi jednak dodatkowa motywacjg dla jego czlonkow,
aby zaufa¢ Bogu i doceni¢ ogrom dkpifeiag (,troskliwo-
sci”), z jaka traktowany Jest lud obietnic, nawet w sytuacji
popelnianych grzechow™. Ten wymiar troskliwosci wigze
si¢ ze staraniem samego Boga, aby Izrael nie byl doswiad-
czany ponad miar¢. Tak si¢ dzialo, gdy wychodzit on osta-
tecznie obronng reka z rozmaltych kle(sk dziejowych’’. Ale
troska ta obejmuje réwniez wiernos¢ obietnicom udzie-

47 Zob. Romanwuk, Ksigga Mgdrosci, 198, GiLerT, La Sagesse de
Salomon, 258.

8 Sisi, 1l libro della Sapienza, 311.

4 Por. Ponizy, ,,Aspekty dygresji w Mdr 11,15-12,27”, 372.

30 Zob. Sist, 1l libro della Sapienza, 311.

31 Por. Romaniuk, Ksigga Mgdrosci, 198.
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lonym przodkom, ktére dotyczyly objgcia w posiadanie
ziemi, przez patriarchéw 1 nastepnie przez lud wybrany
(por. Rdz 17,2-14; 26,3-4; 28,3-15; Wj 13,5.11)*>. Na owa
dobro¢ Boza nardd wybrany moze nicustannie liczy¢™.

12,22 Hpdc obv wadebwr tobg €xBpolc Mudy év
HUPLOTNTLS4 POOTLYOLS Tva 0oL THY GyaBOTNTe PLEPLUVG
HEV KPLVOVTEC KPLVOPEVOL 8¢ TPOOSOK@DWEY EA€OC.

,.Tak wigc, gdy nas pouczasz, nieprzyjaciol naszych
karcisz z umiarkowaniem, abysmy wydajac wyroki, o do-
broci Twojej pamigtali, a na Twe milosierdzie liczyli, gdy
bedziemy sadzeni”.

Tym zdaniem medrzec wyraznie podsumowu-
je 1 konkluduje (o czym $wiadczy partykuta wynikania
obv wiec”), to, co stara si¢ przekazaé¢ od wersetu 19,
potwierdzajac ponownie podwojng lekcje, jakiej Bog
udziela karcgc Kananejczykow>. Tym samym mamy do

32 Sist, 1l libro della Sapienza, 311.

3 Zob. Ponizy, ,.Dzialanie Boga”, 214.

3 Zdaniem G. Kunna, ,.Exegetische und textkritische Anmerkun-
gen zum Buche der Weisheit”, Theologische Studien und Kritiken 103
(1931) 449, podjetym przede wszystkim przez A. Vanuove, ,,Mesure ou
démesure en Sag XI1,227”, RSR 50 (1962) 530-537, trudnos¢ sprawia
greckie stowo év popLémnrL ,na tysigee (sposobow)”, ktore jest termi-
nem hapax legomenon graecitatis, stojacym w kontrascie do nastepnych
stychow. Stad nalezatoby czytac év petpidtmmt .,z umiarem”. Wedtug
Romantura, Ksigga Madrosci, 198, za prawdopodobng autentyczno-
Scig takiej korekty przemawiajg nastepujgce racje: po pierwsze, mysl
o umiarkowaniu Boga wymierzajgcego kare przewija si¢ wielokrotnie
od Mdr 11; po drugie, lepszy sens calego wersetu Mdr 12, 22: ludzie
majg bra¢ przyklad z dobroci Boga. Wyjasnienie szczegolowe w thum.
polskim, zob.: M. Gugerr, ,,Korektura ,,Metriotéti” w Mdr 12,22a”,
Madros¢ Salomona (Mysl teologiczna 37; Krakow 2002) I, 142-147.

55 Sisti, 11 libro della Sapienza, 311, méwi w tym miejscu wrecz
o wartosci paradygmatycznej takiego postgpowania Boga wzgledem
nieprzyjaciol ludu wybranego. Rownoczesnie jednak przeciwstawia si¢
wspomniane] korekcie stowa v puptdmrt. Swoje stanowisko uzasad-
nia istniejgcym centralnym stwierdzeniem, zgodnie z ktorym Bog tym
samym aktem poucza i koryguje sprawiedliwych, synow swego ludu,
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czynienia ze szczytem diugiej refleksji nad Bozym umia-
rem w karceniu nieprzyjaciot narodu wybranego w czasie
wyjécia i podczas zdobywania ziemi obiecanej®. Nie jest
to jednak pouczenie, ktére Izrael otrzymat w czasie wyj-
$cia, dotyczy ono terazniejszo$ci; ma ono rowniez aktualng
warto$¢, poniewaz pedagogia Boza, niegdy$ objawiona,
ma zastosowanie w kazdym czasie’’. Mgdrzec wyciaga tu
praktyczny wniosek, ze trzeba pamigta¢ o Bozej dobroci,
gdy sami wydajemy wyroki, i w obliczu sadu Bozego —
liczy¢ na milosierdzie®®. Nalezy zauwazy¢, ze o ile nie
jest nowoscig mysl o pouczeniu i karceniu umitowanych
przez Boga (por. Pwt 8,2-16; 2 Mch 6,13-16), to pozostaje
istotng nowoscia odniesienie mitosierdzia Bozego do nie-
przyjaciot i zalecenie tej cnoty Izraelitom, w ich relacjach
z innymi narodami, nawet tak naznaczonymi nieprawoscia,
jak Egipcjanie czy Kananejczycy™.

PODSUMOWANIE

W temacie poruszajacym dzieje Izraela, ujete jako
objawienie Bozej sprawiedliwo$ci, §wiadomie cata uwa-
ga zostala skoncentrowana nie tyle na wydarzeniach wy-
mierzanych plag z czasow Wyjscia (Mdr 10-19), ile — na
istotnym przestaniu zawartym w dygresji do tychze wy-
darzen (Mdr 12,12-22). Staje si¢ jasny fakt, ze dla zro-
zumienia refleksji medrca potrzeba nie tyle znajomosci
poszczegolnych wydarzen z przeszto$ci, ukazanych zreszta
przez niego w sposob bardzo poetycki, ile — konieczne jest
uchwycenie jego mysli, analizujgcej przyczyny tak powol-
nego egzekwowania przez Boga Jego praw wobec stwo-
rzen, ktora przedstawit w analizowanym tek$cie dygres;ji
(Mdr 12,12-22). Stad tez jej wybdr w celu uchwycenia

réwnoczesnie karcac i chloszczac niesprawiedliwych (Mdr 16,16), nie-
przyjaciol swoich synow.

36 Zob. GILBERT, ,,Korektura”, 142.

57 GILBERT, ,,Korektura”, 145.

58 Por. PoNizy, ,,Dziatanie Boga”, 214.

59 Zob. RoMANIUK, Ksiega Mgdrosci, 199.
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swoistego klucza do calosci ,,hymnicznej anamnezy™ (Mdr
10-19). O takim wyborze zadecydowala réwniez czgstotli-
wos$¢ wystepowania w tym fragmencie terminu diketogivn
(,,sprawiedliwosc¢™), w odniesieniu do Boga, wraz z wy-
razeniami pochodnymi oraz sfowami przeciwstawnymi.

Na podstawie poczynionych analiz mozna stwierdzic,
ze Sukarootvn (sprawiedliwos¢™), w odniesieniu do Boga,
jawi si¢ w Ksigdze Madrosci bardziej jako synonim zbaw-
czego dzialania Bozego niz jako wyraz oddawania kaz-
demu dokladnie wedlug tego, co si¢ jemu nalezy. W tym
sensie dtkaroovvn jest bliska rzeczywistosci tagodnosci
1 milosierdzia Bozego (Mdr 12,18).

Dla autora Ksiggi Madrosci istotne jest zaakcentowa-
nie jedynosci Boga i Jego wladania we wszech§wiecie
(Mdr 12,13-14). Daje on tym samym wyraz wierze ludu
Izracla w Boga, ktory panuje nad calym stworzeniem.
Panowanie to nie jest jednak wynikiem uzurpacji i zdo-
bycia wladzy, ani tym bardziej naduzywaniem jej wobec
podwladnych. Jest ono catkowicie suwerenne i niczalezne
od ludzkich wplywow 1 opinii. Medrzec z wielkg emfazg
zaznacza, ze¢ w panowaniu nad stworzeniem Bog kieruje
si¢ sprawiedliwoscig wlasnie w sensie fagodnosci i dobroci
(Mdr 12,15-16).

Rownoczesnie to Boze wladanie rozciagga si¢ w cza-
sie 1 przestrzeni. Dzieje Izracla ukazane przez medrea,
wielokrotnie byly naznaczone dramatycznymi okoliczno-
Sciami, cho¢by czasem wyjsc1a z Egiptu i zdobywaniem
ziemi oblecanej, w tym réwniez sprzeciwem mieszkan-
cow Egiptu 1 Kanaanu. Dzi¢je objawiaja Boza sprawie-
dliwos¢ w tym sensie, ze Bog pozwala, aby negatywne
skutki ludzkich czyndw ujawnialy si¢ stopniowo i powoli,
wciaz stwarza]qc tym samym mozliwos¢ opamu;;tama sig,
zaniechania zla 1 nawrécenia. Dotyczy to nie tylko narodu
wybranego, ale takze naroddéw osciennych, ktorych dzia-
lania staly si¢ dla Izraclitow przyczyng utrapien, a nawet
odstepstwa. Objawia si¢ tym samym prawda o Bozym
milosierdziu, ktore nie chce zniszczenia, ale zbawienia
czlowieka (Mdr 12,20-22).
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Tak ujete dzieje ludu wybranego, w ktérym czas
wierno$ci zawartemu przymierzu z Bogiem przeplata si¢
z okresami straszliwych odstepstw i niewiernosci, staja
si¢ prawdziwym pouczeniem o indywidualnym znaczeniu.
To pouczenie dotyczy przede wszystkim sposobu, w jaki
nalezy traktowa¢ czlowieka, nie tylko wspotbrata z tego
samego narodu, ale kazdg osobg, niezaleznie od jej pocho-
dzenia. Dobro¢ i taskawos¢ wobec ludzi stajg si¢ cechami
wyrdzniajacymi cztowieka sprawiedliwego. Gdy bowiem
sprawiedliwo$¢ Boza zostaje przyjeta przez cztowieka,
wtedy staje si¢ on sprawiedliwym, czyli nasladowca sa-
mego Boga (Mdr 12,19).

Summary

The Book of Wisdom is one of those late biblical Ju-
daism texts that were created in the context of the creative
confrontation with the Hellenic culture prevailing at that
time. This confrontation concerned, among others, the
basic question of faith of the chosen people, namely, the
profession of the one only God who manifests his justice
in the events of national and universal history. The basic
event for the author of the Book of Wisdom is the exodus
of Israel from Egypt, the aim of which was the entry of
the chosen people into the Promised Land. On this way
the nation experienced God’s Justice that proved to be his
Grace and Mercy.

Keywords: the Book of Wisdom, the exodus from
Egypt, the justice of God, graciousness

Stowa kluczowe: Ksigga Madrosci, Wyjscie z Egiptu,
sprawiedliwo$¢ Boga, taskawosé
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