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Mass as a Transformation of the World

,Cialo-Swiat” Logosu

Hildegarda zyta w latach 1098—1179. Jak na kobietg tamtej
epoki byla niezwykle odwazna. Swiadczy o tym jej liczna ko-
respondencja, zawierajaca niekiedy mocne napomnienia kiero-
wane do 6wczesnych wysoko postawionych osob. Jej nadzwy-

* Paul Michael Zulehner, ur. 1939, kaptan archidiecezji wiedenskiej, pro-
fesor teologii pastoralnej; dtugoletni dziekan Wydziatu Teologii Katolickiej
i kierownik najstarszego na $wiecie Instytutu Teologii Praktycznej na Uni-
wersytecie Wiedenskim, obecnie emerytowany; przewodniczacy Pastorales
Forum; studiowat filozofi¢ i teologi¢ w Innsbrucku, Wiedniu, Wiirzburgu
(u prof. R. ZerfaBa), Konstancji (u prof. T. Luckmanna) i Monachium (u prof.
K. Rahnera); byt wyktadowca m.in. w Bambergu, Passau, Bonn, Salzburgu,
Innsbrucku i Wiedniu; jest autorem podrgcznika teologii pastoralnej (Pasto-
raltheologie, t. 1-4, 1989-1990), kilkudziesigciu ksiazek i kilkuset publikacji;
jego zainteresowania naukowe koncentruja si¢ na socjologii religii, badaniu
i prognozowaniu religijnosci w Europie Zachodniej i Srodkowo-Wschodniej.

Petra Maria Steinmair-Pdsel, ur. 1975, dr teologii w zakresie teologii do-
gmatycznej; pracownik naukowy Instytutu Teologii Systematycznej na Wy-
dziale Teologii Katolickiej Uniwersytetu Franciszka Leopolda w Innsbrucku;
asystentka pastoralna, dziennikarka w mediach diecezji Innsbruck.
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czaj bogata wiedzg nazwaliby$Smy dzisiaj multidyscyplinarna.
Jej dzieta traktuja o religii, medycynie, muzyce, etyce 1 kosmo-
logii. Jednak to jej mistyczne zdolno$ci sa dzisiaj coraz bar-
dziej cenione przez myslicieli i osoby poszukujace doswiad-
czen duchowych. Jej udziatem byty takze liczne wizje ducho-
we, ktore pozostaly nie tylko w wersji spisanej. Najwigksze
wrazenie robia jednak jej miniatury, bedace proba obrazowego
odwzorowania duchowego doswiadczenia. Na temat swoich
wizji zauwaza: ,,Opowiadatam o tych rzeczach i1 opisywatam
je nie z odczucia serca mojego, albo jakiej$ innej osoby, lecz
z uczestniczenia w tajemnych Misteriach Bozych, ktore staly
si¢ moim udziatem z mocy niebios”.

Mowa jest o mistyczce, zatozycielce klasztoru i opatce Hil-
degardzie z Bingen. Na niektorych z jej mistycznych obrazéw
przedstawia sama siebie jako wizjonerke. Autoportret pocho-
dzi z lewego dolnego rogu monumentalnej miniatury zamiesz-
czonej w ,,Liber Divinorum Operum / De operatione Dei”, po-
wstalej na przestrzeni dziesigciolecia pomigdzy rokiem 1163
a 1173/74. Gigantyczna tematyka tego monumentalnego dzieta
brzmi: Bog i §wiat. Glowne dzieto Boga: stworzenie. W nim
cztowiek. A wszystko to zanurzone w tajemnicy Trdjjedynego
Boga.

Bog

¢+ Bog jest w wizji Hildegardy Praprzyczyna i (tylko) w tym
sensie ,,0jcem”. On ciagle rodzi — jak wyrazi to pdzniej naj-
wazniejszy przedstawiciel mistyki niemieckiej Mistrz Eckhart
(1260-1328). Hildegarda widzi t¢ Praprzyczyng jako goruja-
ca ponad wszystkim gltowe, ktory wykracza poza ramy.

+ Nastepnie,,Syn”, zrodzone przed wszystkimi wiekami Stowo,
w nierozdzielnej jednosci z Ojcem (J 10, 30). On ma ognista
glowe, ogniste stopy 1 koliste, a wigc doskonate, ,,Ciato”.
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¢+ QOgien: to boski zywiol, mitos¢, ,,ruach”, Boski Duch Swie-
ty, ktora przeptywa przez cialo i je ozywia.

Stworzenie

W tym ognistym ,,ciele” Hildegarda widzi cate stworzenie,
w niebianskim bigkicie, z wszystkimi jej makrokosmicznymi
sitami, wladzami i mocami. One wszystkie maja dtugotrwaly
wptyw na mikrokosmos cztowieka, ktory w doskonatej postaci
stanowi centrum stworzenia.

Wszystko wydarza si¢ w Bogu

Juz zasadnicza kompozycja wizji Hildegardy stanowi du-
chowa wiadomo$¢ o nieprzewidywalnym zasiggu. Cate stwo-
rzenie, jego cala historia, jego przesztos¢ i przysztos¢ ma od-
wzorowanie w tej ,,przestrzeni”, w tym ,.,ciele” Logosu. Ono
staje si¢ ,,ciatem-§wiatem” Logosu: mistyk Pawet w swojej
mowie skierowanej do intelektualnych sceptykdéw antycznej
Grecji na atenskim Areopagu ujmuje to prostymi stowami:
,»B0o w Nim zyjemy, poruszamy si¢ i jestesmy, jak tez powie-
dzieli niektérzy z waszych poetow: «JesteSmy bowiem z Jego
rodu»”!' (Dz 17,28). Wszystko dokonuje si¢ — jak okresla to
Pawet w swojej powtarzajacej si¢ czegsto formule — ,,en Chri-
sto™.

I Cytat z greckiego pisarza Aratusa (III w. p. Chr.).

2 ,,Czyz nie wiadomo wam, ze my wszyscy, ktorzySmy otrzymali chrzest
zanurzajacy w Chrystusa Jezusa, zostaliSmy zanurzeni w Jego $mierc? Zatem
przez chrzest zanurzajacy nas w §mier¢ zostali$my razem z Nim pogrzebani po
to, aby$my i my wkroczyli w nowe zycie — jak Chrystus powstat z martwych
dzigki chwale Ojca. Jezeli bowiem przez $mier¢, podobni do Jego $mierci,
zostaliSmy z nim zlaczeni w jedno, to tak samo bedziemy z Nim zlaczeni
w jedno przez podobne zmartwychwstanie” (Rz 6,3-5). Zob. L. Schick, Pau-
lus: in Christus — fiir Christus. Betrachtungen, Bamberg 2008.
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Nie ma wigc niczego, co nie dokonywaloby si¢ w polu
dzialania Boga. Wszystko jest przeniknigte Duchem Bozym.
We wszystkim mieszka Bog. Z tego powodu Teresa z Avila
(1515-1582)°, przedstawicielka mistyki §redniowiecznej, pod-
kresla, ze w kazdym cztowieku, w jego wnetrzu znajduje si¢
mieszkanie Boga. Ta prawda odnosi si¢ takze do zdeklarowa-
nego ateisty, gdyz owo zamieszkiwanie Boga nie jest kwestia
subiektywnego postrzegania, ale kwestia bytu.

Jezeli zas wszystko, co stworzone realizuje si¢ w Bogu, wow-
czas wszelki byt i kazde Zycie sa uksztaltowane przez swoja pra-
przyczyng: Boga, ktory jest ,tancem milosci”. Jego sa relacje,
powiazania oraz — w swojej najwyzszej formie — mitos¢.

Stworzenie wynurza si¢ z tego ,.tanca mitosci”, aby — osia-
gnawszy doskonato$¢ przy koncu czasow — zosta¢ przez niego
wchlonigte. Ono jest zatem stworzone ,,z milosci” (ex amore)
(Mdr 11,24-12,1%) oraz zawiera w sobie wewngtrzne przeznacze-
nie 1 dynamike¢ dazace do doskonatosci w mitosci. Ta dynamika
podtrzymywana jest przez niepowtarzalne dziatanie Ducha Bo-
zego. Przeznaczeniem czlowieka jest stawanie si¢ kochajacym
w Bozy sposob (,,podobny do Boga™), w Bogu (,,pelnym Boga’”).

3 Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, Krakow 2006. Dzieto napisane
w roku 1577.

4, ,Milujesz bowiem wszystkie stworzenia, niczym si¢ nie brzydzisz, co
uczynites, bo gdyby$ miat co§ w nienawisci, nie bylbys tego uczynit. Jakze-
by co$ trwa¢ mogto, gdybys$ Ty tego nie chciat Jak by si¢ zachowato, czego
by$ nie wezwal? Oszczedzasz wszystko, bo to wszystko Twoje, Panie, mi-
tosniku zycia! Bo we wszystkim jest Twoje nie§miertelne tchnienie® (Mdr
11,24-12,1).

5 Greccy ojcowie Kosciota mowia o przebostwieniu (Theosis) cztowieka.
,,BOg stal si¢ czlowiekiem, aby cztowiek zostal ubdstwiony”, powie Atana-
zy. Wedtug niego przebostwienie stanowi cel Wcielenia Boga w Chrystusie.
Ono jest zatem takze celem i sensem ludzkiego bytu. Do tego powotane jest
wszelkie stworzenie. Podstaw przebdstwienia jest, wedlug $w. Atanazego,
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Benedykt XVI w swojej pierwszej encyklice Deus caritas est
stwierdza:

»--. aby$Smy my réwniez mogli sta¢ si¢ zdolni do prawdziwe;j
mito$ci 1 by¢ zrédtami wody zywej w spragnionym $wiecie™.

Jednosé¢ wszystkich bytow

Wizja Hildegardy dotyczaca stworzenia ma dla naszego
nowoczesnego, indywidualistycznego stylu zycia jeszcze
inne istotne przestanie: pomigdzy wszystkimi bytami panuje
gleboka jedno$¢. Wspotczesne nauki przyrodnicze potwier-
dzaja t¢ wewngtrzna jednos¢ §wiata. Wielka tradycja ducho-
wosci zaréwno judaizmu (Kabata), religii azjatyckich (bud-
dyzm), jak i chrzescijanstwa (Franciszek z Asyzu) opowiada

Wecielenie... Por. K. Ch. Felmy, Die orthodoxe Theologie der Gegenwart.
Eine Einfiihrung, Darmstadt 1990, s. 142. — W Chrystusie zostat osiagnigty
cel egzystencji cztowieka — udziat w Bogu, zjednoczenie z Bogiem, przebo-
stwienie. ,,Syn Bozy stat si¢ Synem czlowieczym, aby syn czlowieczy stal si¢
synem Boga“, powie $w. Ireneusz, megczennik z Lyonu. [PG 7,873]. Jeszcze
zwigzlej doniostosc tego twierdzenia wyraza $w. Atanazy: ,,Bog stal si¢ czto-
wiekiem, aby$my zostali przebostwieni”. [PG 25, 192B]. Maksym Wyznawca
stwierdzil: ,,Trwalym i prawdziwym fundamentem naszej nadziei na przebo-
stwienie ludzkiej natury jest wcielenie Boga. Czltowiek zostaje ubostwiony
w tej mierze, w jakiej Bog stat si¢ cztowiekiem. Jest bowiem jasne: Ten, ktory
stat si¢ czlowiekiem bez grzechu, moze takze (ludzka) naturg przebostwic,
bez przemieniania jej w bostwo. W tej samej mierze, w jakiej On wywyzszyt
cztowieka, w takiej unizyt si¢ ze wzgledu na czlowieka”. Maksymus nazy-
wa Boga ,, Tym, ktory pragnie wyzwolenia cztowieka i tgskni za jego przebo-
stwieniem”. [PG 91, 1209B]. Kierowany bezgraniczng mitoscia do czlowicka
Chrystus wspiat si¢ na Golgote i poniodst §mier¢ krzyzowa, ktéra pojednata
i ponownie zjednoczyta cztowieka z Bogiem. Hilarion Alfejev, Geheimnis
des Glaubens. Einfiihrung in die orthodoxe dogmatische Theologie, Freiburg
2003, s. 109. — Przebdstwienie cztowieka, owszem calego kosmosu jest celem
stworzenia: dz. cyt., s. 10.
¢ Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, nr 42.
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o jednym jedynym ,tancuchu bytu”’. Ta jedno$¢ ontyczna
dotyczy takze ludzi. Przed wszystkimi réznicami oraz w kaz-
dej z nich istnieje jedno cztowieczenstwo: wszyscy mamy to
samo DNA i mozemy wzajemnie si¢ rozumiec¢. Filozofia aka-
demicka uzywa dla zobrazowania tej rzeczywistosci pojecia
,hatura ludzka”. Z punktu widzenia genetyki kazdy cztowiek
nosi w sobie bogactwo catego rozwoju zycia poczawszy od
materii nieozywionej (,,ontogeneza” zawiera cala ,(filoge-
nezg™®). Glgbokie powiazanie wszystkich bytow w jednym
stworzeniu, w ktore wlaczony jest cztowiek, prezentuje sig
nie tylko na plaszczyznie genetycznej. Swiat wzrasta wspot-
zaleznie, rozwijajac si¢ przy tym coraz bardziej, w sposob
narastajacy. Dotyczy to zardwno plaszczyzny materii, jak
i ewolucji kulturowej’. Internet taczy coraz wigcej osob na
ptaszczyznie komunikacji. Roéwniez gospodarczo §wiat roz-
wija si¢ wspotzaleznie: kazdy kryzys w jakiej$ czgsci §wiata
staje si¢ kryzysem §wiatowym. ,,Globalny marsz” migracyjny
sktania kultury, a tym samym religie, do wzajemnej, czgsto
nabrzmiatej konfliktami, wymiany. Pytanie: czy mozliwy jest
pokdj 1 sprawiedliwos$¢, urosto do nierozwiazywalnej kwestii
polityczne;.

" A. Lovejoy, Wielki laricuch bytu: studium z dziejow idei, Warszawa
1999, (Wydanie pierwsze: Cambrige 1936).

8 S.J. Gould, Ontogeny and phylogeny, Cambridge 1977.

® Wspotczesne nauki przyrodnicze dostrzegly, ze wszystkie elementy

w kosmosie, od tych najbardziej prostych do najwyzej rozwinigtych, zawiera-
ja w sobie dynamike skierowane ku jednosci. Ow wewnetrzny element ludz-
kiego bogactwa mitosci przenika caty kosmos. Powyzsze stwierdzenie jest
teologiczna przestanka do tego, ze kosmos zawdzigcza siebie Bogu, ktory sam
w sobie jest miloscia, a wigc jednoczacym spotkaniem, ,.relatioinfinita®. Za-
tem wszystko co jest stworzone manifestuje tym samym siebie w swej istocie
jako ,,relatio®, chociaz wlacznie ,finita®. Zob. C. Bresch, Evolution — Kluft
und Briicke zwischen Glauben und Wissen, Freiburg 1981.
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Jak bardzo zycie, a tym samym ludzie, bazuje na komunikacji
1 na nia jest skazane, potwierdzaja najnowsze badania mozgu.
Nie tylko malpy'’, ale takze ludzie maja w mozgu neurony lu-
strzane'!, ktére umozliwiaja komunikacj¢ i imitacjg (mimesis).
Zaklocenia lub nawet uszkodzenia w komunikacji migdzyludz-
kiej 1 rezonansie prowadza do chordb psychicznych lub psychia-
trycznych, a w przypadkach krancowych nawet do $mierci'2.

Wszystko ku Niemu jest stworzone

Wszystko dokonuje si¢ w Bogu. Istnieje gleboka jednos¢
bytu. Do tych dwoch przestanek poznawczych wizji Hildegardy
dotyczacej Boga i1 $wiata dochodzi kolejna, trzecia: Stworzenie
ma cel, do ktérego nieublaganie'’ dazy. T¢ ostateczna jednos¢
»przebadanego” $wiata mistyk Teilhard de Chardin, we wspot-
brzmieniu z wspotczesnymi naukami przyrodniczymi i z ich roz-
winigta teoria ewolucji, nazywa Punktem Omega i nadaje mu
w swym mistycznym je¢zyku imig ,.kosmiczny Chrystus”. Nie-
ogarniona ré6znorodnos¢ ,,rozwijajacego si¢ Swiata”, a przy tym
trwate zréznicowanie', sa w tym ,,Chrystusie” zjednoczone.

10 G. Rizzolatti, C. Sinigaglia, Empathie und Spiegelneurone: Die biolo-
gische Basis des Mitgefiihls, Frankfurt a.M. 2008.

11 ]J. Bauer, Warum ich fiihle, was du fiihist: intuitive Kommunikation und
das Geheimnis der Spiegelneurone, Hamburg 2005.

12 Por. tamze, s. 105-116. Zob. tenze, Das Geddchtnis des Korpers. Wie
Beziehungen und Lebensstile unsere Gene steuern, Miinchen 2009.

13 Wieloletni wyktadowca genetyki we Freiburgu, Carsten Bresch okresla
to w obliczu przypadku i wolnosci, ktére sa obecne w ewolucji, ,,systemem
przymusu”. Polega on na tym, Ze to, co rozwija si¢ do nieprzewidywalnej
roznorodnosci, jednoczesnie — im wyzszy jest to stopien — ponownie si¢ jed-
noczy.

14 Przeciwnie, nasz Bog przyczynia si¢ do zroznicowania stworzen, kto-
re jednoczy wokot siebie jako centrum, w nieskonczonos¢. W najwyzszym
stopniu petnego oddania si¢ wybrani znajda w Nim spetnienie swej osobistej
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Wizja ta nie jest obca biblijnej historii powstania wszech-
$wiata. Pochodzacy prawdopodobnie z Pawtowej szkoty List
do wspolnoty w Kolosach, powstaly okoto 60 r. p. Chr., za-
wiera hymn chrystologiczny, ktory byl uzywany we wczesno-
chrzescijanskiej liturgii, a ktory zostat lekko przeredagowany
dla celow kerygmatycznych (Kol 1,12-20)".

,»Z radoscia dzigkujcie Ojcu, ktéry was uzdolnit do uczest-
nictwa w dziale swigtych w §wiatlosci. On uwolnit nas spod
wladzy ciemnosci i przenidst do krélestwa swego umitowanego
Syna, w ktorym mamy odkupienie — odpuszczenie grzechow.

On jest obrazem Boga niewidzialnego

— Pierworodnym wobec kazdego stworzenia,

bo w Nim zostalo wszystko stworzone:

1 to, co w niebiosach, i to, co na ziemi,

byty widzialne i niewidzialne,

czy Trony, czy Panowania, czy Zwierzchnosci, czy Wiladze.

Wszystko przez Niego i dla Niego zostato stworzone.

On jest przed wszystkimi 1 wszystko w Nim ma istnienie.

I On jest Glowa Ciata — Kosciota.

On jest Poczatkiem, Pierworodnym spo$rod umartych,

Aby sam zyskat pierwszenstwo we wszystkim.

Zechcial bowiem [Bog], aby w Nim zamieszkata cata Pelnia,

1 aby przez Niego znow pojedna¢ wszystko ze soba:

przez Niego — i to, co na ziemi, i to, co w niebiosach,

wprowadziwszy pokoj przez krew Jego krzyza.” (Kol 1,12—
-20)

doskonatosci. Stad samo chrzescijanstwo réwnoczesnie z prawami rozumu
ratuje istotne dazenie calej mistyki: zjednoczy¢ si¢ — to znaczy sta¢ si¢ tym
innym, pozostajac dalej soba.” P. Teilhard de Chardin, Der géttliche Bere-
ich. Ein Entwurf des inneren Lebens, Olten 1962 (Le milieudivin, Paris 1957),
s. 131n.

15 R. Hoppe, Epheserbrief, Kolosserbrief, Stuttgart 21996.
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Chrystus, podobienstwo niewidzialnego Boga, jest wychwa-
lany jako ten, przez ktorego nie tylko wszystko jest stworzone,
lecz takze ,.ku Niemu”. W ujgciu mistyka Teilharda'® On jest
Punktem Omega, od poczatku tkwiacym we wnetrzu ewolucji
»Systematycznym” celem. Poglad ten znajdujemy, w kontekscie
wspolczesnej teorii ewolucji, jeszcze przed Teilhardem u Hugho
Millera, wierzacego genetyka ze Szkocji. W roku 1854 pisat on:
,Co, pytam, jest istota historii ziemi czy historii stworzenia?
Decydujacy w obu przypadkach jest postgp. W obu znajdujemy
przechodzenie od materii nieozywionej do form prostych, a na-
stepnie do wyzszych form zycia. Czy jednak proces ten si¢ za-
konczyt? Nie. Bog stale umozliwia nastgpstwo jeszcze wyzszego
stopnia po nizszym. Teraz wiasnie Bog przygotowuje biednego
cztowieka do przejscia na wyzszy status. Praca siddmego dnia
jest zbawienie. Ostatecznie stworzenie 1 Stworca zjednocza si¢
w jedna osobg w jednym punkcie. Przej$cie od materii nieozy-
wionej do czlowieka bylto statym celem Boga. Od prapoczatku az
po punkt zjednoczenia. Prawdziwy Bog i prawdziwy cztowiek.
Obaj rozpoznaja Pana catej przysztosci godnego uwielbienia!’.

W powyzszym tekscie zapowiedziany zostal Teilhard de
Chardin. Przy czym Chrystus nie jest dla niego przypadkowa,

16O takim kosmicznym Chrystusie mowit nie tylko Teilhard. Obraz na-
dziei doskonato$ci stworzenia znajdujemy zar6wno u dominikanskiego teolo-
ga Matthew Foxa, jak rowniez w wyktadach Henri Boulada. Benedykt XVI
w jednej ze swoich homilii w Dolinie Aosty 24.7.2009 r. podczas letniego
urlopu stwierdzit, ze mysli o rehabilitacji Teilharda de Chardin (,,Osservatore
Romano” z 26.7.2009 r.).

17 Cytat za: C. Bresch, Evolution — Kluft und Briicke zwischen Glauben und
Wissen, Freiburg 1981 (wyktad w Katolickiej Akademii. Archiwizowany jako
dokument dzwigkowy pt.: ,,Rede des Monats Dezember 2008 w bibliotece
uniwersyteckiej we Freiburgu: www.podcast.de/episode/973364/Carsten Bre-
sch%3A_Evolution - Kluft und-br%C3%BCcke zwischen Glauben und
Wissen 1981.
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abstrakcyjna zasada kosmiczna, lecz ukrzyzowanym i Zmar-
twychwstatym:

,Swiat stwarza¢, doskonalié¢ i dokonywaé jego odkupienia,
jak czytamy u Pawla i Jana, jest dla Boga jednoczeniem $wiata
w organicznym zjednoczeniu z sobg samym. W jaki sposob On
go jednoczy? W ten sposob, ze czgscia swojej istoty zanurza
si¢ On w rzeczy, ze czyni si¢ ,,elementem”, 1 ze woéwczas, na
mocy znalezionego w sercu materii punktu oparcia, przejmu-
je kierowanie i scenariusz tego, co dzisiaj nazywamy ewolu-
cja. Jako zasada uniwersalnej sity zycia Chrystus zajat, przez
to ze powstal jako cztowiek wsrod ludzi, swoje miejsce, 1 od
tego momentu dokonuje podporzadkowania sobie, oczyszcza-
nia, prowadzenia i ozywiania ogolnego rozwoju swiadomosci,
w ktory si¢ wlaczyl. Przez permanentne dzialanie naprzemien-
ne komunii 1 sublimacji gromadzi On catag moc duchowa ziemi
wokot siebie. Gdy wszystko zostanie przez Niego zgromadzo-
ne i przetransformowane, Jego ostatnim czynem bgdzie powrot
do boskiej owczarni, ktérej nigdy nie opuscit. Z tym co zdobyt,
powroci do siebie samego. A wtedy, jak mowi §w. Pawel, tylko
Boég bedzie istniat, ,,wszystko we wszystkim”. Zaprawde wyz-
sza forma ,,panteizmu”'® — bez zatrutego procesu zazgbiania
i zniszczenia'. Oczekiwanie doskonatej jednosci, w ktorej kaz-
dy element, ktory w zostal w niej zanurzony, znajdzie réwno-
cze$nie z catym kosmosem swoja petnig”.

18 en pasipantatheos”.

19 Chrystus Mistyczny, Chrystus Pan Wszechrzeczy $wigtego Pawla,
moze mie¢ znaczenie i wagg w naszych oczach jedynie jako rozszerzenie si¢
Chrystusa zrodzonego z Maryi umartego na krzyzu”. P. Teilhard de Chardin,
Der gottliche Bereich. Ein Entwurf des inneren Lebens, Olten 1962 (Le milieu
divin, Paris 1957), s. 133.

20 P, Teilhard de Chardin, Der Mensch im Kosmos (Le phénomene huma-
in), Miinchen 1959, s. 289f.
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Cala historia, postrzegana oczami wierzacych, jest proce-
sem dojrzewania, zmierzajacym ku Pelni: do zjednoczenia
z Bogiem?'; do wlaczenia w wewnatrzboski ,,taniec mitosci”,
albo jak nazywali to greccy ojcowie Kosciota (np. Atanazy):
do ,.theosis™?, do ,narodzin Boga”: ,,Po pierwsze, rozumie
sie przez to, ze powinniSmy by¢ Ojcem; po drugie, powinni-
$my by¢ ,taska’, gdyz imig¢ Ojca brzmi: rodzi¢; On rodzi we
mnie swoje podobienstwo... Ojciec Niebieski zradza we mnie
swoje podobienstwo i z tej rownorzedno$ci/rownosci wyply-
wa milo§¢, to jest Duch Swiety. Natura Boga jest to, ze On
podarowuje siebie kazdej dobrej duszy, a natura duszy jest to,
ze przyjmuje Boga; mozna tak powiedzie¢ w odniesieniu do
czego$ najszlachetniejszego, na co dusza moze wskazaé. Dla-
tego Ojciec nigdy nie pozostaje w spoczynku; On zabiega (na-
wet bardziej), zawsze dazy do tego, by Jego Syn zrodzit si¢ we
mnie. Bog... z tego wzgledu stat si¢ czlowiekiem, Zeby ciebie
zrodzi¢ jako swojego jednorodzonego Syna, a nie umniejszy¢.”
(Mistrz Eckhart?).

2l Filozoficznie jest to nie do pomysSlenia, jak Niestworzony (Bog) i stwo-
rzone (stworzenie) mogt sta¢ si¢ jednym. Klucz do zrozumienia tego znajduje-
my, jak twierdzi jezuita Knauer, we Wcieleniu. Zob. P. Knauer, Christus ,,in “
den Religionen. Interiorismus, FZPhTh 51 (2004), s. 237-252.

22 W teologii prawostawnej w nawiazaniu do greckich ojcow Ko$ciota i li-
turgii starozytnej w centrum soteriologii znajduje si¢ poj¢cie ,,przebdstwienia”
(Theosis). Ono pojawia si¢ tam, gdzie w kregu teologii zachodniej znajduje
si¢ okreslenie majace w swym rdzeniu pojecie usprawiedliwienia. Von Gott
angenommen — in Christus verwandelt. Die Rechtfertigungslehre im multi-
lateralen dkumenischen Dialog. Studie des DOSTA zur Rechtfertigungslehre,
red. U. Swarat, J. Oeldemann i D. Heller na zlecenie Komisji Niemieckich
Studiéw Ekumenicznych (DOSTA). Dodatek do ,,Okumenischen Rundschau”
nr 78, Frankfurt 2006, s. 33f.

% Mistrz Eckhart, Deutsche Predigten und Traktate, red. i thum. Josef
Quint, Miinchen 1995, s. 268.
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Wina pierworodna

Ta $wietlana wizja historii 1 jej poczatku ma, co prawda,
dluga tradycje¢ w chrzescijanstwie. Jednak: skonfrontowana
z wydarzeniami historii wydaje si¢ ztudna 1 naiwna. Ludzkie
doswiadczenie bowiem zna takze inna, ciemng strong: histo-
ria ludzkosci jest jedynym w swoim rodzaju dokumentem tych
przygnebiajacych doswiadczen. W kazdym czasie bowiem
przemoc (zabojstwo), zadza (dobr materialnych), ktamstwo
wyciskaty pigtno na biegu historii.

Ta dynamika nie jest obca takze chrzescijanskiej perspek-
tywie postrzegania historii. W zachodniej tradycji chrzescijan-
stwa jest ona nawet dominujacym punktem widzenia. Za nia
opowiadaja si¢ Augustyn, Anzelm i Luter. Tradycja nazywa to
znami¢ historii ludzkosci ,,wina pierworodna”. Cechami cha-
rakterystycznymi dla niej sa podzial i wyobcowanie: w tym
utrata jednosci stworzenia ze Stwoérca 1 jedno$ci wewnatrz
stworzenia. ,,Dynamika winy pierworodne;j” jest tym samym
przeciwstawna temu, czym jest wewngtrzne przeznaczenie
stworzenia (pierworodne zbawienie): mianowicie zjednocze-
niu.

O utracie opiekunczej jednosci
W jaki sposob dochodzi do utraty ,,jednosci” z powodu de-
strukcyjnej przemocy, chciwosci 1 klamstwa, probowano thu-
maczy¢ na rézne sposoby. Dwa sposrod tych wyjasnien, ktore
si¢ wzajemnie uzupetniaja — na gruncie antropologii kultury
1 psychologii glebi — zastuguja na szczegolna uwage:
¢+ Wedlug René Girarda, antropologa kultury, z otwartej te-
sknoty ludzkiego serca wyplywa ciemne pozadanie, wla-
$nie chciwos$¢, ktora jest mimetycznie zorientowana na
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innych?® i poprzez drogg imitacji prowadzi do ciagtej eska-
lacji rywalizacji, znajdujac ujscie w wielu formach prze-
mocy. Ludzko$¢ moze zy¢ z ta destruktywna strona, gdyz
w okresach szczegdlnego zagrozenia znajduje sobie kozta
ofiarnego, ktorego ,,przepgdza na pustyni¢”, aby wowczas,
dokonawszy rytualnego oczyszczenia, moc dalej prowa-
dzi¢ rywalizujaca formg zycia®.

+ Psycholog glebi i teolog, Monika Renz?®, wybiera wyjasnie-
nie indywidualne. Cztowiek do§wiadcza w okresie prena-
talnym glebokiej jednosci z matka — w tym z istnieniem?
W traumie narodzin nowonarodzony czlowiek doznaje za-
grazajacej ,utraty jednosci”: z matka?. Zamiast jednak
utratg¢ jednosci leczy¢ radykalnym zaufaniem do gwaran-
tujacego ochrong Boga, cztowiek tworzy w sobie strategie
mechanizméw obronnych: przemoca opanowuje zagrazaja-

24 Gdy pierwszorzedne potrzeby sa zaspokojone — czasami nawet wcze-
$niej — wowczas cztowiek jest ozywiany przez intensywne pragnienia, nie wie
jednak doktadnie, czego pragnie: pozada istnienia — tego istnienia, ktore we-
dhug jego subiektywnego odczucia, posiada kto§ inny. Podmiot oczekuje od
tego innego, ze powie mu, czego ma pragnac, by istnienie to osiagnat. [...]
Ten model pokazuje podmiotowi przedmiot godny pozadania nie za pomoca
stow, lecz w jego wlasnym pragnieniu. [...] pragnienie jest w istocie swej mi-
metyczne, ono jest zalezne od modelu-pragnienia; wybiera ten sam przedmiot,
co model.” R. Girard, Das Heilige und die Gewalt, (w oryginale: La violence
et le sacre, 1972) t*um. z j. francuskiego Elisabeth Mainberger-Ruh, Frankfurt
1992, s. 215.

% R. Girard, Ich sah den Satan vom Himmel fallen wie einen Blitz,
Miinchen 2002.

2 M. Renz, Erlésung aus Prigung. Botschaft und Leben Jesu als Uber-
windung der menschlichen Angst-, Begehrens- und Machtstruktur, Paderborn
2008.

27 Réwniez przypowies¢ o ,,zagubionym synu” jest przez niektorych wy-
jasniana w kontekscie psychologii glebi. Kazdy cztowiek musi opusci¢ bez-
pieczny ,,dom ojca”, aby odnalez¢ drogg przez zycie (Lk 15).
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cych konkurentéw zyciowych, nagromadzonym majatkiem

probuje zabezpieczy¢ swoja egzystencjg, (samo)oktamywa-

nie pomaga widzie¢ blgdne drogi jako dobre. W ten sposéb
rozwija sig ,,bezsensowne, odziedziczone po przodkach, zte

postgpowanie” (1 P 1,18).

Do strategii mechanizméw obronnych nalezy takze taczenie
si¢ podobnie myslacych i wykluczanie innych. Niezrownowa-
zona wlasna tozsamos$¢ (egoizm) zostaje przy tym zastgpowana
wypozyczong tozsamoscia grupy. Ta jednak wyklucza, zamiast
jednoczy¢. Takze to stoi w sprzeczno$ci z wewnetrzng dynami-
ka bytu do jednosci, do mitosci.

Lek jako klucz

Powyzsze wyja$nienia ciemnej strony ludzkos$ci, wypra-
cowane na gruncie antropologii kultury i psychologii, zdaja
si¢ sprowadzac ciemna strong historii do wspdlnego zrodta:
leku. Monika Renz okresla to, w nastgpstwie traumy naro-
dzin, pra-lgkiem. Przez to sytuuje si¢ ona w dtugim rzedzie
mySlicieli, dla ktérych lgk jest kluczem do ciemnej strony
ludzkosci (Soren Kierkegaard, Eugen Drewermann, Eugen
Biser)®®. Ostatecznie Igk nie pozwala ludziom by¢ takimi,
jakimi z mitosci stworzyt ich Bog: kochajacymi. Zamiast
szczesliwego zycia jest porazka cziowieka. Mtodszy syn
w przypowiesci Jezusa, opuszczajacy dom ojca (jest archety-

28 Szerzej: E. Drewermann, Strukturen des Bdsen. Die jahwistische
Urgeschichte in psychoanalytischer Sicht, Miinchen 1977, t. 1-2. Drewer-
mann opiera si¢ na stosownych dzietach S. Kierkegaarda, Der Begriff Angst,
Hamburg 1984. Ponadto: Die Angst des modernen Menschen, Ziirich 1977.
A. Kiinzli, Die Angst des modernen Menschen. Soeren Kierkegaards Angstex-
istenz als Spiegel der geistigen Krise unserer Zeit, Zirich 1947. Tenze, Die
Angst als abendlindische Krankheit. Dargestellt am Leben und Denken So-
eren Kierkegaards, Ziirich 1948.
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pem kazdego cztowieka), doznaje porazki w mitosci i w pra-
cy: przebywa wsrod prostytutek 1 wynajmuje siebie jako nie-
wolnik; przygoda jego zycia konczy sie — dla kazdego Zyda
to okropno$¢ — przy $winiach, jego zycie staje si¢ dostownie
»Zzaswinione” (Lk 15).

Ten zrodzony ze strachu 1 przejety przez histori¢ ludzkosci
bezsensowny sposob zycia zaktoca trwale wpisang w stworze-
nie, podtrzymywang przez moc Ducha Bozego histori¢ wzra-
stania az do wypetnienia/do petni. ,,Wina pierworodna” utrud-
nia rozwoj ,,pierworodnego zbawienia”. Stworzenie, a W nim
ludzkos¢, podaza, wydaje sie, wtasna droga, daleka od jednosci
z Bogiem. L¢k 1 jego konsekwencje opdzniaja Boze zamiary
wobec stworzenia.

Wcielenie

Bog nie godzi si¢ ze zbaczaniem z kursu stworzenia i ludz-
kosci. Nawet ,,jesli my odmawiamy wiernosci, On wiary do-
chowuje, bo nie moze si¢ zaprze¢ siebie samego” (2 Tm 2,13).
On pozostaje — pomimo przypadkowosci ewolucji i (negatyw-
nie uzywanej) ludzkiej wolnosci — ,,systematycznie” wierny.
Bog ,reaguje” na roztake spowodowana grzechem, jednak
nie poprzez imperatyw moralny, lecz przez uzdrowienie bytu
w jego $miertelnie zranionych korzeniach.

On przychodzi jako cel wypekienia poprzez to, ze u ,kre-
su czasow” (1 Kor 10,11; LG 48) rozpoczyna wypetnienie
stworzenia, poprzez ,,wmieszanie si¢” w histori¢ 1 stanie si¢
cztowiekiem. Wcielenie Logosu jest poczatkiem doskonatosci
stworzenia. Nieodwracalnie Bog rozpoczat dazenie do celu.
Rozpoczeto si¢ wielkie zjednoczenie Boga 1 Jego stworzenia,
ostateczna uczta weselna.

Poprzez wecielenie Logosu w Jezusie Bog przyjmuje
»ludzka nature”. Dzieje sig to z wszystkimi jej (historycznie
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pojawiajacymi si¢) elementami, z wszystkimi jej ciemnymi
stronami, nie wytaczajac meki i $mierci®. Chrystus identyfi-
kuje si¢ z kazdym cztowiekiem, tak dalece, ze staje sig ofiara
za grzechy (wlasne i cudze) i tym samym ciemnej historii
rozlaki, aby go w jeszcze glgbszy sposdb zjednoczy¢ z Bo-
giem?°,

Bedacy jedno z Bogiem, Jezus jako cztowiek nigdy nie stra-
cit radykalnego zaufania do swego Ojca. To upowaznia Go,
w Jego 33-letniej podrozy zycia, by sta¢ si¢ w pelni kochaja-
cym i tym samym objawiac istot¢ Boga®'.

Poczatek pelni doskonatosci stworzenia osiaga swoj punkt
kulminacyjny w zmartwychwstaniu Jezusa. W nim Jezus zo-
stat uwolniony od ograniczenia czasoprzestrzenia i ustanowio-
ny Chrystusem: ,,Jezusa, ktérego wyscie ukrzyzowali, uczynit
Bog i Panem, i Mesjaszem” (Dz 2,36).

» Jezus sam podkre$la glebie tej identyfikacji przez swoje gesty i stowa
podczas Ostatniej Wieczerzy: Poniewaz pozywienie i napdj zostaja zasymi-
lowane catkowicie przez jedzacych i pijacych przez ich wiasne ciato. Ofiara
Chrystusa, jak przedstawiaja to znaki eucharystyczne, musi by¢ rozumiana
jako cielesne zjednoczenie z tymi, za ktoérych umarl. [...] w swej mitosci
bez przemocy nie tylko zstapil On do ich mrocznego $wiata, jak to zosta-
to zauwazone, lecz chciat takze, ratujac ich, sta¢ sie z nimi jednym cialem.
R. Schwager, Jesus im Heilsdrama. Entwurf einer biblischen Erlosungslehre,
Innsbruck/Wien 21996, s. 217.

30 Por. tamze, s. 220.

31'W takiej mitosci, ktora ostatecznie realizuje si¢ jako milo$¢ nieprzy-
jaciot, chodzi mniej o kwesti¢ moralna, a bardziej o teologiczng. Raymund
Schwager tak o tym pisze: ,,Poniewaz Mesjasz dziata w calkowitym zaufaniu
do Boga, Jego zachowanie nie $wiadczy bezposrednio o mniejszym lub wigk-
szym ideale moralnym; chodzi natomiast wytacznie o kwesti¢ Boga. Decyzja
Jezusa, o wydaniu siebie w rece swoich nieprzyjaciot, nabiera dlatego wiel-
kiego teologicznego znaczenia”. R. Schwager, Jesus im Heilsdrama. Entwurf
einer biblischen Erlosungslehre, dz. cyt., s. 126.
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To czyni Go ,nowym Adamem”, ,,pierworodnym sposrod
umartych” (Kol 1), Synem czlowieczym — pojgcie z Ksiggi
Daniela (7,1-28), ktore Jezus wielokrotnie odnosit do siebie;
On stal sig Arche- i proto-typem cztowieka. Co dokonywato
sie w Nim, dotyczy, z powodu glebokiej tacznosci wszystkich
bytow 1 jednej ludzkosci (,,ludzkiej natury”), nas wszystkich,
z ktoéra Jezus sam dobrowolnie si¢ identyfikuje i dla ktorej
poswigca swoja proegzystencjg: ,,A zatem, jak przestepstwo
jednego sprowadzito na wszystkich ludzi wyrok potgpiajacy,
tak czyn sprawiedliwy Jednego sprowadza na wszystkich ludzi
usprawiedliwienie dajace zycie” (Rz 5,18).

Zmartwychwstanie Jezusa 1 Jego transformacja w Chry-
stusa dotyczy wigc kazdego. W sercu $wiata nie mieszka
juz $mier¢ i daremnos$¢, lecz Bog i zycie (Karl Rahner)®.

32 Ziemia, nasza wielka matka, jest sama zatroskana. Ona jeczy z bdlu
nad znikomos$cia. Jej najweselsze $wigta sa poczatkiem s$wigta zmartych,
i kiedy si¢ styszy $miech $§wigtujacych, drzy sig, czy on w jednej chwili nie
przemieni si¢ w ptacz. Ona zradza dzieci, ktore umieraja, ktore sa zbyt stabe,
zeby zy¢ na zawsze i maja zbyt wiele ducha, aby rezygnowac¢ bezpretensjo-
nalnie z wiecznej rado$ci, poniewaz oni, inaczej niz zwierze¢ta tej ziemi, widza
juz koniec, zanim on przyjdzie, przez to przebudzajace doswiadczenie konca
nie zostaje oszczedzone im cierpienie... On umart. Ale — umart nie znaczy
(jak nieraz mys$limy kierujac si¢ bardzo niechrzescijanska krotkowzroczno-
$cia), ze umart jego duch i jego dusza, naczynie jego wiecznego bostwa, wy-
rwat si¢ Swiatu i ziemi, schronig si¢ w dalekim Krolestwie Bozym po tamte;j
stronie $wiata, poniewaz cialo, ktore go taczy z ziemia, zostato rozbite przez
$mie¢, poniewaz mordercza ziemia pokazata, ze dziecko wiecznego $wiatla
nie moze znalez¢ ojczyzny w jej ciemno$ci. MOwimy umart i dodajemy zaraz:
wszedt do krolestwa $mierci i zmartwychwstat, i przez to otrzymat zupeknie
inny niz 6w doczesny sens. Jezus sam powiedzial, ze On bedzie w tonie ziemi
(Mt 12,40), wlasnie tam w sercu wszystkich ziemskich rzeczy, gdzie wszyst-
ko jest polaczone i jest jednoscia i gdzie w centrum tej jednosci znajduja sig
$mier¢ i przemijanie. Tam jest On przeniknigty $miercia; On pozwolil poko-
nac si¢ Smierci, aby zanurzony we wnetrzu $wiata, zszedt do matki i pelnego
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Jezus dojrzewa do bezgranicznego, obecnego w historii w spo-
sob ukryty, Chrystusa: On jest teraz poczatkiem doskonatego
»clata-Swiata Boga”. A kiedy kto§ na koniec podrézy swoje-
go zycia przez meke i Smieré wkroczy w przeobrazenie zmar-
twychwstania, rozszerza si¢ ,,zbawione” cialo-$wiata, roz-
przestrzenia si¢ tym samym ,,Chrystus”, woéwczas osiaga ten
kto$ glebszy kosmiczny wymiar — az na koncu cale stworzenie
zostanie zbawione 1 w ten sposob osiagnie pelni¢ w mitosci,
tak ze zostanie ono wlaczone w wewnatrzboski ,,taniec mi-
tosci”. Wtedy nastapi ponowne przyjscie Chrystusa, a z nim
koniec tego przemijajacego $wiata, ktory od wewnatrz zosta-
nie przemieniony w nowe niebo i nowa ziemig, gdyz: ,,A gdy
juz wszystko zostanie Mu poddane, wtedy i sam Syn zostanie
poddany temu, ktory Synowi poddal wszystko, aby Bog byt
wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15,28) [8,6; Rz 11,36].

Ukryte i widoczne dziatanie Ducha BoZego

Wspomniane dojrzewanie do stanu pelni mitosci jest pod-
trzymywane przez Ducha Bozego. Zatem oznacza to takze, ze
gdzie sa prawdziwie kochajacy, gdzie gigbokie 1 prawdziwe
zjednoczenie, ktore nie bazuje na wykluczeniu oséb trzecich,
staje si¢ rzeczywistoscia®, tam widoczna jest niepowstrzymana

jednosci $wiata. Jego boskie zycie zostato na zawsze ztozone w ofierze. Po-
niewaz umart, tym bardziej przynalezy do ziemi. W $mierci stat si¢ sercem
ziemskiego $wiata, boskim sercem w sercu §wiata, gdzie opuscil kategorie
przestrzeni i czasu, gdzie stat si¢ korzeniem wszechmocy Bozej... Rozpoczat
juz przemienia¢ ten $wiat. Przyjal §wiat na wiecznos¢.” Por. K. Rahner, Das
kleine Kirchenjahr, Freiburg 1948, s. 84-92).

33 Por. Odnosza sie do tego dwie najistotniejsze hipotezy teologii drama-
tycznej: ,,Gleboki, prawdziwy i trwaly poko6j miedzy ludzmi, ktéry nie jest bu-
dowany kosztem o0sob trzecich, bez polaryzacji na wrogdw, jest bardzo trudny
do osiggniecia, przekracza ludzkie sity. Kiedy jednak stanie si¢ rzeczywisto-
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potega dziatania Ducha Bozego, ktéry odnawia oblicze ziemi.
Czesto, przez dtugie okresy historii, w wielu kulturach (jak np.
w ateizujacych kulturach Czech, DDR czy Estonii) Duch Bozy
dziata ,skrycie”, jako wewnetrzna, sklaniajaca ku jednosci
1 mitosci, dynamika bytu. Jednak jego dzialanie jest namacal-
nie rozpoznawalne w prawdziwie kochajacych, ,.ktérym Duch
Prawdy zostat ofiarowany w sposob dla nas zakryty” (Hans Urs
von Balthasar*).

Ten uzdrawiajacy z lgku 1 uwalniajacy tym samym mito$¢
Duch Bozy dziata w calym stworzeniu (on, ktory stwarza, od-
nawia oblicze ziemi: ,,Stwarzasz je, gdy $lesz swego Ducha
1 odnawiasz oblicze ziemi” Ps 104,30) 1 we wszystkich ludziach
(wszyscy sa $wiatynia Ducha Swietego®): takze w buddystach,
ateistach, duchowych widczegach...

Kosciol

Dopiero na tak szerokim tle historii Boga z jego $wiatem, od
jego poczatku z Boga az po jego dojrzewajace wrastanie w ko-
smicznego Chrystusa, mozliwe jest odgadnigcie roli Ko$ciota,

$cia, wowczas jest matym znakiem, ze sam Bog (Duch Swigty) jest obecny
w czynach ludzi. Ta logika stanowi nie tylko biblijne orgdzie, lecz czyni takze
czytelnymi liczne eklezjalne «znaki czasu» w historii ludzkosci. R. Schwager
i J. Niewiadomski, Religion erzeugt Gewalt — Einspruch! Innsbrucker For-
schungsprojekt ,Religion — Gewalt — Kommunikation — Weltordnung’, (BMT
15) Miinster 2003, s. 64.

3% H.U. von Balthasar, Spiritus Creator, Einsiedeln 1967, s. 159.

35 Jako wspolnota: ,,Czyz nie wiecie, zeScie Swiatynia Boga i ze Duch
Bozy mieszka w was?” (1 Kor 3,16); jako poszczegdlne osoby: ,,Czyz nie
wiecie, ze ciato wasze jest $wiatynia Ducha Swietego, ktory w was jest, a kto-
rego macie od Boga, i ze juz nie nalezycie do samych siebie?” (1 Kor 6,19).
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a w niej znaczenia Eucharystii jako ,,przemiany §wiata”. Oboje
maja swoje miejsce w wielkiej historii Boga z jego $wiatem.
»Kosciot jest whasnie w Chrystusie”, powie Sobor Watykan-
ski II, ,,jakby sakramentem, czyli znakiem i narzedziem we-
wnetrznego zjednoczenia z Bogiem 1 jednosci catego rodzaju
ludzkiego” (LG 1).

Ukazywanie

Pierwszym zadaniem KoS$ciota jest ujawnianie tego, co Duch
Bozy w sposob ukryty dokonal w historii. To czyni z niego
LHSwiattos¢ §wiata” (Mt 5,14). On ukazuje, co Bog przez swego
stworczego Ducha czyni we wszystkich. To zadanie wypelnia
Kosciot wielorako: przez to, czym zyje jako wspolnota mitosci
(Koinonia, Diakonia), przez to, o czym przepowiadajaco 1 una-
oczniajaco opowiada (Martyria), a takze przez to, co §wigtuje
w swoich liturgiach (Leitourgia). Wszystkie trzy formy sa wzajem-
nie potaczone. To stawia chrzescijan wobec wielkiego wyzwania:
stawac si¢ pionierami doskonalenia $wiata oraz przewodnikami
pielgrzyméw na drodze do Pehi: ,,Az dojdziemy wszyscy razem
do jednosci wiary 1 petnego poznania Syna Bozego, do cztowieka
doskonatego, do miary wielkosci wedlug Pelni Chrystusa... Na-
tomiast zyjac prawdziwie w mito$ci, sprawmy, by wszystko rosto
ku Temu, ktory jest Glowa — ku Chrystusowi” (Ef 4,13.15).

Ziemia uzdrowienia

Kosciot jest nie tylko ,,§wiatloscia $wiata”, lecz takze ,,sola
ziemi” (Mt 5,13). Sol uzdrawia/leczy. W taki wtasnie sposob
Kosciotl przyczynia si¢ do uzdrawiania®® stworzenia. Wspiera

3¢ To, ze w chrzescijanstwie mniej chodzi o moralno$¢, a bardziej o uzdro-
wienie, jest coraz bardziej dostrzegane przez wspodlczesna teologi¢: pionie-
rami w tej tematyce byli Eugen Drewermann i Eugen Biser. Por. E. Drew-
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transformacj¢ $wiata i ludzi w kierunku doskonatej postaci: ko-
smicznego Chrystusa. Kosciot dokonuje tego przez to, ze we
wszystkim czym jest i co czyni, uwalnia uzdrawiajaca moc.
Nasladujac Zbawiciela, staje si¢ tym samym — ,,ziemig uzdro-
wienia”’.

Wspotczesna neurobiologia zdaje si¢ potwierdzaé taka wi-
zje Kosciota. ,,Gerald Hiither®® jako badacz mézgu wskazuje
na to, ze uczenie sig¢, nabywanie nowych zdolnosci (z punk-
tu widzenia fizjologii moézgu powstawanie nowych potaczen
w moézgu) ma miejsce najlatwiej wowczas, gdy ludzie zaj-
muyja si¢ czyms§ z pasja, gdy sa zaangazowani emocjonalnie,
gdy kochaja — my$lenie, odczuwanie i dzialanie sa zespolo-
ne. Nowe sposoby zachowania i zdolnos$ci przyswajane sa
nie wtedy, gdy ludzie sa ponaglani i zmuszani, lecz wowczas,
gdy sa zapraszani i odkrywaja rado$¢ w rozwijaniu mozliwo-
$ci w nich tkwiacych. Konieczno$¢ takiego rozwoju nazywa
on przejsciem od spoteczenstwa rabujacego zasoby do spote-

ermann, Wort des Heils — Wort der Heilung. Von der befreienden Kraft des
Glaubens. Gesprdiche und Interviews, red. Bernd Marz, Diisseldorf 1989
(31990 ). Tenye, Ein Mensch braucht mehr als nur Moral, Disseldorf 2001.
Tenze, Heilende Religion. Uberwindung der Angst, Freiburg 2006. E. Biser,
Theologie als Therapie: zur Wiedergewinnung einer verlorenen Dimension,
Heidelberg 1985; tenze, Die glaubensgeschichtliche Wende: eine theologis-
che Positionsbestimmung, Graz 1987; tenze, Die Heilkraft des Glaubens. En-
twurf einer therapeutischen Theologie, Concilium (D) 34 (1998), s. 534-544.
Reprezentantem teologii praktycznej z elementami psychologii pastoralnej
jest I. Baumgartner, Pastoralpsychologie. Einfiihrung in die Praxis heilender
Seelsorge, Diisseldorf 1990; tenze, (red.) Handbuch der Pastoralpsychologie,
Regensburg 1990.

37 M. Beranek, Gemeinde als Heil-Land. Erfahrungen heilsamer Ge-
meindepraxis im Rahmen der Studie ,Gemeinde als Heil-Land‘ und theolo-
gisch-spirituelle Perspektiven, Dissertation, Wien 2002.

38 Por. Hiither 2009, FOKUS 07.11.2009.
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czenstwa rozwijajacego potencjat. Potrzebujemy spoteczen-
stwa/wspolnoty, w ktorym poszczegoélny cztowiek bedzie
postrzegany z perspektywy tkwiacych w nim mozliwosci;
w ktorym do§wiadczy z jednej strony wigzi 1 zakorzenienia,
a z drugiej wolnosci 1 mozliwosci rozwoju. Hiither nazywa
t¢ postawe wspierajacym przywodztwem (ang. Supportive
Leadership), chociaz pro$ciej mozna ja wyrazi¢ jako kulturg
mitosci”™’.

Eucharystia: stata przemiana swiata

Najbardziej wewnetrznym 1 skondensowanym wydarze-
niem w Kosciele* jest i pozostanie sprawowanie Eucharystii.
Ona jest zrodtem i szczytem zycia chrze$cijanskiego 1 kosciel-
nego (Sobor Watykanski 1T)*.

Stawac sig ,,Cialem Chrystusa”

Eucharystia nie jest ,,prywatnym doswiadczeniem duszy”
(chociaz bardzo porusza poszczegolne osoby): kiedy wcielamy
w siebie ,,Ciato Chrystusa”, zostajemy “wcielani” w doskonale
zmartwychwstate Ciato Chrystusa. W ten sposob rozprzestrze-
nia si¢ Kosciol 1 wzrasta w jej glebi jako ,,Ciato Chrystusa”.
Z nig zas$ staje si¢ przez Ducha Bozego (w epiklezie) czgscia

3 P. Steinmair-Posel, Kirche als therapeutische Gemeinschaft. Paper pro-
posal for the COV&R 2010 Conference onTransforming Violence: Cult, Cul-
ture, and Acculturation, Notre Dame 2010.

40 W Najswietszej Eucharystii zawiera sié bowiem dobro duchowe Ko-
Sciota w jego catej obfitosci” [Por. Tomasz z Akwinu, Summa Theol. 111, q. 65,
a.3,ad 1;q.79,a. 1 cu.ad 1.] (PO 5).

4 Dlatego Eucharystia ukazuje sié jako Zrodto i najwyzszy szczyt calej
ewangelizacji“ (PO 5). ,,Uczestniczac w Ofierze eucharystycznej, tym Zrodle
i zarazem szczycie calego zycia chrzescijanskiego, sktadaja Bogu boska Zer-
twe ofiarna, a wraz z nia samych siebie” (LG 11).
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stworzenia: materia i ludzie, przemieniani w swa doskonata
postac: ,,Chrystus” wzrasta poprzez to, ze rozprzestrzenia si¢
na nas i nas przemieniajac coraz bardziej ogarnia; w ten spo-
sob staje si¢ On coraz bardziej rozprzestrzeniony, bardziej ,,ko-
smiczny”.

W kazdej celebracji Eucharystii dokonuje si¢ zatem nie tyl-
ko przemiana naszego serca i naszej istoty/naszego bytu w jed-
no ciato-§wiat Chrystusa. Ta przemiana jest czg¢$cia przemiany
Swiata. Poniewaz wszyscy jesteSmy ze soba nierozerwalnie
zlaczeni, to moja przemiana jest nie tylko przemiana eklezjal-
nej wspolnoty, ale w tej przemianie dokonuje si¢ ,,przemiana
Swiata”. Stworzenie postgpuje o krok dalej ku swojej pelni.

Cialo ,,wydane”

Gdy jestesmy — jako poszczeg6lne osoby, jako wspolnota,
jako fragment jednego §wiata — przemieniani w ,,Ciato Chry-
stusa”, wowczas mamy udzial w Jego przeznaczeniu: nasza po-
dr6z zycia staje sie podobna do Jego: ona przebiega przez cier-
pienie i $mier¢, ona konczy si¢ w rado$ci zmartwychwstania.

By¢ podobnym do Niego oznacza rowniez stac si¢ ,,ciatem
wydanym”. Poprzez ztozenie w ofierze rozumie si¢ tutaj naj-
wyzsza formg mitosci: ,,Nikt nie ma wigkszej mitosci od tej,
gdy kto$ zycie swoje oddaje za przyjaciot swoich” (J 15,13).

Nikt inny, jak witasnie Benedykt X VI sprobowat wyjasni¢
mtodziezy rolg celebrowania Eucharystii w zyciu §wiata pod-
czas Swiatowych Dni Mtodziezy w Kolonii: ,,Ta pierwsza fun-
damentalna przemiana [w $mierci Jezusa na krzyzu w zmar-
twychwstanie] przemoc w mitos¢, Smieré¢ w zycie, pociaga za
soba inne zmiany. Chleb 1 wino staja si¢ Jego Cialem 1 Jego
Krwia.

Jednak w tym miejscu przemiana ta nie moze si¢ zatrzymac,
co wigcej — dopiero tutaj wtasnie musi si¢ w pelni rozpoczad.
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Ciato i Krew Chrystusa zostaly nam dane po to, bySmy sami
zostali przemienieni. My sami mamy sta¢ si¢ Cialem Chrystu-
sa, by¢ z Nim spokrewnionymi. Wszyscy spozywamy ten sam
chleb. To za$ oznacza, ze migdzy sobag stajemy si¢ jednym...
On jest w nas, a my jesteSmy w Nim. Jego dynamika prze-
nika nas i z nas chce przej$¢ na innych i1 obja¢ caty swiat, aby
Jego milo$¢ stala si¢ rzeczywiscie dominujaca miarg Swia-
ta” (Benedykt XVI, Swiatowe Dni Mtodziezy, Kolonia 2005).

SUMMARY

The Eucharist is not “an individual experience of a soul”
(though it is very touching for each person): when we incor-
porate “Body of Christ,” into ourselves, we are “incarnated”
into perfect resurrected body of Christ. In this way the Church
is spreading and growing in its depth as a “body of Christ.”
Together with it, the Church becomes the part of creation in
the Spirit of God (in the epiclesis): matter and human beings
transformed into their perfect form: “Christ” grow in us and
transforming us more and more overwhelmed us, and in this
way He becomes more widespread, more “cosmic”.

Humaczenie z j. niemieckiego
Bogustaw Spurgjasz
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