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GRZEGORZ IGLINSKI

PRZESZEOSC 1 PRZYSZLOSC RODZAJU LUDZKIEGO
W DRAMACIE IMRE MADACHA
TRAGEDIA CZEOWIEKA

D RAMAT IMRE MADACHA zatytulowany Az ember tragédidja (powst. 1859—
-1860, prwdr. 1861 [1862], pol. Tragedia czlowieka) zostal silnie osadzony
w tradyciji literackiej, historycznej i filozoficzno-religijnej. Zadaniem niniejszego
artykulu jest analiza dwdch perspektyw czasowych - przeszlosci i przyszlosci
- z punktu widzenia zarysowanego w tym utworze porzadku dzieta stworze-
nia i rozwazan o wiecznosci. Poniewaz w centrum uwagi interesujacego nas
tekstu sg dwie relacje (Adam - Ewa, Adam - lud) oraz dwie formy dzialania
(dla siebie i dla innych), im tez pragniemy po$wieci¢ trochg miejsca. Zamie-
rzeniem naszym jest ponadto okreslenie stopnia wiernosci przedstawionych
wydarzen wobec faktow historycznych. Chociaz dzielo Madacha znamy
w Polsce od dawna (czterokrotnie byto na nasz jezyk przekladane), wspot-
czesnie pisze si¢ o nim niewiele, gtéwnie przy okazji innych tematéw, szuka-
jac paralel i powinowactw'. Duzo wnosza, przelozone na jezyk polski, prace
badaczy wegierskich (Karoly Horvath, Gyérgy Rado, Pal S. Varga)=.

1 Zob. W. Szturc, Faust Goethego. Ku antropologii romantycznej, Krakow 1995, s. 68;
G. Igliniski, Smialosé erosa i swigtosé krzyza. Egzystencjalna teodycea ,,Na Wzgorzu
Smierci” Jana Kasprowicza wobec tradycji antycznej i judeochrzescijariskiej, Olsztyn
1995, 8. 176-177; W. Kaczmarek, Ztamane pieczecie Ksiggi. Inspiracje biblijne w drama-
turgii Mfodej Polski, Lublin 1999, s. 50, 55, 61; ]. Lawski, Marie romantykéw. Metafi-
zyczne wizje kobiecosci. Mickiewicz - Malczewski - Krasiriski, Bialystok 2003, s. 623,
639, 657-658.

2 Zob. istniejaca na temat Tragedii czlowieka bibliografie, ktora obejmuje lata 1861-1975
i uwzglednia tez opracowania polskich autoréw: Maddch: ,, Az ember tragédidja”.
Miibibliogrdfia, 6sszeéllitotta S. Kozocsa, Budapest 2012.
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PRZESZEOSC

Przyjrzyjmy si¢ najpierw epokom w dziejach ludzkosci, ktére gtéwny bohater
- biblijny Adam - odwiedzil przed pojawieniem si¢ w wieku XIX. W obrazie
czwartym, zatytulowanym w polskim ttumaczeniu Lwa Kaltenbergha W Egip-
cie (w oryginale obrazy nie maja tytuldw)?, wystepuje w roli mtodego Faraona,
Lucyfer jest jego ministrem, a Ewa - najpierw zong Niewolnika, potem zas
ukochang wtadcy. Gléwnego bohatera cechuje mania wielkosci, chce stworzy¢
dzielo, ktdre pokonaloby czas, ,prébuje zastapi¢ utracone zycie wieczne unie-
$miertelnieniem wspomnienia o sobie, wspomnienia wtasnej stawy”+. Na-
dzieje¢ swa poklada w budowie piramidy, symbolu niezniszczalnej potegi
ludzkiej: ,,Nie zwalg tego burze czy trzesienie ziemi, / Mocniejszy czlowiek

.»

nizli kazdy bég” (27). Chociaz nie pada zadne imi¢ Faraona, badacze domy-
$lajg sie, ze to Dzeser (Dzoser), drugi krol z III dynastii. Okres jego panowa-
nia trudno precyzyjnie ustali¢ (podawane s migdzy innymi lata 2720-2700,
2687-2668, 2640-2620 p.n.e.)>. W kazdym razie zastynat jako pierwszy, ktére-
mu wzniesiono grobowiec w ksztalcie piramidy®.

Adam-Faraon nie jest jednak szcze$liwy. Im bardziej jego dzielo sig ucie-
le$nia, tym wigksza odczuwa on w sobie pustke. Kiedy na jego oczach umiera
Niewolnik pracujacy przy piramidzie, ulega czarowi jego Zony i za jej sprawg
budzi si¢ w nim nowa idea - zniesienie niewolnictwa. Przypomnie¢ mozna

3 Wszystkie fragmenty dramatu Madécha przytaczamy wedtug wydania: I. Madach,
Tragedia czlowieka. Poemat dramatyczny, przel. L. Kaltenbergh, Warszawa 1960 (przy
cytacie podajemy wlasciwg strong).

4 PS.Varga, Wizje historii w ,, Tragedii cztowieka” Imre Maddcha, ttum. A. Luka,
S.S. Laurinyczné, ,Ethos” 2001, nr 4, s. 222.

s Prawdziwe zainteresowanie starozytnym Egiptem zaczyna si¢ w XIX wieku, dopro-
wadzajgc do powstania nowej galezi nauki - egiptologii. ,,Dla epoki romantyzmu
mityczny Egipt byt idealnym Zrédlem inspiracji w literaturze, architekturze domo-
wej i ogrodowej, teatrze i sztukach stosowanych [...]. Pod koniec 1700 roku tematy
bazujace na egipskim micie zyskaly znaczng popularno$¢ w dramaturgii, a szczeggl-
nie operze, co trwalo nieprzerwanie do korica XIX wieku” (H. Szymanska, K. Babraj,
Recepcja cywilizacji starozytnego Egiptu w srodowisku europejskim i polskim w XVIII,
XIX i na poczgtku XX wieku. (Zarys), w: ,Hieroglifem pisane dzieje...”. Starozytny
Wschdd w wyobrazni romantykéw. Studia, pod red. W. Szturca i M. Bizior-Dombrow-
skiej, Warszawa 2007, s. 11-12).

6 Bylato piramida schodkowa. Wigcej na temat Dzesera (DZosera) i jego budowli
zob.: LE.S. Edwards, Piramidy Egiptu, przel. H. Gorski, Warszawa 1995, s. 48-68;
R.M. Schoch, R.A. McNally, Nieznani budowniczowie piramid, przel. K. Kurek, War-
szawa 2007, s. 28; ]. Lipinska, W cieniu piramid, Wroctaw 2009, 5. 50-60; H.A. Schlogl,
Starozytny Egipt. Historia i kultura od czaséw najdawniejszych do Kleopatry, thum.
A. Gadzala, Warszawa 2009, s. 65-68.
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w tym miejscu zdanie Georga W.F. Hegla, ktory uwazal, ze dzieje czlowieka
sg historig triumfu wolnosci:

Dzieje powszechne to postgp w uswiadomieniu wolnosci, [...] ludy Wschodu wie-
dzialy tylko, iz jeden cztowiek jest wolny, §wiat Grecji i Rzymu, ze niektérzy ludzie sa
wolni, a [...] my natomiast wiemy, iz wolni s3 wszyscy ludzie sami w sobie, to znaczy,
ze wolny jest czlowiek jako czlowiek.”

Zauwazmy przy okazji, iz zwigzek z kobietg to oprdcz zwigzku z ziemig
druga wiez, ktérej Lucyfer nie potrafi zerwa¢. Wynika z tego, ze nadzieja jest’
wieczna, stanowi przeznaczenie Adama, powodujgc, ze niezaspokojony be-
dzie wciaz pedzil ku nowym celom: ,,Dalej wiec, naprzdd, z tg zarozumialg /
Pewnoscia, ze to czynisz sam, gdy pcha ci¢ przeznaczenie” (32).

W obrazie pigtym (W Atenach) Adam okazuje si¢ wodzem atenskim Mil-
tiadesem, Ewa - jego Zong, a Lucyfer - jednym z wojownikéw. Czas akgji
mozna okresli¢ doktadnie, gdyz Adam-Miltiades wraca ranny z walk o Paros.
Rzeczywisty Miltiades Mlodszy (zwyciezca spod Maratonu w wojnie z Persj3),
cieszgac si¢ powszechnym uznaniem, sklonil Ateniczykow, aby zgodzili si¢ ,,na
ekspedycje ku péinocy, nie podajac jej celu, a przyrzekajac jedynie opano-
wanie ziemi bogatej w zloto™. Tak doszlo w roku 489 p.n.e. do obl¢zenia przez
kilkadziesigt statkow wyspy Paros, kolaborujacej z Persja, ktore zakonczyto
sie kleska. Miltiades stracil reputacje i przeciwko niemu wystapili wtedy jego
polityczni przeciwnicy, oskarzajac o oszukanie atenskiego ludu obietnicg
latwego zwyciestwa. ,Wyjac z oburzenia, zgromadzenie wydalo wyrok na Mil-
tiadesa, ktory bytby zapewne zostal zwleczony z toza, wyciagniety za Brame
Wisielca i stracony w przepaé¢, gdyby sedziowie [...] nie przeglosowali jed-
nak wysokiej grzywny”. Wkrétce potem bohater i tak zmarl, tyle ze od gan-
greny, ktora wdala si¢ w ranne udo.

W dramacie Madacha Adam-Miltiades zostaje przy pomocy przekupio-
nego ludu falszywie oskarzony o zdrade i natychmiast stracony. Tak upada
nadzieja poktadana w idei wolnosci narodu i idei demokracji. Na $mier¢ bo-
hater idzie dobrowolnie, nie podejmujac si¢ obrony i wyjasnien, gdyz stracit
wiare w to, za co walczyl. Lud nie potrzebuje wielkosci, ale chleba, a moze
tez — jak mowi Ewa (43), a w poprzednim obrazie Lucyfer (31-32) - pana

7  G.W.F. Hegel, Wyklady z filozofii dziejow, przel. ]. Grabowski i A. Landman, wstep
T. Kronski, t. 1, Warszawa 1958, s. 29.

8 B.Bravo, E. Wipszycka, Historia starozytnych Grekow, t. 1: Do korica wojen perskich,
Warszawa 1988, s. 278. Por. N.G.L. Hammond, Dzieje Grecji, przel. A. Swiderkéwna,
Warszawa 1994, . 273-275.

9 T.Holland, Perski ogieni, przel. A. Kowalska, K. Kuraszkiewicz, Warszawa 2006, s. 177.
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i bata. W ten sposob rodzi si¢ w Adamie nowa mysl: ,,[...] po co / Ten ped
obfedny ku wyzynom? / Zyj sam dla siebie, dla rozkoszy” (45). Wolno$¢, tak
jak budowa piramidy, nie jest droga do wiecznosci.
Stad w obrazie sz6stym (W Rzymie) widzimy beztroski $wiat egoistycznych
uciech zmystowych. Adam jest bogatym Rzymianinem Sergiolusem, Lucyfer
- jego przyjacielem i rozpustnikiem o imieniu Milo, Ewa za$ — urodziwg Julig.
Wszyscy holduja pigknu i rozkoszy, kpiac z heroizmu, po$wigcenia i $wietosci.
Przesyt sprawia jednak, ze w Ewie pojawia si¢ marzenie o ,wznioslej czysto-
$ci’, a w Adamie (by¢ moze czgsciowo tez pod wplywem ukochanej Ewy)
pragnienie goryczy. Jakby w odpowiedzi na te doznania w ich $§wiat wdziera
si¢ $mier¢: najpierw okrzyki meczonych chrzescijan, potem orszak pogrze-
bowy z ofiarg zarazy panujgcej w mie$cie, w koricu zgon jednej z towarzyszek
wspolnych uciech, ktdra dla Zartu pocalowata zmarlego. Wydarzenia te wzbu-
dzaja w Adamie pragnienie szlachetnego i wzniostego idealu, ktéry odnowil-
by ludzkos$¢. Jego tre$¢ formutuje $w. Piotr towarzyszacy Zalobnej procesji:

Twoj cel w przyszioéci. Czcig jest Bog.
Praca jest duma. Kazdy czlowiek
Jest wolny. Niechaj sam odstania
To, co nurtuje w jego glebi.
Jest tylko jedno przykazanie:
To przykazanie zwie si¢ milosé.
(56)

Meczenstwo chrzescijan i obecnos¢ $w. Piotra pozwalaja domniemywac,
ze akcja obrazu rozgrywa sie gdzie§ miedzy 64 a 67 rokiem n.e. Pierwsza fala
przesladowan wyznawcow nowe;j religii zwigzana byla z pozarem Rzymu
w 64 roku - cesarz Neron uznal bowiem, ze winni podpalenia miasta sg chrze-
$cijanie. Przesladowania te trwaly do $mierci wladcy w 68 roku. Natomiast
$w. Piotr zgingl w Rzymie meczenska $miercig albo w roku 64 (jak chca nie-
ktorzy dzisiejsi znawcy epoki), albo w roku 67 (jak glosi tradycja)®.

W obrazie siodmym (W Bizancjum™) przenosimy si¢ w czasy pierwszej
wyprawy krzyzowej (1096-1099), a wigc w $wiat cnot rycerskich. Adam weiela
sie w jednego z przywddcow krucjaty — Tankreda, Lucyfer okazuje si¢ jego
giermkiem, a Ewa - [saurg, przypadkiem napotkang szlachetng dziewica,

10 Zob. M. Grant, Swigty Piotr, przel. P. Krupczynski, Warszawa 2001, s. 143-153; J. Gnilka,
Piotr i Rzym. Obraz Piotra w pierwszych dwu wiekach, przet. W. Szymona, Krakéw
2002.

11 Jest to mylacy tytul, gdyz Bizancjum zmienilo nazwe na Konstantynopol juz w roku
330 (za sprawg cesarza rzymskiego Konstantyna I Wielkiego). Stad w didaskaliach
wstepnych oryginatu obrazu siédmego czytamy: ,,Konstantinapolyban”.
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poslubiong Najswigtszej Pannie i zmuszong wstapi¢ do klasztoru. Postaé
historycznego Tankreda z Hauteville (Normana z potudniowej Italii) spopu-
laryzowal poemat Torquata Tassa Gerusalemme liberata (Jerozolima wyzwolo-
na, powst. 1575, prwdr. 1581), kreujac bohatera (troche w duchu trubaduréw)
na ofiare nieuleczalnej milosci - i w pewien sposéb zapowiadajac pézniejsze
dokonania romantykéw, wsrdd ktorych zainteresowanie twérczo$cig Tassa
osiagnelo swoje apogeum. W XIX stuleciu mozna zreszta méwi¢ o wzmozo-
nym zainteresowaniu calg historia wypraw krzyzowych:

W XIX wieku zaczety si¢ badania naukowe nad ruchem krucjatowym, natomiast po-
pularny wizerunek byt bardzo uromantyczniony i mial niewiele wspélnego z rzeczy-
wistoscig [...] opisywang w relacjach naocznych $wiadkéw. Kompozytorzy, artysci
i pisarze puszczali wodze wyobrazni, a ich gtéwnymi Zzrédlami nie byli redniowiecz-
ni kronikarze, lecz Torquato Tasso i Walter Scott.'*

Poniewaz w utworze Maddcha krzyzowcy zmuszeni s3 nocowaé poza ob-
rebem miasta, mozna by domyslac sig, ze mamy ostatnie miesigce roku 1096
lub pierwsze miesigce roku 1097. W tym wtasnie czasie cesarz bizantyjski
Aleksy I Komnen nie pozwolil podazajacym do Jerozolimy poszczeg6lnym
armiom krucjaty na wejscie do Konstantynopola, tylko kazdej z nich kazat
rozbija¢ obdz za murami stolicy, a od przywodcéw domagal sie skladania
przysiegi lennej. Wedlug niektorych przekazéw, Tankred, ktory przybyt
z armig Boemunda z Tarentu (swojego wuja) w kwietniu 1097 roku, uniknat
ztozenia przysiegi cesarzowi, przemykajac si¢ nocg przez miasto™.

Dramat Madacha nie wskazuje jednak, ze rycerstwo zatrzymuje sie¢ w dro-
dze do Jerozolimy, ale wyraZnie zaznacza, ze juz powraca ze zwycieskiej

12 E.Siberry, Obraz krucjat w XIX i XX wieku, w: Historia krucjat, red. nauk. J. Riley-
-Smith, przel. K. Pachniak, wstep i konsultacja nauk. wyd. pol. J. Danecki, Warszawa
2005, S. 407.

13 Zob. M. Balard, Wyprawy krzyzowe i tacitiski Wschod. XI-XIV w., przel. M. Witkowski,
Warszawa 200s, s. 81; T. Asbridge, Pierwsza krucjata. Nowe spojrzenie, przel. E. Jagla,
Poznan 2006, s. 119-125; T.F. Madden, Historia wypraw krzyzowych. Nowe ujecie,
ttum. A. Czwojdrak, Krakéw 2008, s. 25-31; H.E. Mayer, Historia wypraw krzyzowych,
przet. T. Zatorski, Krakéw 2008, s. 82-85. Sposrdd zrédet tacinskich najpopularniejsza
stala si¢ anonimowa relacja napisana prawdopodobnie przez zwolennika Boemunda,
ale pozostajacego w $wicie Tankreda: Gesta Francorum et aliorum Hierosolimitano-
rum (powst. 1100 lub 1101, prwdr. 1612); zob. polskie wydanie i fragment o przysigdze
lennej: Anonima dzieje pierwszej krucjaty albo Czyny Frankéw i pielgrzymow jerozo-
limskich, ttum., wstep i obja$n. K. Estreicher, Warszawa-Krakdow 1984, s. 32-3s.

14 S.Runciman, Dzieje wypraw krzyzowych, t. 1: Pierwsza krucjata i zatozenie Krélestwa
Jerozolimskiego, przel. ]. Schwakopf, postowie B. Zientara, Warszawa 1997, s. 147-150.
Przysiege lenng ,,0861 rycerstwa i pospolici wojownicy uwazali [...] za upokorzenie,
a nawet za sprzeniewierzenie si¢ krzyzowemu postannictwu” (tamze, s. 162).
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wyprawy. Bylby to zatem rok 1099 - tu jednak mamy kolejne przeinaczenie
faktéw, gdyz rzeczywisty Tankred nie powr6cit do Europy ani do Konstan-
tynopola, lecz pozostal w Jerozolimie, pdzniej uzyskat tytut ksiecia Galilei,
a nastepnie zgodzit si¢ peinic¢ funkcj¢ regenta Ksigstwa Antiochii®.

Rycerze decydujacy sie na uczestnictwo w pierwszej krucjacie dostrzegali
w niej sposob na pozyskanie chwalebnego zycia. Przykltadem wtlasnie Tan-
kred:

W potudniowych Wioszech normanski rycerz Tankred zadreczat sig, gdyz zycie,

jakie wiodl, stalo w sprzecznosci z duchem chrzescijaniskim. Jego umyst byt ,,po-

dzielony, niepewny, czy ma i$¢ sladem Ewangelii, czy odda¢ si¢ zyciu ziemskiemu”.

Odzyskat ducha ,,po wezwaniu do broni w stuzbie Chrystusa, co... niewiarygodnie
» 16

go pobudzito”.

Adam-Tankred poktada nadziej¢ w walce o wiare, w uduchowieniu ludu
»nauka swietg”. Powoli jednak przekonuje sie do stéw Lucyfera: ,,Swieta na-
uka! Wiedza $wigta! / Stanie si¢ kleska i przeklenstwem” (59). W jej imieniu
zagosci miecz i stos, a nie mito$¢. O zaprzepaszczeniu idealu chrze$cijaniskiej
milo$ci Adam przekonuje si¢ trzykrotnie. Najpierw nie moze zrozumie¢, ze
sam si¢ do tego nieswiadomie przyczynil, krzewigc wiare zbrojnie. Dziwi sie,
ze mieszkancy ,najwigkszego miasta chrzescijanistwa” przed nim i jego woj-
skiem uciekaja, zamiast przyja¢ zwyciezcow z radoscia: ,,Nas miasto to wy-
obcowalo!” (59). Jest zaskoczony, ze widza w nich barbarzyncow, rabusiow,

gwalcicieli i mordercow”.

Potem zdumiewa go orszak powiazanych kacerzy prowadzonych przez
mnichéw na smier¢ i wyjasnienia Patriarchy, ze zawinili falszywg interpre-
tacjg dogmatu o Tréjcy Swietej:

Przeklete to kacerskie plemie
Glosi w misteriach swoje brzmienie
Dla Tréjcy Swietej - ,, Homoiusion”,
Gdy Swiety Kosciot panujacy

15 T.F. Madden, dz. cyt., 5. 48; S. Runciman, dz. cyt., s. 274-275, 283-284, 310.

16 J. Riley-Smith, Mentalnos¢ krzyzowcow na Wschodzie 1095-1300, w: Historia krucjat, s. 91.

17 Anna Komnena, cérka cesarza Aleksego I Komnena, bedaca §wiadkiem wielu wy-
darzen, w swojej Aleksjadzie (opisujgcej czasy panowania ojca) ujawnia bizantyjskie
postrzeganie krzyzowcéw: ,,Jej zdaniem wszyscy lacinnicy to nieokrzesancy, mocni
tylko w gebie barbarzyncy i pelni pychy chciwcy, ktérzy nie zawahali sie tupi¢ miast
i wsi, nawet tych lezacych pod samym Konstantynopolem. [...] spadli na Cesarstwo
zupelnie jak szaranicza. Wéréd nich zas prym wiodg Boemund z Tarentu i Tankred,
potomkowie Roberta Guiscarda, ktéry w latach 1081-1085 dokonal otwartej agresji
ziem Bizancjum. I jak tu nie by¢ podejrzliwym w stosunku do wszystkich ludzi
z Zachodu, skoro tacy jak oni znajduja si¢ wich szeregach?” (M. Balard, dz. cyt,, s. 82).
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»Homousion” ustanowit
W wyznaniu prawowiernej wiary.
(62)"°

Nie jest to przyktad walki z niewiernymi, ale dowdd roztamu w onie
chrzescijanstwa wskutek odmiennych wykfadni ,,nauki $wietej”: ,,homousios”
(»,réwny w istocie”) to termin grecki, przyjety przez Sobor Nicejski I w 325
roku, oznaczajacy, Ze ,natura Syna jest rowna w bdstwie naturze Ojca’, w prze-
ciwienistwie do terminu ,,homoiusios” (,,podobny w istocie”), oznaczajacego,
ze Syn jest podobny, ale nie identyczny co do swej istoty lub substancji z Oj-
cem (poglad Ariusza z Aleksandrii)®. ,,Nauka §wieta” po raz wtory okazuje
si¢ przyczyna przelewu krwi.

Rozczarowanie Adama poteguje wreszcie widok mnicha handlujacego
ksiegami o pokucie i karach piekielnych. To kupczenie ,,nauka $wietg” réwno-
znaczne jest dla bohatera ze zniewazeniem prawd wiary, ich sprofanowaniem,
strywializowaniem, sprowadzeniem do roli pospolitego towaru. Tak jak nie
mozna sobie kupi¢ zbawienia, tak tez wiara ze strachu przed karg nie jest
prawdziwg wiarg. To wiara bez milo$ci. ,Duszpasterstwo strachu” (typowe
w $redniowieczu straszenie $miercia i pieklem) nasilito sie w wiekach XIV-XVT*°.

Nadzieje probuje Adam odzyska¢ w milosci do Isaury. Daremnie. Na dro-
dze stajg mu zjawy: pilnujacy wejsécia do klasztoru Kosciotrup ($mier¢) oraz
lecgce i nawolujgce Isaur¢ Czarownice (chu¢). Ci ,,towarzysze” mitosci to ,,duch
czasu”. Lucyfer juz wczesniej wyjasnit, ze jednostka nie zdota si¢ oprze¢ epoce.
A to przeciez epoka, w ktorej ludzi zabija si¢ na chwale Boza, a rozkosz seksu-
alng uznaje sie za irracjonalng sile spychajaca cztowieka do rz¢du zwierzecia.

Uscisk tych, ktdrzy si¢ kochajg, jest zawsze znieprawieniem ciala. Pozadanie seksu-
alne i jego spelnienie brukajg ze swej natury. Malzenstwo jest samo w sobie zawsze
czyms$ brudnym [...]. Defloracja dziewicy stanowi [...] zawsze jej znieprawienie. Lep-
sza zatem jest cnota czystosci niz malzenstwo. Stanowi ona pierwszg z cnot religij-
nych. [...] Akt plciowy jest sam w sobie grzechem i bruka dziecko, ktéremu daje
zycie. [...). Kto chce swego zbawienia, powinien ,wyplu¢ zgnilizng $wiata” [...] i jesli
to mozliwe, wstapi¢ do klasztoru.”

18 Wspominajac o Bizancjum w dramacie Madécha, Przemystaw Marciniak zwraca
uwage na ten wla$nie religijny problem, nie omawiajac go jednak szerzej (P. Marci-
niak, Ikona dekadencji. Wybrane problemy europejskiej recepcji Bizancjum od XVII
do XX wieku, Katowice 2009, s. 85-86).

19 J. Kopiec, Homousios - homoiusios - homoios, w: Encyklopedia katolicka, t. 6: Graal

~ Ignorancja, pod red. ]. Walkusza [i in.], Lublin 1993, kol. 1196.

20 Okreélenia ,duszpasterstwo strachu” uzywa Jean Delumeau w pracy: Grzech i strach.
Poczucie winy w kulturze Zachodu XIII-XVIII w., przel. A. Szymanowski, Warszawa
1994, S. 109.

21 Tamaze, s. 24-25.
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W efekcie Adam rezygnuje z wszelkiego zaangazowania w bieg dziejow
$wiata i w obrazie 6smym (W Pradze) wciela si¢ w rol¢ Johannesa Keplera®,
niemieckiego matematyka, astronoma i astrologa, szukajac nadziei w gwiaz-
dach, czyli w wiedzy, bedacej celem samym w sobie:

Nic mi nie trzeba na tym $wiecie.

Noc tylko niechaj mam i gwiazdy,

Zwiastunéw wznioslej sfer harmonii.
(79)

Lucyfer jest famulusem uczonego, natomiast Ewa — pierwszg zong Keplera,
Barbarg Miiller. Jako doradca i nadworny matematyk cesarza Rudolfa II
Habsburga Adam-Kepler (ostrzegany zreszta przez przychylnego mu wladce,
aby nie wchodzil w niepotrzebny konflikt z Kosciolem) nie ujawnia odkry-
wanych przez siebie prawd: ,,To, co naprawde¢ wiem - ukrywam, / A to, co
wiem - falszuje gloszagc” (79). Ponadto, aby zaspokoi¢ materialne potrzeby
proznej zony, zdradza wiedze - zajmuje si¢ na dworze przepowiadaniem
pogody i stawianiem horoskopdw.

Okreélenie czasu akcji ponownie jest ktopotliwe, gdyz Madach laczy ze
sobg rézne fakty. Na dworze cesarskim w Pradze historyczny Kepler prze-
bywal w latach 1601-1611. W roku 1612 przeprowadzil si¢ do Linzu. W dra-
macie Madacha cesarz Rudolf wspomina o oskarzeniu o czary i uwiezieniu
matki Keplera. W rzeczywistoéci miato to miejsce znacznie pdzniej, kiedy
Rudolf juz nie zyl, a astronom mieszkal poza Praga. Matke Keplera oskarzo-
no mianowicie w roku 1615, a uwi¢ziono w roku 1620*.

Adam-Kepler, wbrew wczesniejszemu pragnieniu spokoju i deklaracji
nieangazowania si¢ w zmiane porzadku $wiata, nie jest szczesliwy i ma dos¢
dworskiego gnusnienia (chociaz nikt w jego otoczeniu nie chce zmian, ani
Rudolf, ani dworacy). Z jednej strony Zle, ze kolejne idealy zawodza, z drugiej
jednak strony - dobrze, gdyz duch ciggle ma przed soba jakis cel wypelniajacy
egzystencjalng pustke. Pragnienie spektakularnego czynu, majacego przeobra-
zi¢ ludzki $wiat, przybiera posta¢ proroczego snu o wielkosci, obraz bowiem
dziewiaty (W Paryzu) jest w istocie snem Adama-Keplera, a przedmiotem snu
okazuje si¢ Wielka Rewolucja Francuska. Zlosliwie mozna powiedzie¢, ze
rewolucja to sen pijaka - bohater do$wiadcza przeciez wizji po wypiciu nad-
miernej ilosci wina.

22 Kepler byl uczonym wyprzedzajgcym czasy. O ile jego rozwiazania w dziedzinie
astronomii owocowaly juz w wieku XVII, o tyle jego metafizyczne, religijne wywody
pierwsi docenili myf§liciele romantyczni.

23 Bardzo szczegotowo historie oskarzenia i uwiezienia matki Keplera omawia Jerzy
Kierul (Kepler, Warszawa 2007, s. 384-399, 449-456).
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W obrazie tym Adam przybiera posta¢ Georgesa Jacquesa Dantona, Lu-
cyfer jest milczacym katem przy gilotynie, a Ewa - najpierw arystokratka,
opierajaca sie pozagdaniu Dantona, potem zas kobietg z ludu i morderczynia,
pragnaca seksualnego zblizenia z Dantonem. Nadzieja bohatera kryje si¢
w hadle ,Wolnos$é, rownos¢, braterstwo!” (84). Obecno$¢ Rekrutéw moze
sugerowac, ze mamy rok 1793, wowczas bowiem Konwent Narodowy zarza-
dzil pospolite ruszenie (idea levée en masse), co wigzalo sie z zagrozeniem
zewnetrznym, czyli koalicjg antyfrancuska (dekret z 23 sierpnia)*. Wtedy tez
na sztandarach zaczelo pojawia¢ sie wspomniane hasto. Prawdziwy Danton
w roku 1793 krotko i bez wiekszych sukcesow kierowal Komitetem Ocalenia
Publicznego (od kwietnia do lipca). Zostal jednak zgilotynowany za spisek
i zdrade w roku nastepnym (1794), kiedy jeszcze bardziej nasilit sig terror
jakobinski i przywddca ten por6znit sie z Maximilienem de Robespierre’em.
U Madacha fakty te nakladaja si¢ na siebie. Jednak w scenie egzekucji autor
wyraznie nawigzuje do jednego z przekazéw: , Iy pdjdziesz za mng, Robe-
spierre!” (93)%.

Adama-Dantona zaskakujg dwa zdarzenia. Pierwsze to spotkanie z rodzen-
stwem arystokratow (Markizem i Ewg), ktorych piekno i postawa uswiadamia
mu, ze szlachetno$¢, jako poswiecenie zycia dla idei, nie jest tylko przywilejem
ludu przelewajgcego krew w imie wolnosci, rownoéci i braterstwa, ale ma
charakter ponadstanowy i nie musi sprowadzac si¢ wylacznie do dziatania dla
przyszlosci. Kiedy bohater wola: ,Niech upadaja dawne idealy!” (90), Ewa
odpowiada: ,,Szlachetniej bywa czci¢ ruiny, / Niz hold nies¢ mocom nowo
wzrostym” (90). Jego $wiat jest Swiatem bez Boga, jej — przeciwnie:

[...] Ewa jest postacia, w ktérej zywe jest uczucie poszanowania, czci wobec prze-
szlosci. Daje temu wyraz nie po to, by wspomoc Adamowy wielki projekt historyczny,
ale dlatego, ze jej niezachwiany instynkt kobiecy odkrywa w szacunku szansg po-
czucia bliskosci z Bogiem w bezlitosnym i bezboznym $wiecie. [...] Ewa uformowala
swoj punkt widzenia, spogladajac nie w przyszlos¢, ale do wewnatrz, do swego serca,
a jednoczeénie w gore - na Boga.*

24 Zob. ]. Baszkiewicz, S. Meller, Rewolucja francuska 1789-1794. Spoteczeristwo obywa-
telskie, Warszawa 1983, s. 191-194; W. Markov, A. Soboul, Wielka Rewolucja Francu-
z6w 1789, ttum. E. Morciniec, red. nauk. J. Baszkiewicz, Wroclaw 1984, s. 257-258;
P. Gaxotte, Rewolucja francuska, ttum. J. Furuhjelm, popr. i uzup. A. Zawilskii E. Kucz-
kowska, Gdansk 2001, s. 366.

25 Wisrdd historykow nie ma zgody, co do zachowania Dantona przed $miercia: ,Rela-
cje z egzekucji sg sprzeczne. Pisano o obojetnym spokoju Dantona; o wesolosci {...};
o jego straszliwych spojrzeniach i klgtwach («Robespierre, pdjdziesz za mnal»);
o zmienionej twarzy...” (]. Baszkiewicz, Danton, Warszawa 1978, s. 341).

26 P.S. Varga, dz. cyt,, s. 230.
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Drugie zdarzenie to zetknigcie si¢ Adama - tuz po zabiciu Ewy przez
jednego z rewolucjonistéw - z druga Ewa, ale wywodzacg sie z ludu. Mimo
blizniaczego podobienstwa nie wzbudza ona w bohaterze pozadania, wrecz
odpycha. Uzywajac terminu Adama z obrazu siédmego, mozna wyjaénié przy-
czyne: otoz nie jest to ,cialo uduchowione” (67). Tak pojawia si¢ napiecie
miedzy duchowoscig i zwierzecoscia, niewinnoécig i zbrodnia, u$wiecajacg
miloscia i ponizajaca $miercig. Moze to utwierdza¢ w przekonaniu, ze czy-
sty stan duchowy ($wigtos¢, boskos¢) jest nieosiagalny, a proba rozdzielania
ducha i ciala przeczy naturze stworzonej. Dzigki drugiej Ewie Adam-Danton
zaczyna dostrzegac, ze szlachetnosci, ktéra przypisywal ludowi, towarzyszy
nikczemno$¢®.

Niemniej jest to chyba jedyny obraz, w ktérym Adam nie ulega mimo
wszystko rozczarowaniu gloszong przez siebie ides, jakg chciat uszlachetni¢
lud. Potwierdza to obraz dziesiaty, noszacy u Kaltenbergha taki sam tytul, jak
obraz dsmy (W Pradze) - przenosimy si¢ bowiem z powrotem do czaséw
Keplera. Oprzytomniawszy, Adam-Kepler okazuje sie zachwycony tym, co
zobaczyl w swym pijackim $nie.

Kto nie dostrzeze iskry Bozej
Nawet wérdd blota i wréd krwi,
Ten musi by¢ zaprawdg $lepcem.
(94)

Zdajac sobie sprawe z natury snu, a wiec z powszechnej nietrwalosci, ulot-
nosci i zmienno$ci wszystkiego, wierzy w trwatos¢ idei i ich moc przeobra-
zania czy uwznio$lania §wiata: ,,Material zniszczy szybko czas - / Idee Zzywe
beda wiecznie” (95). Nie rozumie chyba tylko dwoisto$ci Ewy — swojej szla-
chetnosci nie zawdzigcza ona przeciez jemu, jego ideom i wiedzy. W rozmo-
wie z Uczniem, pragngcym poznaé prawde, ujawnia swojg wiare w przyszlosc,

»Naucza u progu nowozytnosci, ze ludzko$¢ musi wreszcie dojrze¢. W rewolugji
francuskiej [...] dostrzega potwierdzenie swoich stow i zywi nadzieje, ze
kiedy ucichng nawalnice historii, urzeczywistni si¢ wreszcie wielki projekt™*.
Wyréznia dwa rodzaje wiedzy: niegrozna, acz nieogarnigtg i nieskonczona

»poezje rzeczy” (wiedza otwarta — prawda rozumu, twérczych idei) oraz niebez-
pieczng, utrwalong i zakre$long otchlan praw i przesadéw (wiedza zamknieta

27 Prawdziwy Danton mial podobno do$¢ skomplikowang osobowos¢: ,,[...] éw czlowiek
wrazliwy na ludzki los i pozbawiony nienawisci zdolny byt do glebokiej pogardy
dlaludzi” (J. Baszkiewicz, dz. cyt., s. 188). I byla to pogarda wobec sfer dworskich,
jak i mas sankiulotéw (tamze, s. 192). Pierre Gaxotte widzi w Dantonie ,zawodowego
demagoga”, niewierzgcego ,w ideaty ludowtadztwa” (P. Gaxotte, dz. cyt., s. 287).

28 P.S. Varga, dz. cyt., s. 224.
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- prawda $wieta, autorytarna, dogmatyczna, irracjonalna), ktorej znakiem jest
kolo jako figura petni i doskonato$ci, Boga i uniwersum, ale tez nieprzekra-
czalnych granic i zasad (97).

To, co dzisiaj moze by¢ dla ludu grozne i niezrozumiate, stanie sie¢ wedlug
Adama-Keplera powszechnie zrozumiale w przyszloéci. Poniewaz natura
$wiata jest zmienna, to nie ma wiedzy danej raz na zawsze. Niczym nowy
Faust, kaze wiec Uczniowi odrzuci¢ tradycje, schematy myélenia i tworzenia
(»Przykiady, reguly, wzory”, 98) i zawierzy¢ sile wlasnego rozumu?.

Owe pozoétkle ksigg folianty,
Wszystkie do ognia! Niechaj plona!
One nam chodzi¢ przeszkadzajg
Na wlasnych nogach tak, jak trzeba,
One rabujg nas z myslenia,
One gromadzg wszystkie bledy,
W czasach dawniejszych nazbierane,
I jako stos przesadéw starych
Wnoszg je w nowy, inny $wiat.
(99)

Ta wiara w przyszlos¢ i wielko$¢ cztowieka nie opuszcza Adama w obrazie
jedenastym, rozgrywajacym si¢ w dziewietnastowiecznym Londynie. Mimo
iz rzeczywisto$¢ — nastala po wygasnieciu rewolucyjnych zrywéw w Europie

- zawiodla bohatera, zdaje mu sig, ze odkryl jedynie jej wady, ktére w przy-
szlosci da sie wyeliminowac, aby powstal w koncu ,,raj” na ziemi.

PRZYSZLOSC
Obraz dwunasty, majacy w polskim przekladzie tytul W falansterze, osadzony
zostal w blizej nieokreslonym czasie. Ukazuje $wiat, z ktdrego usunigto nie-
mal wszystko to, co dokuczalo Adamowi w obrazie Londynu. Nic dziwnego,
ze poczatkowo (podobnie jak tam) bohater czuje si¢ usatysfakcjonowany:
»Jakby sie spelnil moj ideal. / Tak dobrze jest, tak wlasnie chciatem” (121). Jest
to przyszto$¢ technokratyczna, podporzadkowana rozumowi i wiedzy, wspél-
nota rownych, wolnych i wspdtpracujacych ze sobg ludzi zyjacych w wielkich
falansterach — samowystarczalnych budynkach (osiedlach), w ktérych znajdu-
ja sie mieszkania, miejsca pracy, pomieszczenia do badan, nauki, konsumpcji.
Madach nawigzuje tutaj do koncepcji francuskiego utopijnego socjalisty Char-

29 Faust Johanna Wolfganga Goethego radzit swojemu zaufanemu studze i uczniowi,
Wagnerowi, pokladajacemu wiare w rozumie i ksiggach, aby zdal si¢ nie na slowa, ale
na wiedze bezposérednia, wyplywajaca z serca (,,Bez czucia nigdy tego nie zgonicie”),
a wéwczas ,rozumu jasny bysk / I bez tych sztuczek zawsze si¢ ujawni” (JW. Goethe,
Faust, cz.1i 2, przel. F. Konopka, Warszawa 1962, s. 77, 78).
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lesa Fouriera z poczatku XIX wieku, ktdry szukajgc recepty na spoleczenstwo
idealne, wymyslil nowe zasady wspétzycia.

Projektowany przez siebie ustréj Harmonii opart Fourier na zasadach ma-
tematyki, w zwigzku z czym rzuca si¢ w oczy jego mania drobiazgowego kla-
syfikowania ludzi i ich zaje¢. Podstawowg komarke tego ustroju miala tworzy¢
falanga, w sklad ktérej wchodzitoby 1620 czlonkdw (po dwie osoby ze wszyst-
kich 810 zasadniczych charakteréw ludzkich, jakie autor wyodrebnit): 415
mezczyzn, 395 kobiet, 810 dzieci**. W falandze istniatyby grupy (7-12 0séb)
i »serie” (24-40 0s6b) zlozone z grup o zblizonych upodobaniach. Falanga
zamieszkiwalaby falanster, kompleks polaczonych ze sobg zabudowan zlo-
kalizowanych na terenie przypominajgcym park o wielkosci ok. 2000 hek-
tarow. Najwazniejszym budynkiem mial by¢ palac, w ktérym koncentrowaloby
sie cale zycie spoleczne. Jest to zycie zogniskowane wokét kultu pracy. Praca
nie powinna by¢ wymuszana przez konieczno$¢ zarobkowania, a wigc utrzy-
mania sie, ale stanowi¢ ,,atrakcje” pozwalajaca zaspokoi¢ naturalng potrzebe
tworcza czlowieka. Jest to mozliwe w przypadku zabezpieczenia wszystkim
minimum egzystencji, dzigki czemu ludzie bedg mogli po$wieca¢ si¢ temu, co
ich interesuje, co pozostaje zgodne z ich aspiracjami, skfonnosciami i talentem.
W ten sposdb praca przemieni si¢ z brutalnej konieczno$ci (meki) w swo-
bodng forme ekspresji (zabawe). Warunkiem atrakcyjnoéci pracy jest ponadto
takie jej zorganizowanie, aby odpowiadata strukturze natury ludzkiej, a te
wspolttworzg trzy namietnosci: potrzeba wspotdziatania i solidarnosci (stad
cztowiek ma prawo wyboru serii i grupy, kierujac si¢ swoimi zamilowaniami),
sktonno$¢ do rywalizacji i wspolzawodnictwa (co prowadzi do zhierarchi-
zowania w zespole, jak tez wiaze si¢ z optymalizacja i wydajnoscig pracy),
upodobanie do zmian (,,motylkowato$¢” - czlowiek ma mozliwos$¢ podej-
mowania réznych czynnosci i funkcji, dzigki przechodzeniu z grupy do grupy,
co zapobiega monotonii i znuzeniu, przemienia akt pracy w ,,nieprzerwany
ciag radosci twdrczej”)*. Do wykonywania zaje¢ najbardziej brudnych i nie-
wdziecznych, do ktérych zwykle nikt si¢ nie garnie, Fourier przeznaczyt dzieci,
majg bowiem naturalne upodobanie do brudu i fatwo wpadajg w entuzjazm.
Tworzytyby one jedng z najistotniejszych dla falangi korporacji - ,,mata horde¢™

Sklada¢ sie ona bedzie z dzieci obojga plci (2/3 chlopcéw, 1/3 dziewczat, w wieku od

czterech lat do lat szesnastu, ktére z wlasnego grona wybiorg przywodcéw: ,,matych

chanéw” i ,,male chanowe”. Wyréznieni specjalnymi strojami i odznakami {...] beda

- na kucach, uformowani w szwadrony kawalerii, przy wtorze piszczalek i bebnéw -

30 Zob. A. Sikora, Fourier, Warszawa 1989, s. 86; 1. Panikdéw, Filozofia utopii, Warszawa

1990, §. 145.
31 A. Sikora, dz. cyt., s. 90-92.
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przemierzac teren falansteru, kierujac si¢ ku [...] ucigzliwym pracom. Taka ,mala horda”
dzieli si¢ na trzy ,.korpusy”: pierwszy, powolany do prac ,,brudnych” (np. czyszczenia
kloak oraz prac kanalizacyjnych), drugi, przeznaczony do prac szczegélnie ,,niebez-
piecznych” (jak np. czyszczenia i remontéw komindw), wreszcie, trzeci, powolany do
spelniania czynnosci jednoczeénie ,,brudnych” i ,niebezpiecznych” (np. opieka nad
zakaznie chorymi).*

»Male hordy” bylyby réwniez wzorem poswiecenia i bezinteresowno$ci,
symbolem jednosci falangi, pelniac funkcje perswazyjna ,w roztadowywaniu
konfliktéw spolecznych na tle podzialu dochodu”s. Caly za$ dochdéd powi-
nien by¢ dzielony na dwie czesci: przeznaczong na ogdlne potrzeby wspol-
noty (inwestycje, konserwacje, ubezpieczenia) i przeznaczong dla jej cztonkow
(w formie akcji falangi, dzigki czemu stanie si¢ ona zbiorows i indywidualng
wlasnoscia). Wedtug Fouriera, tylko tak mozna przezwyciezyé sprzecznoéé
miedzy interesem indywidualnym a zbiorowym - korzy$¢ osobistg jednostka
osiggnie wylacznie przez dzialalnos¢ uzyteczna dla ogétu.

BodZcem stymulujgcym pracg produkcyjng ma by¢ przy tym miedzy
innymi mito$¢, podstawowa wigz spoteczna, warunkujgca istnienie falangi,
bedgca Zrédtem wspdlnoty. W tym celu nalezy ja wyzwoli¢, uznajgc za natu-
ralne wszelkie jej rodzaje (takze dewiacje). Kazdy ma prawo do wyboru ta-
kiego rodzaju milosci, jaka odpowiada jego naturze. Wybierajac jednak ro-
dzaj milosci, czlowiek staje si¢ czlonkiem jakiej$ ,,serii” i musi uznaé zasady
w niej obowiagzujace. Mito$¢ powinna by¢ zatem uporzadkowana i kontrolo-
wana, a nie calkowicie wolna. Pedantyczny Fourier zaproponowal zresztg
stworzenie kilku mitosnych korporacji stuzagcych mnozeniu rozkoszy i umac-
nianiu wiezéw falangi*.

Fourier nie byt pierwszym, ktéry opowiedziat si¢ za ideg wspdlnoty. Po-
przedzit go przede wszystkim Tommaso Campanella, wydajac w roku 1623
dialog filozoficzno-polityczny Civitas Solis (wh. La Citta del Sole, pol. Miasto
Storica). Mysliciel ten, uwazany za prekursora utopijnego socjalizmu, uznat
za pierwotng zasadg ,,Zycie na sposéb filozoficzny”*, opierajac wszystko na
wspdlnocie i nauce. Prowadzilo to do ogolnej uniformizacji (w znaczeniu
fizycznym i psychicznym) oraz kontroli przez wladze (nawet dobdr seksu-
alny podlegal odgérnemu sterowaniu, gdyz rozmnazanie traktowano ,,jako
sprawe religijng, majaca na celu dobro panstwa, a nie jednostek”*). Pomi-

32 Tamze, s. 93.

33 L Pankéw, dz. cyt,, s. 150.

34 A. Sikora, dz. cyt,, s. 104-111.

35 L Pankéw, dz. cyt., s. 81.

36 T. Campanella, Miasto Storica, oprac. R. Brandwajn, przel. L. i R. Brandwajnowie,
Wroclaw 1955, s. 36.
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mo doceniania pracy, w projekcie tym dominuje kult nauki - to jej ma by¢
podporzadkowane zycie. Nacisk polozony zostaje na wiedze¢ bezposrednia,
wszechstronng i praktyczng.

W utopijnych opowieéciach najbardziej uderza [...] brak psychologicznego instynktu.
Ludzie w nich wystepujacy sg automatami, stworzeniami catkowicie wymyslonymi
badz symbolami [...]. Nawet dzieci przestajg przypomina¢ dzieci. W Fourierowskim
#6tat sociétaire” sa tak czyste, ze obca jest im nawet mysl ,,0 kradziezy jabtka z drzewa”.
[...] Polecam opis Falansteru jako najskuteczniejszy srodek wymiotny.?”

Roéznice miedzy koncepcjami Fouriera i Campanelli najlepiej chyba od-
daje podziat utopii, zaproponowany przez Jerzego Szackiego, ktéry wyroéznit
utopie ,eskapistyczne” (a wérdd nich trzy rodzaje: utopie ,miejsca’, ,czasu”
i ,tadu wiecznego”) oraz utopie ,heroiczne” (a wéréd nich dwa rodzaje: uto-
pie ,zakonu” i ,,polityki”). Utopie ,eskapistyczne” to ,marzenia o lepszym
$wiecie, ktore nie pociagaja za sobg zadnego nakazu walki o 6w $wiat™®. Do
nich nalezy Miasto Storica Campanelli, bedac utopig ,miejsca” (nierzeczy-
wistej przestrzeni). Natomiast utopie ,heroiczne” to ,marzenia polgczone
z programem i nakazem dziatania™®. Przykladem wizja Fouriera, bgdgca uto-
pig ,polityki” (dgzeniem do przeobrazenia calego $wiata spolecznego ziemi,
a nie stworzenia jakiej$ enklawy, rezerwatu, ,zakonu” wewnatrz istniejagcego

»hiedobrego” spoleczenstwa)+.

Madéch utopijne pomysly Fouriera z koniecznosci trochg uproscil, nie
wdajac sie w szczegoly i dostosowujgc do porzadku fabularnego swojego
dzieta. Chcac poznac blizej nowy, ,,doskonaly” $wiat, Adam i Lucyfer wcielaja
sie w studentéw odwiedzajacych stynnego Uczonego. Dzigki temu Adam
przekonuje sie, w jak bardzo bezdusznym i zuniformizowanym znalaz} si¢
wymiarze (u Fouriera ,,prawdziwa réwno$¢ nie polega na uniformizacji, lecz
na swobodzie ekspresji, a wigc na respektowaniu przyrodzonych réznic
mi¢dzy ludzmi”#). Nie ma tutaj nie tylko ojczyzn, o czym juz na wstepie
uprzedzil go Lucyfer, ale nie ma tez nieuzytecznych zwierzat i roslin, nie ma

37 E. Cioran, Mechanizm utopii, w: tegoz, Historia i utopia, przel. i wstgpem opatrzyt
M. Bieniczyk, Warszawa 1997, s. 68-69.

38 J. Szacki, Spotkania z utopig, Warszawa 2000, s. 56.

39 Tamze,s. s7.

40 Styl méwienia o przysztosci narazat tego mysliciela na $miesznos¢, ale nie byt czyms
wyjatkowym wérdd utopistow. Fourier zapowiadal na przyklad, ze ,,po urzeczywist-
nieniu jego projektéw woda morska zatraci swoj stono-gorzki smak i bedzie nieco
przypominac lemoniade” (tamze, s. 157).

41 A.Sikora, dz. cyt., s. 82. Fourierowi obce byly abstynencja i ascetyzm. Wszystkie
namietnosci i potrzeby sg akceptowane, i powinny by¢ zaspokojone. Ludzie za$
genialni (artysci i uczeni) muszg by¢ wyrézniani i wysoko nagradzani.
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zlota i handlu, nie ma przemocy i wojen, nie ma sztuki i pieckna, nie ma rodzin
i religii. Panuje kult skrajnej uzytecznosci. Wszyscy sg tej samej miary i z po-
wodu przewidywanego konca $wiata dgza do jednego, wspolnego celu. Jedno-
czaca ludzkos¢ ideg okazuje sie przetrwanie, ,,istnienie samo w sobie” (128)
- wykradzenie naturze tajemnicy zycia, stworzenie sztucznego stonca i me-
toda laboratoryjna nowego, wyizolowanego, niezwigzanego z zadng tradycjg
i niczemu nieprzeciwstawionego organizmu.

Niech minie czwarte tysigclecie,
A zgasnie stonce i roéliny
Martwe zatrujg gniciem ziemig.
Mamy te cztery lat tysigce
Przed sobg, jako czas nam dany.
(128)

Pomyst budzi niepokdj nawet u Lucyfera, ktérego zdaniem taki nienatu-
ralny stwor z retorty bedzie pozbawiony korzeni i osobowosci. Bohaterowie
nie rozumieja jednak powagi sytuacji, do czego niechcacy przyczynia si¢ sam
Uczony (kolejny, po Keplerze, cien Fausta), ktory bardziej koncentruje ich
uwage na swoim do$wiadczeniu niz na ocaleniu ziemi. Jest zaslepiony wiasna
wielko$cia, gdyz, tak jak Adam, probuje zastapi¢ Boga, nasladujac dzielo
stworzenia - i czuje, Ze bliski juz jest wiekopomnego odkrycia, do cudu zycia

»Iskierki jednej brak” (130)**. Eksperyment konczy si¢ jednak fiaskiem, bo-

wiem retorta nieoczekiwanie pgka, co Uczony przypisuje przypadkowi, ale dla

Adama (styszacego glos Ducha Ziemi) i Lucyfera oznacza to sile wyzsza, objaw

mocy przeznaczenia. ,Kleska ta rzuca $wiatlo na los Adamowych dazen do

osiagnigcia boskosci poprzez nasladowanie aktu stworzenia: daje si¢ przeczug,
ze wielki humanistyczny metawywdd, zaréwno Wiedzy, jak i Historii, spotka
ten sam los™#. Na razie Adam chyba jeszcze nie u§wiadamia sobie, ze porazka

Uczonego zapowiada w istocie jego wlasne niepowodzenie, to on bowiem jest

wlasciwym bohaterem faustycznym, ktérego okresla wieczne dazenie. Ma pra-

wo bladzi¢, ale nie ma prawa si¢ zatrzymac (tj. porzuci¢ nadziei), gdyz bedzie
zgubiony: ,Wiadomo: btadzi czlowiek, poki dazy”+.

42 Jest to aluzja do sceny zatytulowanej Laboratorium z Il aktu drugiej czgsci Fausta
Goethego, gdzie Wagnerowi udaje si¢ stworzy¢ w szklanej fiolce (kolbie) sztucznego
czlowieka (Homunkulusa). Zob. ] W. Goethe, dz. cyt., 5. 336-344. Motyw ten oma-
wia Wojciech Piotrowski (Zrédta motywu homunkulusa w ,,Fauscie” . W. Goethego
i jego ciggi dalsze w wybranych tekstach literatury europejskiej i polskiej, w: Postacie
i motywy faustyczne w literaturze polskiej, t. 1, pod red. H. Krukowskiej i J. Lawskiego,
Bialystok 1999, s. 103-119).

43 P.S.Varga, dz. cyt,, s. 225.
44 J.W. Goethe, dz. cyt,, s. 67.
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Do ostatecznosci doprowadzaja bohatera sceny kolejne: rozliczanie miesz-
kancow falansteru z wykonanej w ciagu dnia pracy oraz odbieranie matkom
dzieci do zakladu wychowawczego, réwnoznaczne z decydowaniem o ich
przyszlosci®. Ocenianie pracownikow przypomina apel wiezienny, zwlasz-
cza Ze WSZysCy maja numery, a nie imiona. Juz wczesniej, podczas zwiedza-
nia z Uczonym muzeum, Adam mogt si¢ przekonac, co zrobiono z przeszto-
$cia, jak si¢ wobec niej zdystansowano, jak ja przekreslono, ale dopiero teraz
jest $wiadkiem prawdziwego sadu nad historig. Wsrod osob wywolywanych
z szeregu i otrzymujacych nagane Adam rozpoznaje wazne w dziejach ludz-
kosci postacie historyczne, w kolejnosci sg to: Marcin Luter, Kasjusz (wlasc.
Caius Cassius Longinus), Platon, Michal Aniol. Strofuje si¢ ich jak dzieci,
w falansterze bowiem tepi si¢ indywidualnos¢, wyjatkowo$¢, talent, geniusz,
pasje. W imie réwnosci wtapia si¢ kazdego w bezimienng masg.

Ten byl mym towarzyszem w wojnie,
A tamten znowu me¢czennikiem;
Innemu ziemia byla mala;
Zréwnani dzi$ na miare nedzy,
Przez panstwo swe skartowaceni!
(133)

Motywacja takiego postepowania wynika z poczucia zagrozenia - szla-
chetne idee, ktore przeszlos¢ wcielita w zycie, musza zosta¢ odrzucone dla
przetrwania gatunku. Wielkos¢ dopuszczalna jest zatem tylko w nauce (przy-
ktadem Uczony), ale nie w polityce, religii, filozofii czy sztuce. Nie ma miej-
sca ani czasu na spory. Adam odczytuje to jako przekreslenie wielkosci
w ogole, jest przeciez juz §wiadom bezradnosci nauki.

Nadzieja odzywa w Adamie na widok jednej z kobiet (kolejne wcielenie
Ewy), ktdrej ma by¢ odebrane dziecko. Mito$¢ przypomina bohaterowi, ze
warunkiem powstania czego$ ponadprzeci¢tnego jest fascynacja, namigtnosc,
zauroczenie: ,Wszystko, co wielkie, pigkne, jasne, / Z takiego rodzi si¢ obledu”
(135). W falansterze nie ma jednak miejsca na milo$¢, to stary i niebezpiecz-
ny przesad. Dotknigtych takim obtgdem umieszcza si¢ w szpitalu.

45 Zgodnie z mysla Fouriera ,wszystkie dzieci do pigtego roku zycia powinny przej$¢
na spoleczne utrzymanie; po drugie za$, poczynajac od pigtego roku, winny przy-
stapi¢ do wykonywania réznorakich - dostosowanych do mozliwosci wieku - spo-
lecznie niezbednych funkcji, zapewniajacych prawo do wynagrodzenia, a tym sa-
mym ekonomicznej samowystarczalnoéci” (A. Sikora, dz. cyt., s. 114). Wigzalo si¢
to z rownouprawnieniem kobiet: ,,Eliminacja idiotyzmu zycia domowego i koniecz-
nosci wychowywania dzieci otworzy kobietom swobodne pole do kultywowania
innych zajg¢, takze do uczestnictwa w sferze nauki i sztuki, przyczyni si¢ zatem do
ich spolecznego awansu” (tamze, s. 112).
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W takiej sytuacji pozostaje jedno - ucieczka ze $wiata ziemskiego. W nim
wszystkie nadzieje Adama upadly, falanster moze by¢ uznany za punkt doj-
scia. Widzac, ze bohater nie znalazt swojej drogi wzwyz i pogardza ,,ziemi
prochem”, Lucyfer proponuje eskapade pozaziemska. W obrazie trzyna-
stym (W przestrzeni kosmicznej) nadzieje poklada Adam w za$wiatach. To
jedyna sekwencja, w ktorej nie wystepuje Ewa. I nic dziwnego, bowiem to
ona w zasadzie byla calym §wiatem Adama i wigzata go z tym, co ziemskie.
Stad w bohaterze bdl i zal zwigzany z proba porzucenia materii: ,,Dokota
w ruchu tyle gwiazd, / Nie widzg¢ celu ani przeszkod. / Czymaze jest zycie bez
milosci, / Bez walki?” (137). Mimo to bohater uparcie dazy do uzyskania
statusu czystej duchowosci i zdobycia wiedzy najwyzszej. Rozdzielenie du-
cha od ciala moze jednak oznacza¢ §mier¢ Adama i zwyciestwo Lucyfera,
a wigc upadek boskiej koncepcji stworzenia. Duch Ziemi wyjasnia, ze wszyst-
ko, co przynalezy duchowi ludzkiemu (moc, uczucie, mysl, pickno, brzydota,
blogostawienstwo, potepienie, wielko$¢), pochodzi z ziemskiego prochu
i tylko w tej przestrzeni Adam moze funkcjonowa¢, w innej zginie. Ostrzega
tez, Ze OWOC poznania nie wystarcza, aby posia$¢ prawdy Boga (138), z czego
wynika, ze kusiciel w raju ktamal, méwiac: ,Wszechwiedzg, taka jako bogom /
Da owoc” (15).

Mimo to do powrotu na ziemig Adam przekonuje si¢ dopiero na granicy
bytu i niebytu: ,,Straszliwa rzecz - sta¢ si¢ nicoscia. / [...] Szczesliwy bede
w nowej walce” (139). Celem Adama okazuje sie teraz walka ze $miercig
w obronie Zycia. Lucyfer jakby zapomnial, co sam o$wiadczyl juz w obrazie
trzecim - wiezi cztowieka z ziemig nie moze zerwad. I kiedy przypomina
Adamowi jego porazki, styszy w odpowiedzi, ze cho¢ kazda idea z czasem
staje sie ,,niegodna albo n¢dzna’, to chwila szczerej wiary w nig i walki w jej
imie uszlachetnia. Adam pociesza si¢ nawet mysla, ze wiedza wreszcie zwy-
cigzy i po falansterach zaistniejg nowe idee, taka jest bowiem kolej rzeczy.
On tez o czyms$ zapomnial - o klgsce wiedzy w scenie z Uczonym. Dowodzi
to wyraznie, ze zalezy mu na przetrwaniu ludzkosci (nawet jesli mialoby sie
to dokonac¢ za sprawg falansteréw).

Obraz czternasty (Wsrdd lodéw), ukazuje ziemie po uptywie owych czte-
rech tysiecy lat, o jakich wspominal Uczony w falansterze. Zgodnie z prze-
powiednig stonce faktycznie gadnie, a §wiat przypomina lodows pustynie,
w ktorej zyje skarfowaciate plemi¢ — Eskimosi. Nadzieja pokladana przez
Adama w duchu ludzkim i wiedzy okazala si¢ zawodna w konfrontacji z prze-
znaczeniem. Bohater wierzyt w wielkos¢ cztowieka, niést mu w ofierze - jak
mowi Lucyfer - bostwo wytworzone na swoje podobienstwo, a w rezultacie
jest $wiadkiem zezwierzg¢cenia. Co wiecej, Adam zdaje sie ulega¢ twierdzeniu
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Lucyfera, ze prawdziwym zZrédlem szczytnych dokonan i idei wcale nie jest
to, co duchowe w czlowieku.

Chcesz rzec, ze kazdy czyn szlachetny,
Kazde pragnienie i tesknota,
Kazdy zryw ludzki ku wielkosci -
To tylko dymy z naszych kuchen
Lub owoc marnych praw, co rzadza
Materia i jej ruch hamuja?

(144)

Ratunku Adam nie znajduje nawet - jak to bylo w obrazach wczesniej-
szych - w mito$ci. Widok Ewy, ktéra tym razem pojawia si¢ w postaci Zony
Eskimosa, zaprzecza wszelkim wyobrazeniom piekna i poezji, wzbudzajac
w Adamie zgrozg: ,,Ja wzia¢ w ramiona! [...] / Te, ktora zwierze przypomina /
Zapewne nawet w pocalunku!” (146).

KONKLUZJE

W dramacie Madacha historia przypomina réwnie pochyta, po ktorej czto-
wiek stacza sie coraz nizej. W kazdej epoce zwycigza to, co najbardziej pier-
wotne. Stad uwaga Lucyfera: ,,[...] w was sie zwierze pierwsze budzi” (144).
Pod tym wzgledem trudno nawet mowi¢ o jakich$ powazniejszych zmianach.
Przeszloé¢ i przyszlos¢ niewiele sie r6znia. Adam sam zreszta stwierdza
w Londynie: ,,[...] nie chce patrze¢ dluzej, / Jak czlek si¢ do bydlecia zniza”
(105). Dwoisto$¢ natury ludzkiej najlepiej wida¢ na przykladzie Ewy, ukazu-
jacej swoje podwojne oblicze w $nie Keplera. Dobrze pasuje tutaj sformuto-
wanie Adama uzyte w Bizancjum - ,,ciato tak uduchowione” (67), z ktérego
pokpiwa sobie Lucyfer: ,,No - «cialo» i «xuduchowione»!” (67).

Poznawszy losy $wiata, Adam, wybudzony z ,,dziejowego” snu, nie czuje
sie zupelnie bezsilny. Wie, Ze nie ma wptywu na przemijanie idei, ale od niego
zalezy wiara w nie i podgzanie za nimi. W obrazie pigtnastym (Gdzies poza
rajem), zamykajacym dramat, jego celem staje si¢ samobdjstwo - forma prze-
ciwstawienia sie Bogu i manifestacja wolnosci. Bohater sadzi, ze dzigki rzu-
ceniu sie w przepa$¢ nie dojdzie do tego, co zobaczyl we $nie - nie bedzie
historii, bo nie bedzie ludzi. Wynika to z przekonania o bezcelowosci dzie-
jow, ktore nie prowadza wzwyz. Tak upada teleologia historyczna i wiara
w przyszto$¢, ktora reprezentuje Adam. Przeciwwagg okazuje sie Ewa.

Troche inaczej wyglada to w Raju utraconym Johna Miltona. W ksigdze
dziesigtej poematu Adam pragnie $mierci, ale z reki Boga, uznajac, ze bylaby
to sprawiedliwa kara za grzech pierworodny, a zarazem uwolnitoby go to od
wewnetrznych udrek, w tym troski o przysztos¢ ludzkosci, ktdra bedzie cierpiec
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z jego winy. Ewa proponuje w zwiazku z tym bezdzietnos¢, a nastepnie sa-
mobojstwo, ale Adam te pomysty odrzuca, twierdzac, ze Boga nie da si¢ ubiec,
a meka moze si¢ wskutek tego jeszcze spotegowaé. Ponadto uniemozliwi to
w przyszlosci narodziny Zbawiciela i zdeptanie glowy weza (tj. szatana zastu-
gujacego na kare). Tak wykluczona zostalaby wszelka nadzieja*®.

U Maddcha to Ewa powstrzymuje Adama przed samobdjstwem, wyzna-
jac, ze bedzie matka. Wies¢ ta sprawia, ze bohater korzy sie przed Stworcs.
Rodzi si¢ przeciez nowa nadzieja:

[...] jezeli zechce Pan,
Z tej nedzy kiedys sie¢ narodzi
Inny potomek, ktéry $wiatu
Zwiastuje mito$¢ bezgraniczng.
(150)

Adamowej wierze w czlowieka zostaje przeciwstawiona wiara Ewy w Boga;
naprzeciwko teleologii historycznej, widzacej w historii realizowanie sie woli
ludzkiej, stawiajacej przed sobg ciagle nowy cel, usytuowany zostaje swiato-
poglad, widzacy w dziejach realizowanie si¢ niepojetego, wymykajacego sie
racjonalnemu poznaniu, zamystu i woli Boga. Wszystko sprowadza si¢ za-
tem do charakterystycznego dla romantyzmu konfliktu rozumu (Lucyfer),
prowadzacego na manowce, i uczucia, uwalniajgcego z poczucia bezsensu
(przewodniczka Ewa).

Dziecko jawi si¢ Adamowi jako symb ol sensu tak monumentalnego, ze z jego zna-
czeniem mozna si¢ zetkna¢ nie na drodze racji, ale instynktu, uczucia, intuicji. [...]
Rozumiejac nierealno$¢ Lucyferowego programu dgzenia do osiagniecia stanu czyste-
go ducha oraz kleske wlasnego planu stworzenia spoteczenstwa idealnego, Adam moze
wybiera¢ tylko miedzy samobojstwem a zawierzeniem bezgranicznej Woli, ktéra przez
symbol Dziecka objawila znaczenie swych zamiarow.*’

Bliskosci Boga doswiadcza si¢ nie na drodze wiedzy, ale milosci, muzyki,
piekna, poezji. W ostatnim obrazie dramatu potwierdza to sam Stworca, wska-
zujac Adamowi, aby stuchat swego glosu wewnetrznego albo Ewy, wrazliwe;j
na sztuke:

Idz za tym glosem. Kiedy hatas
Spraw matych gtos przygluszy ten,
Wtedy twej zony dusza czysta
Uslyszy glosu tego dzwiek,

46 Zob.]. Milton, Raj utracony, przet. M. Stomczynski, Krakow-Wroctaw 1985, s. 263-
-266 (w. 899-1077), 269-271 (w. 1212-1318).
47 P.S. Varga, dz. cyt,, s. 230.
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W ziemskim bagnisku nie zagtuchty.
Ona ten gtos przez krew serdeczng
Na piesn i stowo swe przelozy.

(152)

Wydaje si¢, ze Adam powinien to poja¢ w najwazniejszym obrazie jede-
nastym (W Londynie), w ktorym Ewa, zanim uniesie si¢ nad przepascia grobu,
wspomina o mocy, ,Co wywyzszona nad padolem / W poezje, w sztuke,
w piekno wiodac, / [...] Blask stonc pochwala i wystawia” (120). To akcepta-
cja dziela stworzenia, a nie sugestia opuszczenia $wiata w imi¢ tego, co du-
chowe. W dziejach liczy si¢ nie to, co ludzkos¢ osiaga na ziemi (realizacja
ostatecznego celu poprzez histori¢), ale wspomnienie pozostawania w blisko-
$ci z Panem. Pamigcig takiej bliskosci okazuje si¢ sztuka. Ewa patrzy zatem
wstecz, Adam za$ w przyszlos¢. Tylko ona ma dla niego wartos¢: ,, A przy-
szto$¢ chwalg promienista / Przeszto$¢ za zle dziedzictwo ma” (101). Co rusz,
kiedy nie myslac o poszanowaniu dla przeszlosci, spotyka w kazdej epoce
ratujgcg go milo$é-nadzieje (w postaci Ewy), wpisuje ja w swdj wielki histo-
ryczny plan (osiggniecia kuszacej boskosci lub realizacji spolecznej utopii).
Ewe-nadziej¢ wigze z przyszioscia, a nie przeszloscia.

Myslatem tak o spolecznosci przyszlej,

Ze bedzie chroni¢, a nie karag,

Pobudza¢, wspiera¢, a nie lekac,

O spotecznosci, ktorej zjednoczone

Dzialajg sily wedle wiedzy madrych praw,

Pod strazg czujng, ktéra bedzie rozum.

To przyjdzie, przyjdzie, czujg: musi przyjsc...
(118)

Poniewaz biblijna Ewa skosztowalta owocu z drzewa wiedzy, wedltug jed-
nego z badaczy byla zapewne pierwszg faustyczng bohaterka*®. W dramacie
Goethego od wiedzy wazniejsze jest jednak dziatanie, co wida¢ w scenie thu-
maczenia przez Fausta Ewangelii $w. Jana - bohater prébuje znaleZ¢ w miej-
sce Stowa, w ktore nie wierzy, inne zrédlo zycia (prapoczatek istnienia). Po
Mysli (idei) i Mocy (energii) proponuje Czyn. ,Goethe zmienia faustyczne
pozadanie wiedzy w pragnienie sprobowania wszystkiego, czego tylko moze
do$wiadczy¢ cztowiek. [...] O istocie pragnien Fausta nie stanowi wiedza,
ale potrzeba dzialania [...]”#. Bohater Zagda mozliwosci samorealizacji, czyli
do$wiadczenia takiej chwili, ktérg warto zatrzymac.

48 P.Oczko, Zycie i Smier¢ doktora Fausta, zlego czarnoksigznika, w literaturze angielskiej
od wieku XVI po romantyzm, Krakéw 2010, s. 17.
49 Tamze, s. 45. Por. W. Szturc, dz. cyt,, s. 69.
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¢ PRZESZEOSC 1 PRZYSZELOSC RODZAJU LUDZKIEGO W DRAMACIE IMRE MADACHA... o

Adam w sztuce Madacha chce przede wszystkim wiedzie¢, jego dazenie
stymulowane jest Zadzg wiedzy, a w zasadzie pragnieniem poznania sensu
jakichkolwiek dziatan: ,Chce wiedzie¢, za co ponie$§¢ mam cierpienie, walke,
trud” (24). W ten sposéb jego eskapada z Lucyferem, majaca przynie$é od-
powiedZ, sama w sobie staje si¢ manifestacja dazenia, pasmem ponawianych

- za sprawa Ewy - dzialan. Dzigki Ewie tez, na wiadomo$¢, ze jest w cigzy,
Adam korzy si¢ przed Bogiem, za co Stworca przywraca go do swoich lask
(150). Wniosek stad, ze wieczna jest tylko nadzieja (tutaj symbolizowana przez
Ewe) jako wyznacznik dgzenia. Ewa przypomina zatem znana z drugiej cze-
$ci Fausta Wieczng Kobieco$¢ (zrodzong z Malgorzaty i Heleny, upostacio-
wujacych Dobro i Pigkno®), sile sprawcza i uszlachetniajaca, wywolujaca
potrzebe dazenia. ,Wieczna Kobiecos¢ to rodzaj taski bozej™. Jedynie taki

rodzaj wiecznosci dostepny jest dla Adama. Przeszto$¢ i przyszlos¢ nalezg

do czasu, w ktérego wymiarze ma bohater dziala¢, a nie szuka¢ punktu doj-
$cia, zlotego wieku ludzkosci lub zlotej epoki (chwili), ktora trwataby wiecz-
nie. W ten sposéb ,traci [...] sens sama terazniejszo$¢, a zycie «tu i teraz»
staje si¢ wrogie. Konsekwencjg tego myslenia jest obraz cztowieka, ktorego

wlasciwg ojczyzng jest wiecznos¢ (wieczne teraz), zycie za$, rozpigte miedzy
przeszloscia i przyszioscia, staje si¢ jedynie dazeniem ku niej™*. Gdyby okre-
sli¢ utwor Madacha mitopeja, bylaby to mitopeja nadziei.

Y ~Na
ABSTRACT
THE PAsT AND THE FUTURE OF THE HUMAN KIND
IN THE DRAMA BY IMRE MADACH THE TRAGEDY OF MAN

The subject of the study is an analysis of two time-based perspectives
(past and future) from a particular point of view, outlined in the work
of Imre Maddach, concerning the order of creation and the reflection on
eternity. The drama, and consequently this analysis, focuses on two
relationships (Adam - Eve and Adam - people) and two forms of ac-
tion (self-aimed and aimed towards others). The article determines the
degree of fidelity of the story to historical facts. The final conclussion
drawn from the analysis is that Adam stands between Eve (representing
hope) and Lucifer (personifying doubt). These are the two forces deter-
mining his nature. The tension, thus created, turns out to be the cause

so K. Lipinski, Bdg, szatan, cztowiek. O ,,Fauscie” ] W. Goethego. Préba interpretacji, Rze-
szOw 1993, S. 210.

st W.Szturc, dz. cyt,, s. 73.

52 Tamze, s. 28-29.
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of ongoing changes in the history of mankind. The eternal is only hope
as evidence of pursuit. It is a form of eternity that is available for Adam.
Past and future belong to the time, which should remain his dimension,
where he can act, instead of seeking a golden era that would last forever.
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hope, doubt, idea, senselessness, knowledge



