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1. SWIATYNIA A WSPOLNOTA WIERZACYCH

Swiatynia jerozolimska stanowi przestrzen, w ktorej rozgrywa si¢ epizod uzdro-
wienia chromego (Dz 3,1-10) 1 nast¢pujaca po nim mowa $w. Piotra (w.11-26).
Swiatynia przedstawiona jest jako miejsce, ku ktéremu zmierza apostol Piotr wraz
z towarzyszacym mu Janem (véBorvov elg 10 Lepov), w szczegolnej chwili dnia o
godzinie dziewiatej. Kicrowanie si¢ w strong $wiatyni nie jest odosobnione. Tekst
Lukasza podkresla zaréwno pod koniec ewangelii, jak 1 w niektorych fragmentach
Dzicjow, ze $wiatynia jerozolimska nieprzerwanie stanowila miejsce zgromadzen
wspolnoty pierwotnej. Wspolnota powtarza zwyczaj Jezusa, ktory za zycia czgsto
bywal w $wiatyni (Lk 19,47;22,53).

W Lk 24,53 $wiatynia jest przestrzenia, w ktorej zwyczajowo przebywajg ucznio-
wie po wnicbowstapieniu Jezusa i po powrocie z Betanii do Jerozolimy (w.50). O
ile fakt zmierzania w stron¢ $wigtyni jest wyraznie zaznaczony poprzez nastgpo-
wanie po sobic syntagm:

el¢ "TepououAnL 1) lepdd

mpO¢ Bnbaviow
to dlugotrwala czestotliwos¢ tej czynnosci wyrazona jest poprzez przystowek i

Tovtdc,

! Chodzi tu o uzycie rzeczownika bez rodzajnika mac w dopelniaczu, mianowniku od przyimka
8ui. Por. takze Dz 2,25; 10,2; 24,16, Mt 18,10; Mk 5,5.
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Rowniez w kompendium Dz 2,42-47 podkres$la sie nieustanno$¢ 1 jednosc¢ przeby-
wania wspolnoty chrzescijanskiej w swiatyni?, wprowadzone do tekstu dzigki przy-
stowkowi w znaczeniu rozdzielnym: ka6 fuépov. Takze tekst Dz 5,12 kontynuuje
takq charakterystyke Kosciola pierwotnego. W taki oto sposob Lukasz ukazuje sym-
pati¢, jaka mieli pierwsi nawrdceni pochodzenia zydowskiego wobec tej instytucji
religijnej, ktéra stanowila centrum ich zycia i ich modlitwy. Swigtynia pozostaje caly
czas jednym z uprzywilejowanych miejsc ich spotkania z Bogiem.

Fragment Dz 3,1 mowiac, ze Piotr i Jan wchodzili do $wiatyni na modlitwe,
okresla, ze powodem ich pdjscia do sanktuarium byla cheé przylaczenia si¢ do
liturgii zydowskiej. Takie postgpowanie nie jest niezgodne z osadem wygloszo-
nym przez Jezusa przeciwko storotestamentowej instytucji kultowej, ktory zreali-
zowal si¢ poprzez przerwanie zaslony $§wiatyni. Zachowanie apostolow jest wyra-
zem wiernosci wlasnej tozsamosci religijnej i fundamentalnym elementom ich zycia
religijnego, dajacym si¢ w pelni pogodzié z przyj¢ciem przez nich wiary chrzesci-
janskiej. Modlitwy do Boga, ktore w sposéb wspolnotowy odbywaly si¢ w swiaty-
ni nie mogly nie mie¢ wartosci takiej, jaka mialy za czasow wieloletniego, histo-
rycznego istnienia Izraela.

Jest jeszcze jeden motyw wyjasniajacy, dlaczego pierwsza generacja chrzesci-
jan stale dazyta ku $wiatyni. Jest nim fakt, Ze o ile wraz z nadejsciem Chrystusa
$wiatynia miala ulec zniszczeniu, to ostateczne konsekwencje nadej$cia Mesjasza
sq zrozumiale jedynie dzigki woli chrzescijanskiej wspolnoty pierwotnej. Trzeba
zda¢ sobie sprawg jednak, ze o ile tekst Lukasza ukazuje chwale, jaka uczniowie
razem z Zydami oddaja Bogu w $wiatyni, to takze widzimy wyraznie, ze chwala
oddawana przez chrzescijan ma swa specyficzng motywacje, rozna od motywacji
poboznych Zydéw. Polega ona na pelnym wypelnieniu si¢ misterium Chrystusa,
co podkresla si¢ w Lk 24,53. Powtorzenie w w.50-51 zaimka osobowego o0t ¢
w liczbie pojedynczej 1 mnogiej w celu opisania Jezusa wyciagajacego rece w ge-
scie blogostawienstwa uczniom zanim od nich odszedt, jak i opisania grupy wier-
nych, ktorzy otrzymuja to blogostawienstwo, wskazuje na istnicjacy zwigzek mig-
dzy nimi (podniosiszy [wbtod] rece blogostawil [witolg] ich. A kiedy ich [adtov
avtovg] blogostawil). Jasne jest jednak, ze chwala, jaka uczniowie oddaja Bogu
w sanktuarium jerozolimskim przypomniana zaraz po wydarzeniach w.53 ma od-
niesienie do odkupienia, ktore nadeszlo poprzez dzielo Jezusa.

O ile kompendium Dz 2,42-47 ukazuje znaczenie wiernosci kultowi starotesta-
mentowemu pierwszych chrzescijan, ukazuje takze, ze zakres zycia duchowego
wspolnoty nie ogranicza si¢ jedynie do $wiatyni. W Dz 2,46 chrzescijanie opisani
sa jako stale 1 razem przebywajacy w $wiatyni, ale w tym samym wersic mowi si¢

2 Czasownik mpookaptepetv, tak jak i przyslowek opofupadsy sq terminami ze slownika Luka-
szowego. Pojawiaja si¢ one odpowiednio 6 1 10 razy w Dziejach w stosunku do 10 i 11 razy w calym
NT.
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o dzieleniu przez nich si¢ chlebem w domach. Wynika stad, ze tekst Lukasza prze-
ciwstawia sobie dwa okreslenia miejsc: swiatyni¢ 1 domy

& 1) Lepo) Kot' olkov

Wzigwszy pod uwage walor rozdzielajacy syntagmy kot’ olkov®, ewangelista
przeciwstawia jeszcze dokladniej jednostkowos¢ §wiatyni i wielos¢ domow, prze-
strzen publiczng od przestrzeni prywatnej, sSrodowisko kultowe i $wieckie. Dla
wierzacych przedstawionych jako zgromadzonych w $wigtyni, a rOwnoczesnie
rozproszonych po prywatnych mieszkaniach, przestrzen ta wydaje si¢ rozszerzac
od centrum az na peryferia. W taki sposob Lukasz uwidacznia, ze to w domach
odbywa si¢ specyficzna dzialalnos¢ kultowa wspolnoty chrzescijanskiej polegaja-
canadzieleniu si¢ chlebem (kAdvteg [...] &ptov — por. Lk 22,19; 24,30; Dz 20,7,11;
27,35). I wlasnie dlatego gest ten wyraza ebyapLoteiv, jakg Kosciol oddaje Bogu
(Ek 22,19). W optyce ewangelisty dom staje si¢ miejscem alternatywnym do §wig-
tyni, w ktorym oddaje si¢ chwale Bogu. Zreszta tekst Dz 1,13-14 opisujac modlitwe
pierwszych chrzescijan w pokoju na gorze, daje do zrozumienia, ze cel, dla ktorego
chrzescijanie udaja si¢ dla §wiatyni, moze by¢ realizowany rowniez gdzies indziej.

W epizodzie o uzdrowieniu chromego (Dz 3,1-11) uwaga skupia si¢ na szczegol-
nym miejscu w sanktuarium, na Pigknej Bramie, przez ktora wchodza wierni?.
Siedzacy obok niej paralityk prosi uczniow o jalmuzng¢ (w.3). Dawanie jalmuzna
jest jedna z tych czynnosci, ktére sa wymagane przez prawo zydowskie (por. Dz
9,36;10,2.4.31; 24,17). Dawanie jalmuzny na terenie tak specyficznym jak $wia-
tynia jest roOwniez szczegdlnym sposobem oddawania hotdu Bogu. Skladanie jat-
muzny jest w opowiesci dodatkowym elementem uznajacym sakralno$¢ miejsca,
ktore wrecz nakazuje myslenie o tych, ktorzy sa w potrzebie.

2. OBECNOSC JEZUSA W RZECZYWISTOSCI JEGO IMIENIA

Imi¢ Jezusa, dzigki ktdrego mocy uzdrowiony zostal paralityk spod Pieknej
Bramy stanowi centrum calej opowiesci Dz 3,1-10. Koncentryczna konstrukcja

3 Wyrazenie kat’ olkov nie wystepuje w Ewangelii Lukasza; pojawia si¢ natomiast w Dziejach az
czterokrotnie w stosunku do 7 razy w calym NT. W liczbie pojedynczej znajduje sie w Dz 2,46; 5,42,
wmnogiej (kat’ olkoug) natomiast w Dz 20,20; por. Dz 8,3. Podobna syntagma w znaczeniu rozprze-
strzeniajacym kato TéALv znajduje sie w Dz 15,21; 20,23; Lk 8,1,

4 Na temat identyfikacji pieknej Bramy; por. przypis nr 30 w: G. SCHNEIDER, ,.Die Apostelge-
schichte”, I, HTKNT V,, Freiburg — Basel — Wien 1980, 300 opatrzona elementami bibliograficznymi
1R. FABRIS, Atti degli Apostoli, Roma 1977, 130. Dla pelniejszej wiedzy na temat wejsé do §wiaty-
ni por. HL.VINCENT — M. A. STEVE, Jerusalem de I'Ancien Testament. Recherches d' Archeolo-
gie et d'Histoire, 11, Paris 1956, 451-454. 520-525.
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perykopy ukazuje znaczenie slow Piotra, ktory z imienia Jezusa czerpie swa moc
dziatania®;

TpdG T BYpaw Tod Lepod THY Acyopévny Qpalav (w.2)

altety érenpooivny  (w.2)

elovévon €l 10 Lepdr (w.3)

ateviong [...] elg adtov (w.d)

&pyopLov kol ypuolov ody bmapyer pot

O 6¢ & t00T0 doL SldwuL: &v t¢) drdpatt

‘Incod Xprotod 100 Nafwpatov mepimater (w.6)

maong «dtov (w.7)

eloépyeabon [...] elc 10 Lepdv (w.8)

mpog v éhenpooivmy (w.10)

ém th wpole mOAY TOD Lepod (w.10).

Takie slowa apostola zbudowane z dwoch wyrazen migdzy sobg paralelnych:
pierwszego — negatywnego, mowiacego o tym, czego Piotr nic moze daé potrze-
bujacemu i drugiego — pozytywnego, mowiacego o tym, co faktycznie moze mu
ofiarowa¢. Druga czg$¢ odpowiedzi Piotra ma swdj punkt kulminacyjny w imieniu
Jezus, moca ktorego mozliwe jest uzdrowienie, nadaje temu imieniu szczegolnej
emfazy.

&pyvplov kol ypvolov ~— @—————— 8
oby UTXpyEL oL Eyo
T00T6 ooL SLowyL:
v 1@ ovopatt Inood Xprotod tod Nodwpelov
TEPLTATEL

O ile caly tekst skupia si¢ wokot stow Piotra, to osiaga on swoj climax w oswiad-
czeniu w imi¢ Jezusa, dzigki ktoremu nakaz, by paralityk zaczat chodzi¢, staje sig
skuteczny.

Trzeba jednak zaznaczy¢ réwniez szczegdlng wage terminu Svope. Przede
wszystkim nalezy powiedzie¢, ze wyrazenie év t¢) ovduatt, po ktorym nastgpuje
dopelniacz odnoszacy si¢ do Jezusa, uzyte jest przez Lukasza w celu okreslenia
dzialalnosci uzdrowicielskiej uczniow, majacej szczegdlny zwiazek z osoba Jezusa:
w imi¢ Jezusa wypedza si¢ i podporzadkowuje si¢ demony (Lk 9,49; 10,17;
por. Dz 16,18), w Jego imig Piotr chrzci (Dz 10,48) a Pawel postgpuje odwaz-

$ Paralelizm miedzy wyrazeniami drevioog [...] el adtov (wd)imdoug wirov (w.7) usprawie-
dliwia fakt, ze chodzi tu o dwa participia aorysty, ktére okreslaja dziatanie wobec paralityka, ktérego
podmiotem w obu przypadkach jest Piotr.
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nie (Dz 9,27.28). W opowiesci Dz 3,1-4,31, do ktdrej nalezy analizowana peryko-
pa, slowo Gvope powtarza si¢ dziewigé razy i to zawsze w waznych sytuacjach:
uzdrowienie chromego dokonuje si¢ w imi¢ Jezusa (Dz 3,6; 4,10), poprzez imi¢
Jezusa dokonuje si¢ zbawienie (Dz 4,12) i dokonuja si¢ znaki i cuda (Dz 4,30).
Tekst kladzie nacisk na to, ze to imi¢ faktycznie spowodowalo uzdrowienie chro-
mego (Dz 3,16), ze doszlo do niego na mocy wiary w imi¢ (Dz 3,16). Apostolowie
zostali zapytani czyja mocg uczynili to (Dz 4,7) i zabroniono im poshugiwac si¢ tym
imieniem (Dz 4,17.18).

Niewiele innych stow w tym tekscie jest tak wyraznie podkreslanych i niewiele
jest tak czesto powtarzanych w roznorodnych konstrukcjach®. I wlasnie z analizy
migjsca uzycia tego stowa w tej czgsci widoczny bedzie sens i znaczenie, jakie
pragnie przypisa¢ mu Lukasz.

W zapytaniu skiecrowanym przez osoby z klasy kaplanskiej do dwoch uczniow
slowo to umieszczone jest w $cistym zwiazku z jednostka leksykalng Stveyig: Czyjg
mocq albo w czyim imieniu uczyniliscie to? Takie wyrazenie sugeruje, w jaki
sposdb nalezy rozumie¢ pdzniejsze dvop, wskazujac, ze jest ono synonimem cze-
20§, co uwalnia szczegdlna moc. Istniejacy zwiazek pomig¢dzy tekstem Dz 4,71 Dz
3,12: Dlaczego patrzycie na nas, jakbySmy wlasng mocq (16le Suvvaper) lub
poboznosciq sprawili, ze on chodzi? oraz sformulowane w postaci zdania pyta-
jacego, w ktdérym przyznaje si¢, Ze uzdrowienie nie dokonalo si¢ na mocy jakiej$
Suvapig naturalnej, wskazuje, Ze moc taka wykracza poza mozliwosci istoty ludz-
kiej. Chodzi tu o silg, ktéra pochodzi od wielbionego Pana, o ktorym méwi nastgpny
werset (Dz 3,13).

W Dz 3,16, w wyjasnieniu cudu udzielonym przez Piotra, imi¢ Jezusa przedsta-
wione jest jako podmiot sprawczy, ktoremu przypisuje si¢ faktyczne spowodowa-
nie uzdrowienia paralityka (éotepéwocr 10 Gvopa adtod). Postaé apostola, za po-
srednictwem ktorego cud ten sie dokonal, pelni tu rol¢ drugorzgdna. O ile w opowiesci
o uzdrowieniu mowi si¢ uzywajac aorystu biernego, ze chromy odzyskat wladzg w
nogach i w stopach (¢otepewdnoar — Dz 3,7), to w mowie Piotra, uzywajac tego
samego czasownika otepeody, podkresla sig, ze to imig Jezusa jest sprawca tego
cudu. W tekscie tym imi¢ Jezusa odpowiada osobie Tego, ktdrego Bog wyzwolil ze
$mierci, 1 ktorego swiadectwo daja apostolowie (w.15).

Trzeba jeszcze dodaé, ze przy opisie cudu dokonanego przez Piotra aspekt
przedmiotowy stowa Gvope znajduje si¢ obok elementu podmiotowego, jakim jest
wiara. Réwniez ona okreslona jako mlotig tod dvdpatog adtod (w.16a) i mlotig 1
81" adtod (w.16b), w ktorej w drugiej syntagmie zaimek osobowy w trzeciej osobie
odnosi si¢ wyraznie do slowa &vope, a wiec zarowno ona jak i imie sg zrodlem
uzdrowienia.

¢ Por. odnosnie terminéw @ede, ‘Inooic, Iétpog, ktore pojawiajg sig kolejno 17,10 i 8 razy.
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W odpowiedzi Piotra udzielonej przed obliczem rady arcykaplanéw juz po roz-
poczetych przesladowaniach apostolow (Dz 4,9-12), identyczno$¢ mi¢dzy imieniem
Jezusa a Jego osoba wydaje si¢ jeszcze bardziej widoczne. Po zdaniu drugorzed-
nym, wstepnym: Jezeli przestuchujecie nas dzisiaj w sprawie dobrodziejstwa,
dzieki ktoremu (¢v tiw) chory czlowiek uzyskal zdrowie, ktore powtarza pyta-
nie skierowane do apostota przez nieprzyjaciot (Dz 4,7), nastgpuje zdanie gldwne:
to niech bedzie wiadomo |...], ze w imi¢ Jezusa Chrystusa Nazarejczyka (¢v 16)
ovopate [...] ze przez Niego (¢v toitw) ten czlowiek stangl przed wami zdrowy.

Z tekstu tego wylania si¢ paralelizm istniejacy pomi¢dzy dwoma wyrazeniami:

v tin

év 1@ Oovopat ‘Inood Xprotod tod Nadwpelov

Zaimek pytajacy tive w biemniku moze by¢ zardwno rodzajem meskim jak i ni-
jakim, jednak w kontekscie fragmentu wydaje si¢ raczej odnosi¢ do osoby’.

W kazdym razie jednostka jezykowa Svouw z wyrazenia: w imie Jezusa Chry-
stusa Nazarejczyka powtorzona w syntagmie év to0tw, odpowiada osobie Jezu-
sa, 0 ktorym w w.11 méwi si¢ przy pomocy zdania rozpocz¢tego zaimkiem wskazu-
Jacym w trzeciej osobie liczby pojedynczej: On jest kamieniem, odrzuconym przez
was budujqcych, tym, ktory stal sie glowicq wegla. Nie ma wigc w tekscie Dz
4,9-11 rozdzielenia imienia Jezusa od Jego osoby, ktdra czyni cuda.

Zwiazek migdzy imieniem a osoba jest ponownie podkreslony w w.12, w mo-
mencie konkludujacym mowe Piotra. Pierwsza i druga cz¢$¢ wersetu przedstawia-
ja konstrukcje, ktdra si¢ powtarza, w ktdrej poprzez dwa zdania przeczace odno-
szace si¢ do Jezusa podkresla si¢, ze tylko w nim jest zbawienie 1 ponownie podkresla
si¢ rownowaznos¢ imienia Jezusa i Jego osoby

Ovk 008¢ Yip
totw Svopa

& @Ay o0Sevl cotv [..] &v ¢
1 owtnple 8¢t 0wbfjvan

Scisly zwiazek migdzy imieniem a osoba potwierdzaja tez inne fragmenty Dzie-
jow. W Dz 5,41, mowa jest o apostotach zadowolonych, ze potrafili cierpie¢ dla
imienia, bez wskazanego potem dopelniacza, ktéry okreslitby o czyim imieniu
mowa; termin Svopw dotyczy osoby Jezusa. Taki zwiazek widoczny jest tez w Dz
9,16;15,26; 21,13, nawet jesli w tych przypadkach Svopa jest okreslone dopelnia-
czem odnoszacym si¢ do Jezusa®.

7 Por. SCHNEIDER, Apostelgeschichte, 340 ktory w uwadze 43 na stronie 347 podaje kilka opinii.
8 Takze w Dz 1,15 imi¢ wskazuje na t¢ sama osobe: Piotr méwi do 120-osobowego thumu (8xog
dvopdtwr). Por. Dz 18,15.
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W teologii Lukasza imi¢ Jezusa utoZsamiane jest wigc z Jego osoba’. Stad tez
fakt, ze Piotr uzdrawia paralityka w imi¢ Jezusa nie oznacza jedynie, ze czyni to
z polecenia Jezusa i ze jest to wynik Jego woli i Jego autorytetu. Jest to znak, ze
wladza i moc Jezusa dziataja za posrednictwem apostola.

"Ovop "Inood powinno by¢ interpretowane jako obecnos¢ Jezusa, ktorej wspdl-
nota chrzescijan doswiadcza 1 raduje si¢ rowniez po Jego wniebowstapieniu. W in-
nej opowiesci o cudzie, w ktorej Piotr ponownie uzdrawia chromego (Dz 9,34),
wyraznie mowi si¢, ze to sam Jezus dokonuje uzdrowienia: Alvéw, latal oe
"Inoodg XprLotde.

Rowniez pewien paralelizm organizacji i podobienstwo slownictwa w opowie-
$ci o uzdrowieniu chromego spod Pigknej Bramy i cudu dokonanego przez osobg
Jezusa na innym paralityku (Lk.5,18-26) potwierdza identycznos¢ vopa i osoby
Jezusa. O ile takie postgpowanie redakcyjne shuzy ewangeliscie do ukazania konty-
nuacji mi¢dzy Jezusem a Piotrem, to takze stuzy ono do przekazania, ze skuteczne
dzialanie osoby Jezusa wypelnia si¢ tez poprzez uczniow, ktdrzy dzialaja w Jego
imieniu'®,

Lk 5,18-26 Dz 3,1-10
niosac (¢pépovteg — w.18) czlowieka chromego

od urodzenia (w.2)
czlowieka, ktory byl wnoszono wiasnie
sparalizowany (¢procageto — w. 2)
powiedzie¢ (w.23) powiedzial (w.4)
wstan (w.23) chodz (w.6)
natychmiast (w.25) natychmiast (w.7)
wstal (dvaotag — w.25) stanagl na nogach (é0tn — w.8)
poszedl do (&mfir8er — w. 25) wszedl do (elofirer — w.8)
wielbiac Boga (w.25) wicelbiac Boga (w.8)
zdumienie ogarngto (w.26) zobaczyl (w.9)
wszystkich (w.26) caly lud (w.9)
pehi bojazni (w.26) ogarnal ich zachwyt (w.10)
widzielismy (w.26) zdumienie (w.10)

W tekscie Dz 3,6, wyrazenie év 16) ovépatt okreslone jest dopelniaczem "Inood
Xprotod tod Noalwpatov. Chodzi tu o formule, ktéra wydaje si¢ w szczegolnie

° H. BIETENHARD, ,, {vop«”, TWNT, V, 269-281. Por. A. GEORGE, ,.Le miracle. Etudes sur
I'oeuvre de Luc”, SB, Paris 1978, 138.
' Lukasz buduje taki sam paralelizm takze w opowiesci o uzdrowieniu paralityka dokonanym
przez Pawla w Dz 14, 8-11. Por. SCHNEIDER, Apostelgeschichte, 307-308.
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uroczysty sposob okreslac Jezusa i ktora pojawia si¢ jeszcze jedynie w Dz 4,10
w proklamacji Piotra o zaistnialym uzdrowieniu skierowanej do calego ludu izrael-
skiego. Lukasz faktycznie na ogdl laczy stowo dvouw ze zwyczajnym dopetnia-
czem ’Inood Xprotod (Dz 2,38; 10,48; 16,18) lub z syntagmq Kuplov Inood (Dz
19,13.17; 21,13; por. Dz 8,16; 19,5). Kiedy okresla Jezusa jako Na{wpalog uzywa
jedynie wyrazenia 'Inood¢ 6 Nafwpaiog (Dz 2,22; 6,14; 22.8; 26,9)!.

W opowiesci o pierwszym cudzie uczynionym przez Piotra i Jana, Lukasz uzy-
wa wigc pelnej formuly charakteryzujacej Jezusa: Oprocz tego, ze podkresla w niej
tytul Mesjasza (2,36), podkresla takze konkret historyczny (Lk 18,37). Wlasnie
dlatego, ze Jezus z Nazaretu w swym czlowieczenstwie jest wslawionym Sluga
(Dz 3,13a), Jego imi¢ ma wladzg i skutecznos¢ zbawcza i w takiej postaci moze On
by¢ obecny nadal we wszystkich sytuacjach ludzkich.

3. UZDROWIENIE, WEJSCIE DO SWIATYNI, CZESC BOGU

Po poleceniu, by chodzil, ktore Piotr wydaje chromemu w imi¢ Jezusa Chrystu-
sa Nazarejczyka, a ktore poprzedzone byto kontaktem wzrokowym (dtevioog,
BAéov, émelyer — w. 4-5) 1 byto réwnoczesne z gestem apostola, ktéry podnosi
paralityka ujawszy go za prawa reke (w.7), nastgpuje natychmiast'? opis poszcze-
gblnych etapdw procesu uzdrowienia: odzyskanie wltadzy w nogach i stopach, pod-
skakiwanie chromego (¢ZaAAduevoc), kiedy to przedrostek éx imiestowu okresla
zakonczenie wezesniejszej sytuacji, podniesienie si¢ paralityka i chodzenie. Powto-
rzony kol wspolrzedny nadaje wersom 7b-8a progresywnego i wzrastajacego ryt-
mu nie tylko przez powtorzenie czasownika mepimatety w ww. 8a.8b.9a, ale takze
przez uzycie w 8a czasu imperfectum, ktory w tym zdaniu rozni si¢ od pozostalych
czasownikow w aoryscie.

Uzdrowienia jest takze uwidocznione poprzez opis odwrocenia si¢ sytuacji: chro-
nicznej chorobie paralityka (chromego od urodzenia — w.2), ktora powodowata
stan bezruchu (wrnoszono go [...], kladzino go codziennie przy bramie swiqtyni
— w. 2)"* i pasywnosci (ten, ktory siadal przy Pigknej Bramie — w.10) prze-
ciwstawiona jest nowa sytuacja, w ktorej opisie liczne czasowniki dotyczace ruchu
podkreslaja odzyskane sily fizyczne (flyeLpev, éEarddpevoc, €otn, mepLemute,
elofAfev, TepLmatdr, dAAduevog, mepLmatodvte — ww. 7-9)'*. Taka zmiana sytu-

! Por. Lk 4,34; 24,19. Ten tytut odnoszagy si¢ do Jezusa znajduje si¢ jedynie w Mk 1,24; 10,47,
14,67, 16,6.

12 Przystowek mapaypiipe (16 razy u Lukasza w stosunku do 18 razy w calym NT) uzywany
jest niemalze jedynie w opowiesciach o cudzie: Lk 4,39; 5,25; 8,44.47.55; 13,13, 18,43, Dz 12,33,
por. Dz 16,26.

13 Oba imperfectum maja prawdopodobnie sens imperatywny (Wyrazajacy czestotliwosc).

1 Por. R. FILIPPINI, ,.Dzieje 3,1-10. Propozycja analizy opowiesci”, Rbiblt 28 (1980) 305-317.
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acji wywolana mocg imienia Jezusa, pozwala paralitykowi wejs¢ do §wiatyni (w.8).
Przedstawia ona climax opowiesci, na co wskazuje tez $cisly zwiazek migdzy cza-
sownikami z ww. 7.8 zbudowany za posrednictwem lacznika kel W ten sposob
widac przejscie paralityka z terenu poza $wiatynia, cho€ z nia polaczonego (brama
- ww. 2.10) do jej wngtrza.

W ten sposob spetnia si¢ wzrastajace w opowiesci dazenia ku swiatyni. Poczatko-
wo mowa jest 0 wchodzeniu uczniow do $wiatyni (w. 1), potem wspomina si¢ o tych,
ktorzy wstepuja do swiatyni (w.2), do ktorych paralityk zwraca si¢ z prosba o jalmuz-
ng, pézniej o apostotach, ktorzy mieli wejs¢ do swiatyni (w.3), by w koncu dokonalo
si¢ wejscie do $wigtyni przez uzdrowionego chromego i apostolow (w.8).

Trzy participia o warto$ci modalnej opisuja wejscie paralityka do $wiatyni:
TepLmatAY Kol dAAOuevoe kol alvgy tov 0edv (w.8). Jednostka jezykowa alviv,
po ktérej nastepuje biernik tov 0edv stanowi w zdaniu w.8 najwazniejsze partici-
pium. Pierwsze dwa nawiazujac do tych samych czasownikéw pojawiajacych sig
w zdaniu wersu 8a nie wnosza nic nowego do opowiesci!® ; wyrazenie aivoy tov
8edv natomiast ukazuje wyraznie aspekt jeszcze nie omawiany, okreslajac doklad-
nie, ze wejscie do $wiatyni odbywa si¢ wraz z oddawaniem chwaly Bogu. Nie jest
ona zwiazana jedynie z podzigkowaniem Bogu za uzdrowienie przez uzdrowionego
cztowieka. Wydaje si¢, ze autor nadaje temu jakiej$ szczegdlnej glebi.

W opowiesci tej widac przede wszystkim, ze paralityk uzdrowiony zostal w imi¢
Jezusa Chrystusa Nazarejczyka. Nawet jesli nie jest to wyraznie powiedziane, to
jednak staje si¢ jasne, ze ma ono skuteczng moc uzdrawiania i to ono uzdrowienia
spowodowalo. Polaczenie jakie istnieje w w. 9a (por. 8b) mi¢dzy czasownikami
TepLmotely oraz wlvelv (caly lud zobaczyl go chodzqcego i chwalgcego Boga)
moze wskazywaé, ze tak jak chodzenie jest mozliwe dzigki mocy Jego imienia
(w.6), tak i chwalenic Boga nic moze pomija¢ osoby Jezusa.

W w.8 takze podkresla si¢, ze wejscie paralityka do swiatyni odbywa si¢ wraz
z apostolami. Ten zwigzek z nimi okreslony jest w czgsci narracyjnej Dz 3,1-4,23;
w Dz 3,11 wyrazenie w genitivum absolutum: gdy on trzymal sie¢ Piotra i Jana,
lokuje chromego w $cislym towarzystwie apostolow i w taki sposob ukazuje si¢ on
tez Radzie arcykaplandéw (widzac, ze stoi z nimi uzdrowiony czlowiek, Dz 4,14).
Takie podkreslenie nowego zwiazku, jaki zrodzil si¢ pomig¢dzy paralitykiem a Pio-
trem 1 Janem, o czym wspomina si¢ tez w Dz 4,16 (dokonali jawnego znaku),
okresla takze, Ze wszedl on i pozostaje w sferze wplywu Jezusa Chrystusa. Tekst
Dz 4,13, scisle zwiazany z Dz 4,14 i Dz 4,16, podkre$la jednosé, jaka istnieje
miedzy apostolami a Jezusem (towarzysze Jezusa Dz 4,13; por. Dz 4,20). I w takiej
sferze wplywow chromy wchodzi do $wiatyni chwalac Boga.

15 Imiestow ropevog ma prawdopodobnie odniesienie do tekstu Iz 35,6 (weedy chromy wyskoczy
[Greitar] jak jelen), okreslajac, ze uzdrowienie jest spelnieniem przyrzeczenia mesjanskiego.
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Paralityk wchodzi do $wiatyni jako fizycznie uzdrowiona istota ludzka: tekst wie-
lokrotnie podkresla, ze jest on zdrowy (Dz 4,10), uzdrowiony (Dz 4,14; por. Dz
4,22), ze raduje si¢ pelnia sit (Dz 3,16) odzyskana w wyniku dzialan apostolow. To
zdrowie fizyczne opisane jest w Dz 4,9 czasownikiem oo)(ewv. Czasownik ten uzy-
wany przez Lukasza w celu okreslenia uzdrowienia fizycznego (Lk 6,9; 8,36; por.
Dz 27,31), okresla takze zbawienie czlowieka, ktore sprawia Jezusa Chrystus, to-
talne odkupienie (Dz 2,47; 4,12; 5,11; 11,14)'* Wlasnie w tym sensie jest ten cza-
sownik uzyty w Dz 4,12b, okreslajac, wobec imiestowu oéowotar zw.9, do ktdrego
si¢ odnosi owa zmiana znaczenia: i nie ma w zadnym innym zbawienia, gdyz nie
dano ludziom pod niebem zadnego innego imienia, w ktorym moglibysmy by¢ zba-
wieni. W imi¢ Jezusa, jak podkresla si¢ to w Dz 4,12a jest mozliwe zbawienie
okreslone antonomazjq (zastapienie imienia wlasnego pospolitym i1 odwrotnie —
I owtnple).

Z tekstu Lukasza wynika wigc, iz zdrowie fizyczne odzyskane przez paralityka
jest oznaka jego zbawienia, ofiarowanego mu przez Jezusa Chrystusa. Cud, ktory
jest centralnym momentem, w ktérym widoczne jest dzialanie Boga staje si¢ za-
manifestowaniem wezwania czlowicka do radykalnego zbawienia'” . Fakt, iz para-
lityk zyskal uzdrowienie fizyczne, ktdre poprzedza i oznacza uzdrowienie caltko-
wite, ktore realizuje si¢ w Jezusie, pozwala ponownie stwierdzi¢, ze chwala, ktora
glosil wchodzac do $wiatyni jest wielbieniem Tego, dzigki ktoremu mozliwe be-
dzie zbawienie ostateczne.

Modlitwa, ktora ma miejsce w starotestamentowej instytucji religijnej znajduje
nowy wymiar w chwale, ktorg paralityk ofiarowuje Bogu, a ktora glosi dopiero po
tym, jak uzdrowiony zostal w imi¢ Jezusa. W tekscie zostaje podkreslone, ze
mpooevyn tradycyjna, ktora odbywa si¢ w $wigtyni, majaca podstawy w kulturze
zydowskiej osiaga swa pelni¢ 1 otrzymuje nowg formg uwiclbienia Boga, wlasciwa
tym, ktorzy weszli do niej w sferze zbawiennej dziatalnosci osoby Jezusa. Czasow-
nik alvetv zreszta, uzywany w celu okreslenia chwaly wyglaszanej przez uzdro-
wionego chromego w $wiatyni pojawia si¢ w tekstach Lukaszowych zawsze gdy
uzyty jest do opisania wychwalania Boga w zwiazku z Chrystusem (Lk 2,13.20;
19,37, Dz 2,47).

Rowniez w opowiesci z Dz 3,1-10 Lukasz okresla ostateczne 1 definitywne zna-
czenie osoby Jezusa, ktorego moc obecna jest w konkretnych chwilach historii'®,

16 GEORGE, Le miracle, 146; W.C.VAN UNNIK, ,.L'emploi de oG)(€Lv et des ses derives dans les
evangiles synoptiques”, RechBib 2 (1957) 178-194.

"M.WH. LAMPE, Miracles in the Acts of the Apostoles, London 1965, 163-178.

18 Zaimek wskazujacy podkresla konkretnos¢ indy widuum, ktéremu winna jest chwala za cud:
temu [toltov], ktorego widzicie i znacie (Dz 3,16), ten [obtog] zostat uzdrowiony (Dz 4,9), ten [00tog]
stanql przed wami zdrowy (4,10).
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4. WEZWANIE DO NAWROCENIA

O ile w opisie uzdrowienia paralityka autor daje do zrozumienia, ze starotesta-
mentowy kult $wiatyni stracil swa racje bytu, gdyz mozliwa jest nowa forma wy-
chwalania Boga w Jezusie Chrystusie, a to pociaga za soba upadek samej instytucji
sanktuarium, podkresla on jednak réwnoczesnie w tekscie Dz 3,11-26, ze mozliwe
jest nawrdcenie Zydéw. W tym momencie opowiesci Lukaszowej lud zydowski
moze jeszcze uznac¢ tymezasowos¢ tych instytucii religijnych, ktore rzadzily jego
zyciem i dojrze¢ do przyjgcia nowej rzeczywistosci zbawienia.

Przy pomocy serii przeciwstawienstw w ww. 13-15, ukazuje on niedorzeczno$é
zachowania Zydow (0peic) skazujacych, odrzucajacych i zabijajacych Jezusa, Shu-
g¢ Bozego 1 Pana, ktory wskrzesza zmarltych, ktorzy przeciwstawili si¢ Bozemu
projektowi zbawienia i jego ostatecznemu spetnieniu si¢'®. To zbrodnicze postgpo-
wanie Zydow (émpaEate — w.17) jest interpretowane [przez Lukasza] z subiek-
tywnego punktu widzenia (oidw), jako dzialanie popetnione w wyniku ignorancji
(koo &yvorav) zardwno ze strony ludu, jak ijego wladz (por. Lk 23,34). I'tak w w.
18 oswiadcza, ze wlasnie to dzialanie umozliwilo wypelnienie si¢ Bozego planu
zbawienia: W ten sposob spelnil to, co zapowiedziat [...]. Przystowek obtoc na
koncu wersetu w pozycji emfatycznej odnosi si¢ do wyrazenia kotd &yvorav i
wydaje si¢ wyraza¢ podziw dla takiego obrotu sprawy®.

Jednak po czasie Paschy ignorancja ta powinna si¢ zakonczy¢, co podkresla
podwojny tryb rozkazujacy w w. 19: Pokutujcie wigc i nawroccie sig?'. Jest to wige
nakaz wyjscia ze stanu ignorancji (w. 17), grzechu (w.19), niegodziwosci (w.26),
ktore charakteryzuja Zydow, w tekécie nazywanych braémi (w. 17) oraz synami
prorokow i przymierza (w. 25). W ten sposob autor daje wyraz przekonaniu, Ze sq
oni przeznaczeni (0utv Tp@tov — w. 26) do speinienia si¢ przyrzeczenia Abra-
hama, ktore wypelni sie w Jezusie (ww. 18.24).

W tym punkcie historii zbawienia Lukasz ukazuje jeszcze mozliwos¢ ideal-
nego przejscia z ekonomii starotestamentowej do ekonomii NT, jesli tylko przyj-
mie si¢ wiarg w Chrystusa, w ktorym spelnienie znajdzie stary religijny $wiat.

¥ A.BARBI, , Il Cristo celeste presente nella Chiesa. Tradizione e Redazione in Atti 3,19-21”, An
Bib 64 (1979) 108-109.

2 Tamze, 112-113.

I Motyw nawrdcenia znajduje si¢ tez w ww. 17-26: czasownik émioptédely z w. 19 nawigzuje
do dmootpédeLy w w. 26.



