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CEZARY WAS

SWIADECTWO ZYCIA 1 FILOZOFIA EDYTY STEIN

Minat rok od kanonizacji Edyty Stein, czas, ktory zapewne nie jest wystarcza-
jaco dhugi, by mozna bylo da¢ wiele odpowiedzi na gtéwne pytania dotyczace
znaczeniai sensu zycia, filozofii i religijnosci tej swigtej. Jest pewne, Ze gdy odpo-
wiemy na jedne pytania, pojawia si¢ nastgpne, jest tez pewne, ze pewne sprawy
pozostang dla nas na zawsze tajemnica. Pierwsze problemy poznania Edyty Stein
sa zwigzane z epoka, w ktorej zyla. Epoka naznaczong w szczegoélny sposob woj-
nami, nacjonalizmami i totalitarnymi zbrodniami. Edyta Stein zaciekawia, ponie-
waz jej zycie pelne bylo paradokséow typowych dla tego stulecia i wielu innych
zwigzkéw z dramatami XX wieku. Poczatek dwudziestego stulecia byt naznaczo-
ny fascynacjq nauka, racjonalizmem, rozwojem przemystu i umacnianiem si¢ du-
cha utopii spotecznych. Jednostki porzucaly tradycyjne obyczaje 1 wartosci i po-
zwalaly natchnag si¢ duchem nowoczesnosci. W zyciu Edyty Stein zaowocowalo
to przede wszystkim odrzuceniem przekonan religijnych. Mimo ze wychowala si¢
w kregu glebokiej, zydowskiej religijnosci, odrzucita prawie catkowicie wiarg swych
przodkéw. Jest to pierwszy z wielu cechujacych jej zycie paradoksow. W kilka lat
pdzniej stata si¢ adeptka jednej z najbardziej $wieckich i racjonalistycznych filo-
zofii, jaka stworzyl czlowiek, to jest fenomenologii. Kolejna sprzecznoscia jest tu
jednak fakt, iz rozwijajac narz¢dzia fenomenologii i stajac si¢ jej powszechnie uzna-
wana koryfeuszka, skierowala swe zainteresowania ku $wiatu przezy¢ religijnych.
Nawrocila si¢ bedac wybitna intelektualistka i1 feministka. Jako kobieta z trudem
osiagala sukces w filozofii. Byla zmuszona znie$¢ wiele przykrosci i upokorzen
z racji tego, iz byla kobieta-filozofem. Mig¢dzy innymi wielokrotnie 1 w réznych
migjscach odmdwiono jej przyj¢cia rozprawy habilitacyjnej. W swiecie, ktory apo-
logetyzuje aktywnos¢ i sukces, ona odkryla sile 1 skutecznos$é kontemplacyjnej mo-
dlitwy w zamknigtym klasztorze. Dalej zas zaskakujace jest, ze poglebiajac swa
religijnosé nie przestata by¢ wielkim umystem wspolczesnej filozofii. W karmeli-
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tanskim zakonie pozostata wielkg uczona. Jej mysl filozoficzna polaczyla skrajny
racjonalizm filozofii Husserla z duchowoscia najwigkszych chrzescijanskich mi-
stykow: §w. Teresy z Avilai §w. Jana od Krzyza. Studiujac jej zycie dowiadujemy
si¢ z wielkim zaskoczeniem, iz swoje zydowskie pochodzenie przezyla emocjo-
nalnie i duchowo dopiero jako karmelitanska zakonnica Tam dopiero poczula si¢
na powrdt zwigzana ze swoim narodem, odkrywajac jednoczesnie bogactwo zwigz-
kéw miedzy Starym i Nowym Przymierzem. Odrzucona przez Zydéw jako nie-
Zydowka, pomawiana do dzi$ o zdrade wiary i narodu. Zamordowana, zostala jed-
nak wilasnie jako Zydowka, pokazujac zarazem nam, chrzescijanom, iz Zydzi nadal
sa narodem wybranym do skladania Bogu najwyzszych ofiar. Ofiar milosci. Bo
naprawd¢ wazne w tej $mierci jest to, iz wyrastala ona z potrzeby takiej ofiary i
zostalaprzyjeta z najwigksza miloscia, jako dopelnienie 1 wspdluczestnictwo w me-
czenstwie Chrystusa. Ta niemiecka patriotka, zostala zamordowana w okrutny spo-
s6b przez swych rodakow, pokazujac ku czemu prowadza ludzkie idee, jesli nie sa
zharmonizowane z prawem boskim i naturalnym.

Kolejny wazny problem na drodze poznania Edyty Stein — to poznanie jej do-
robku filozoficznego. Niewatpliwie bylby on wigkszy, gdyby umozliwiono jej zwy-
kla akademickakarier¢. Ale 1 tak sklada si¢ nan czternascie toméw pism, wydawa-
nych gtéwnie przez wydawnictwo Herdera, z ktorych duza czg$¢ przelozona zostala
takze na jezyk polski. Kilka wydanych prac nie weszlo jeszcze do wydania dziel
zbiorowych, pozostalo takze sporo niepublikowanych dotad r¢kopisow. Najwigcej
rekopisow trafito po wojnie do Brukseli, gdzie znalazly si¢ pod opicka dr Lucy
Gelber, niemniej jednak pewne pisma zachowaly si¢ takze w klasztorze dominika-
nek w Spirze, w Karmelu w Kolonii i w Karmelu w Echt. Pierwszy tom dziet zbio-
rowych ukazal si¢ w 1950 r. We Fryburgu. Byla to zredagowana przez Lucy Gel-
ber i opatrzona wstgpem ojca Romédusa Leuvena Wiedza Krzyza. Tego samego
roku wydano takze Byt wieczny i byt skonczony, zas w 1952 roku tlumaczenie pra-
cy sw. Tomasza o Prawdzie. Poniewaz r¢kopis kazdej z tych pozycji znajduje si¢
w innym archiwum — pierwszego dzieta w Brukseli (wczesniej w Lowanium), dru-
giego w Kolonii, trzeciej zas pracy w Spirze — moze to pokazywac trudnoscei, jakie
trzeba bylo pokonaé, by utozy¢ poprawne stosunki migdzy osobami zajmujacymi
si¢ spuscizna po Edycie Stein. Szczegolnie iz sa to osoby o bardzo silnych charak-
terach. Dominujaca pozycj¢ zajela z pewnoscia dr Lucy Gelber. Konkurencyjnym
osrodkiem badan nad spuscizna Edyty Stein stalo si¢ jednak z czasem kolonskie
archiwum utworzone przez s. Mari¢ Amat¢ Neyer. To ostatnie przyje¢lo na siebie
obowiazek gromadzenia dokumentéw zwiazanych nie tyle z filozofia, co z zyciem,
rodzing i oddzialywaniem Edyty Stein. Z tego to klasztoru wywodzi si¢ teZ najbar-
dziej znana propagatorka mysli Edyty Stein — s. Waltraud Herbstritt. Od 1963 r.
Zaczela ona swa niezwykle obfita pracg publicystyczna, ktdra tylko w czgsci po-
swigconej Edycie Stein liczy okoto pigédziesigciu pozycji. W Polsce podobna rolg
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odgrywa s. Janina Immaculata Adamska z Krakowa. Ruch naukowy wokot Edyty
Stein jest obecnie bardzo nat¢zony. Wychodzi duza ilo$¢ prac dotyczacych filozofii
1 duchowosci swigtej autorki, odbywaja si¢ naukowe konferencje (m.in. W Rolduc
w 1991, w Eichstitt w 1991, regulamic w opactwie Beuron), nakrgcono tez wiele
filmow dokumentalnych, w tym jeden fabularny (autorstwa Marty Meszaros).

Omawiajac dorobek filozoficzny Edyty Stein trzeba zwroci¢ uwagg, iz juz jej
praca doktorska obroniona w 1916 r. Zostala przyj¢ta jako wybitne dokonanie.
Uprzedzala nicktore rozwazania samego Husserla 1 wnosita wicle odkrywczych
sformulowan do problematyki ,,wczucia”, czyli doswiadczania cudzych stanow
1 przezy¢ psychicznych. Przydalo si¢ jej to w pdzniejszych pracach, i to zardéwno
w tych, w ktorych probowata okresli¢, na jakich podstawach zbudowane sg ludz-
kie wspolnoty, jak i w tych, w ktorych coraz gl¢biej interesowala si¢ psychika czto-
wicka. Juz na poczatku 1919 r. miata gotowa prace, ktéra mogta postuzy¢ do uzy-
skania habilitacji, ale okazalo si¢, ze utrudnienia w karierze naukowej spowodowaty
odkrycie catkiem innego §wiata. W 1921 r., w pewnej mierze pod wplywem auto-
biografii §w. Teresy z Avila, podjela decyzj¢ o przejsciu na wiar¢ katolicka, na
poczatku stycznia 1922 r. przyjela chrzest 1 bierzmowanie. Poznala wtedy wiele
nowych os6b, w tym jezuite, o. Ericha Przyware, ktory namowit ja do przetluma-
czenia dwu prac §w. Tomasza z Akwinu. Postawilo ja to w sytuacji, w ktorej mu-
siala skonfrontowaé fenomenologi¢ ze scholastyka i odpowiedzie¢ sobie na pyta-
nie, komu powinna bardziej zawierzy¢: swemu dawnemu mistrzowi Edmundowi
Husserlowi czy swigtemu Tomaszowi. Po wielu latach filozoficznego milczenia
napisata wowczas krotki artykul porownujacy filozofi¢ Husserla 1 §w. Tomasza.
Mozemy przyjac — z pewnym prawdopodobienstwem — Ze byl to komentarz do jej
osobistej postawy.

Zauwazyla ona, ze zarowno Tomasz, jak Husserl traktowali filozofi¢ jako dzie-
dzing trzezwo badajacego rozumu. Doceniajac znaczenie rozumu réznili si¢ jed-
nak w pogladach co do granic proceséw poznawczych. Dla Husserla rozum zmie-
rza do prawdy, ktéra pojmowana jest jako idea nadajaca procesowi poznania
kierunek. Tomasz za$ wprowadzil poj¢cie rozumu nadprzyrodzonego, przyjmujac
zarazem, ze dla takiego rozumu jest mozliwe objgcie pelnej prawdy. Uwazal row-
niez, ze rozum ludzki w zetknigciu z Bogiem jest w stanie poznaé wiecej, niz uda-
foby mu si¢ to na drodze zwyczajnych procesow poznawczych. Podobnie objawio-
ne prawdy wiary przekraczaja mozliwosci poznawcze rozumu naturalnego.
Filozoficzna postawa Edyty jawi si¢ zatem w tym kontekscie nie jako odrzucenie
racjonalizmu, lecz jego intensyfikacja, proba wkroczenia w $wiat rozumu absolut-
nego. I tym, co nas w dorobku filozoficznym Edyty Stein najbardziej zdumiewa,
a szczegolnie w jej ostatniej pracy, w komentarzu do dziel mistycznych §w. Jana
od Krzyza, to uzycie narz¢dzi fenomenologii do wylozenia we wspolczesnym je-
zyku przezycia w glgbi wlasnej duszy spotkania i zjednoczenia z Bogiem.
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Droga do stworzenia komentarza do dziel $w. Jana od Krzyza byla jednak dlu-
gai dramatyczna. Paragraf aryjski zarzadzenia z dnia 7 kwietnia 1933 r., zabrania-
jacy Zydom penienia urzgdéw publicznych w Niemczech, pozbawil Edyte Stein
pracy w Instytucie Pedagogicznym w Miunster. Stalo si¢ to jednak w momencie,
w ktorym po dwunastu latach przygotowan Edyta Stein mogla ostatecznie podjaé
decyzj¢ o wstapieniu do zakonu karmelitanskiego. Dnia 14 pazdzierika 1933 r.,
po nieszporach, przekroczyla furt¢ klauzury Karmelu w Kolonii 1 weszla w $wiat,
ktorego glownym celem jest kontemplacyjna modlitwa. I w tym to $wiecie, co
ponownie budzi wielkie zdumienie, pozostala intelektualistka 1 nie porzucila re-
fleksji filozoficznej. Gdy byla swieckim filozofem, prawda byla dla niej tylko po-
jeciem filozoficznym, teraz — nie ustajac w pracy naukowej — zrozumiala, czym
jest prawda w teologii, lecz musialo mina¢ jeszcze wiele lat, by prawda stala si¢
dla niej osobowym Bogiem, Bogiem, ktorego mozna doswiadczy¢, w ktorego by-
cie mozna odnalez¢ swoj udzial. W swoje) wielkiej pracy Byt wieczny i byt skon-
czony, przygotowanej juz w klasztorze w 1936 r., przedstawita wprawdzie bardzo
interesujace rozwazania dotyczace porzadku roznego rodzaju bytow, ale jedynie
w uzupelnieniu do tej pracy, w dodatku poswi¢conym jednej z prac $w. Teresy
z Avila, z wielka wstrzemig¢zliwoscia podeszla do odkry¢ tej swigtej na temat moz-
liwoscei zjednoczenia Boga ze stworzeniem i przebostwienia duszy jako celu i kre-
su mistycznej modlitwy.

Koleje losu duszy kolaczacej do Bogax Edyta Stein opisala opierajac si¢ na
dziele $w. Teresy z Avila zatytulowanym Twierdza duchowa. Komentujac t¢ prace
swigtej autorki przypomniala, ze jej zdaniem dusz¢ da si¢ porownac do twierdzy
o wielu komnatach, w ktorej najgl¢bszej i najbardziej wewngtrznej mozna odna-
lez¢ Boga. Nasza pamig¢, rozum i wola wola przebywaé na zewnatrz twierdzy,
w ogole nie interesujge si¢ jej wnetrzem, podczas gdy nawet najprostsze skupienie
si¢ na wlasnym wngtrzu pozwala odczuc istnienie innego zycia i innego bytu niz
ten, ktory jest nasza codzienno$cia. Kazda refleksja nad samym soba, refleksja
zwana przez $w. Teresg ,picrwsza komnata”, zawsze przynosi odczucie wlasnej
niedoskonatosci, a nierzadko tez potrzebg uporzadkowania swego zycia, uczucia
nazwane przez nig ,.komnata drugg” i ,trzecig’. Porzadkowanie zycia jest zrodlem
wielu niespodziewanych radosci, wzruszen 1 wrazliwosci. Porzadkowanie to daje
nadto zaskakujace przeczucie glgbi wlasnej duszy, przeczucie obecnosci Boga.
Uswiadomienie sobie tego spostrzezenia, okreslone jako ,komnata czwarta”, jest
nadzwyczajnym uciszeniem, stanem, jaki daje modlitwa pelna skupienia. Jak sko-
mentowala to Edyta Stein: ,,Zmysly i sprawy zewngtrzne traca swe prawa, by du-
sza mogla odzyskac swoja, uwig¢ziong przez nic, wolnos¢”. Tak przygotowana du-
sza jest w stanic rozpoznac kierunck swej dalszej drogi, jest w stanie zwrocic si¢
ku Bogu, rozpozna¢ Boga we wlasnym wngtrzu, a nawet zetknag si¢ z nim. W tej
komnacie, , komnacie pigtej”, dusza uspiona jest dla rzeczy tego swiata, uspiona
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jest nawet dla samej siebie, ale to wlasnie wtedy Bog przenika ja tak, ze gdy wroci
do siebie, zadna miara watpi¢ nie moze, ze byla w Bogu i Bég w niej. I tak mocno
ta prawda zostaje w niej wyryta, Ze chociazby potem cale lata pozostawala bez
powtdrnego otrzymania tej taski, nie zdala przeciez o niej zapomnie¢ ani zwatpi¢
0 jej rzeczywistosci. Konsekwencje tego spotkania sa dwojakie: z jednej strony
dusza zyje w cieniu zaznanego spokoju wewngtrznego, lecz z drugiej przykre jej
staje si¢ wszystko to, co ziemskie. Wszystko jej teraz ciazy, bo doswiadczyla, ze
zadna rzecz stworzona nie zdola jej da¢ prawdziwego pokoju. Jasne jest zatem, ze
przebywanie w ,.komnacie piatej”, w stanie modlitwy zjednoczenia, stanowi jedy-
nie przygotowanie do kolejnego stanu, do kolejnej komnaty, do zaslubin mistycz-
nych. Lecz nawet ,,szosta komnata™ nie jest jeszcze dla duszy miejscem calkowite-
go uciszenia. T¢skni ona do trwalego zjednoczenia, osiagalnego dopiero
w ,komnacie siodmej”, i doswiadczana jest wielkimi zewng¢trznymi i wewngtrz-
nymi cierpieniami. W komnacie modlitwy zjednoczenia dusza doznala wielkich
lask, ale w konsekwencji wzmagaja one tylko bdl tesknoty. Bol ten jest wielki
1 przybliza dusz¢ do $mierci, zarazem jednak oczyszcza 1 przygotowuje do trwale-
go zjednoczenia. ,,Gdy Pan ulituje si¢ nad dusza — napisata §w. Teresa — wprowa-
dza ja do siddmej komnaty, ktdra jest jego wlasna”. Sam duch duszy staje si¢ jed-
noscia z Bogiem. Jak napisata swigta mistyczka: ,,Bog jednoczy si¢ ze stworzeniem
i nic opusci duszy, ktora poslubil”. Dokonuje si¢ przebdstwienie duszy. To jest
kres modlitwy wewngtrzne;.

Referujac pracg sw. Teresy, Edyta Stein pozostata powsciagliwa w wyrazaniu
pelnego zrozumienia dla tego rodzaju religijnych doznan, ale byla tez nieustgpliwa
w swej drodze do Boga. Kolejnym etapem byl napisany w 1941 r. traktat Drogi
poznania Boga, ktory stanowil komentarz do drég do Boga opisanych przez Pseu-
do-Dionizego Arcopagite. Odczytanie Dionizego przez Edyte Stein wskazuje na
konieczne stopnie poznania Boga: od poznania rozumowego, ktérego nie sposob
si¢ wyprze¢ bez zaprzeczenia naturalnym ludzkich sklonnosci do poslugiwania si¢
rozumem, przez poznanie ciemne, ktore daje wiara, dajac zarazem odczucie obec-
nosci Boga, az do osobowego spotkania, zjednoczenia w tajemniczym objawieniu
1 nicodgadnionego poznania mistycznego, ostatecznych form zwigzku z Bogiem,
ale bedacych poza mozliwoscia ich dokladnego opisania czy wyslowienia.

Zaglgbienie si¢ w duchowos¢ swigtych zakonu karmelitanskiego nie jest moz-
liwe bez pewnego przygotowania. Edycie Stein szczegdlnie przydatna w tym wzgle-
dzie okazala si¢ znajomos¢ pism Pseudo-Dionizego Areopagity. Porzadkujac my-
sli tego syryjskiego pisarza z konca V wieku stwierdzila, ze mozliwe jest moéwienie
o trzech réznych teologiach. Pierwszej, ktora mozna nazwaé pozytywna, afirma-
tywnag lub naturalng i ktora zaczyna si¢ od pewnego podobienstwa zachodzacego
mig¢dzy doskonatos$ciami stworzen a doskonalosciami Boga. Dostrzegajac w swie-
cie widzialnym dobro¢, milos¢ czy doskonalos¢ jestesmy w stanie wyobrazic so-
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bie Boga jako najwyzsza dobro¢, najwyzsza mitos¢ i najwyzsza doskonalosé. Teo-
logia ta opiera si¢ na przekonaniu, ze Bég odzwierciedla si¢ w swiecie, a zatem, ze
poznanie $wiata moze prowadzi¢ do poznania Boga. Drugg teologi¢ mozna na-
zwac negatywna, bo odrzuca ona mozliwos¢ utozsamiania cech Boga z cechami
stworzen. Zaklada ona, ze Bog przekracza wszelkie poznanie 1 pozostaje niepo-
znany, poniewaz jest niepoznawalny. W obrebie tej teologii Bog nie jest ciemno-
$cia, ale nie jest tez Swiatlem, nie jest blgdem — ale nie jest tez prawda. Jest bytem
niemozliwym do objgcia przez rozum ludzki. Nawet objawione przez Boga praw-
dy, prawdy wiary, pozostaja dla cztowieka niepoj¢ta tajemnica. Do poznania Boga
prowadzi¢ moze jedynie teologia mistyczna, ktora wymaga opuszczenia widzial-
nego $wiata, przezwycig¢zenia rozumu przez niepoznawalnosé, wymaga milczenia
wewnatrz 1 na zewnatrz siebie. Poza rozumem, na obszarze milosci, rodzi si¢ pra-
gnicnie zjednoczenia, a nie jedynie poznania. Samo zas$ milosne zjednoczenie po-
zostaje poza mozliwoscia opisania czy wyslowienia.

I dopiero w swej ostatniej 1 zarazem najdoskonalszej pracy, w Wiedzy Krzyza,
poswigconej opisaniu zycia i mysli $w. Jana od Krzyza, jej chlodna rzeczowos¢
intelektualistki w przedstawianiu procesow zycia duchowego polaczyla si¢ ze skry-
wanym zarem zaangazowania, ktory mégl wynika¢ jedynie z wlasnych doswiad-
czen mistycznych. Mys$l o nasladowaniu Chrystusa w modlitwie poprowadzila ja
w tej pracy do stwierdzenia, ze nic moze tu by¢ mowy o jedynie prostym kontem-
placyjnym rozwazeniu tego faktu, lecz o rzeczywistym doczesnym unicestwieniu
swego wngtrza, o prawdziwe]j $mierci krzyzowej wlasnej duszy, ktora to $mier¢
dopiero umozliwia zmartwychwstanie duszy w Bogu. W ogoloconej z doczesno-
$ci duszy pojawia si¢ miejsce na mito$¢ i to milos¢ weiaga dusz¢ w byt Bozy,
przeksztalca ja w Boga. Owo milosne zjednoczenie objawia si¢ takze jako udzial
w tajemnicy wcielenia, poniewaz w tym tak $cistym polaczeniu natury boskicj
z ludzka dokonuje si¢ nowe weielenie Chrystusa. To oblubiencze zjednoczenie
z Synem Bozym, wlaczajace duszg¢ w trynitarne zycie Bostwa, okazuje si¢ celem,
dla ktérego dusza zostala stworzona.

Wiedza Krzyza Edyty Stein zbudowana zostala wokot analiz czterech podsta-
wowych dziel $w. Jana: Drogi na Gére Karmel, Piesni o nocy ciemnej, Zywego
plomienia milo$ci i Piesni duchowej. Dziela te zrodzity si¢ w okolicznosciach wiel-
kich dolegliwosci, jakim Jan byl poddawany podczas swego uwigzienia. Bolesne
upokorzenia i poczucie wielkiego opuszczenia Jan przyjat jako dany od Boga sro-
dek zglebienia niepojgtej tajemnicy opuszczenia konajacego Syna Czlowieczego.
Zadawane cierpienia pozwolily mu w pelni poja¢ stowa Chrystusa: , Jezeli ktos
chce pojs¢ za mna, niech si¢ zaprze samego siebie, wezmie swoj krzyz i mnie
nasladuje”. ,,Wedlug woli Zbawiciela — skomentowal te stowa sw. Jan — wyrzecze-
nie powinno by¢ jakby $miercig i unicestwieniem doczesnym, naturalnym i du-
chowym wszystkich rzeczy cenionych przez wolg. Jezeli dusza dojdzie do tego
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catkowitego nic, ktore jest najglebsza pokora, dokona si¢ wtedy zjednoczenie mig-
dzy nia a Bogiem. Polega ono na prawdziwej smierci krzyzowej w zmyslach i du-
chu, czyli w zewngtrznej i w duchowej czgsci czlowieka”. | Jesli si¢ chee dzieli¢
zycie Chrystusa, musi si¢ wraz z nim przej$¢ smier¢ krzyzowa — skomentowala
stowa $w. Jana Edyta Stein — 1 podobnie jak On ukrzyzowa¢ wlasng naturg przez
umartwienie 1 zaparcie si¢ samej siebie oraz wydac na ukrzyzowanie w cierpieniu
1 $mierci, tak jak je Bog zesle czy dopusci. Im doskonalsze bedzie to czynne i bier-
ne ukrzyzowanie, tym glebsze zjednoczenie z Ukrzyzowanym i bogatszy udzial
w zyciu Boga”.

Opis owej drogi, na ktorej dochodzi si¢ do zaprzeczenia wartosci wszystkiego,
co nie jest Bogiem, zlaczyl si¢ u $w. Jana z symbolem nocy; nocy, ktora oczysz-
cza, udziela cnot 1 przygotowuje do zjednoczenia. Przejscie przez noc u $w. Jana,
poety 1 mistyka, posiada to samo znaczenie, co droga krzyzowa dla teologa. Po-
czatkiem owej drogi jest ciemna noc zmysléw. To podjecie krzyza, okreslane jako
czynne wejscie w noc, polega na umartwieniu wszelkich pozadan, na podjeciu walki
z naturg ludzka, na pozbyciu si¢ kryteriow korzysci, wygody, przyjemnosci i wie-
lu im podobnych. Juz noc czynna jest uzupelniana akcja Boga. Poddajac si¢ jej
w biemej nocy zmyslow dusza otrzymuje laski, ktore ja wzmacniaja 1 przygoto-
wuja do dalszej drogi. Pojawia si¢ nast¢pnie trudna do zniesienia oczyszczajaca
oschlos¢, a w miejsce radosci z modlitw i rozmy$lan pojawia si¢ pustka, w ktorej
jednak cierpliwa dusza jest w stanie doczekad si¢ przenikania nowego zycia.
Oschlos¢ i pustka, bol i tgsknota sa jak opisana przez Psalmistg ,,ziemia zeschla
1 spragniona wody”, pozwalaja uswiadomi¢ sobie wlasng n¢dzg, a zarazem odczué
wielkos¢ Boga. Rodzac pokore poddaja dusz¢ woli Bozej, z wolna dusza wkracza
na drog¢ nocy ducha.

Opis nocy ducha jest oparty na zalozeniu, iz dusze ludzkie zostaly stworzone
po to, by mogly polaczy¢ si¢ z Bogiem, by mogly osiagna¢ nieprzebrang petni¢
1 niepoj¢ta szezesliwose, 1 to juz w zyciu ziemskim. Czynna noc ducha zostata
okreslona przez $w. Jana jako noc wiary, dlatego iz najpowazniejsze ogolocenie
duchana tym etapie to wprowadzenie rozumu w ciemnosc i otwarcie go na ciemne
$wiatlo wiary. Noc ciemna wymaga wyrzeczenia si¢ tego, co czlowick uwaza za
swa warto$¢ najwyzsza, wymaga wyrzeczenia si¢ rozumu. Sprawy wiary moga
zostac przyjete tylko przy wygaszeniu $wiatla rozumu, poniewaz dotycza bytu,
ktorego nie mozna obja¢ rozumem. Dopelnieniem ukrzyZowania rozumu przez
wiarg sg akty oczyszczajace pamigé. Polegaja one nie tylko na oderwaniu umy-
shu od wszystkiego, co nie jest Bogiem, ale takze na rezygnacji z dotychczaso-
wych obrazow Boga. Pami¢¢ musi oderwac si¢ od wszelkich wyobrazen Boga,
by odrodzila si¢ w duszy nadzieja na przyj¢cie dobra tak nieuchwytnego jak Bog.
Im bardziej ogotocona jest pamigé, tym bardziej wzrasta nadzieja. Podobnie
oczyszczona musi zosta¢ wola. Wyzbycie si¢ zwyklych namigtnosci 1 pozadan
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otwiera bowiem dusz¢ na pragnienie milosci czystej, na zlanie si¢ wlasnej woli
z wolg Boza.

W biemej nocy ducha dalszego procesu oczyszczania dokonuje sam Bog.
Oczyszczenia te dotycza tych samych wladz duszy, co w nocy czynnej, jednak
akcja Boga jest glebszai bardziej duchowa. Ukorzenie swiatla rozumu przez ciem-
na wiar¢ zostaje dopelnione przez wprowadzenie umyslu w przerazajacy mrok.
Swiatlosé naturalnego rozumu zostaje pochlonigta i wypalona przez $wiatlosé ro-
zumu boskiego. Ciemne $wiatlo boskiej jasnosci poczatkowo oslepia, by ostatecz-
nie wypetni¢ umysl czlowieka swoim §wiatlem. Rowniez pamig¢ zostaje pozba-
wiona przez Boga wszelkich dotychczasowych poznan. Duszy powracajacej
z ciemnej kontemplacji wlanej $wiat wydaje si¢ obcy 1 inny niz przedtem. Obcosé
$wiata jest zapowiedzig dystansu 1 wielkiego spokoju, w jakim znajdzie si¢ dusza
z pamigcig oczyszczonag przez Boga. Takze wola przechodzi bolesne ogolocenie,
aby mogla osiagna¢ milos¢ boska i duchowa. Jak napisal $w. Jan: ,,... musi stac si¢
gotowa do przyjecia wzniostych i nieznanych dotad dotkni¢¢ Bozej mitosci”.

Wszelkie te oczyszczenia sa jednak morzem najstraszliwszych mak. Ich przy-
czyna jest naturalna stabos¢ duszy, ktora ujawnia si¢, gdy dotychczasowe cechy
duszy sg upokarzane przez wzniostos¢ Boga. Bog rozbija 1 niszczy duchowa sub-
stancj¢ duszy 1 nurza ja w tak glgbokiej ciemnoscei, ze dusza przezywa jakby unice-
stwienie. Do$wiadcza straszliwego wyniszczenia, ostatecznego ubdstwa, w kto-
rym zdaje si¢ ginaé. ,,\Wszystko polega na tym — napisala Edyta Stein — aby
zrozumie¢, ze idziemy za przykladem Chrystusa”. Od ngdznych narodzin, az do
ponurej $mierci Chrystus — jak sam mowil — , nie miat gdzie by glowg sklonil”, a
w chwili $mierci, wyniszczony i udrgczony, zostal tez opuszczony przez swego
Ojca. Bez zadnej pociechy czy ulgi wotal z krzyza: , Boze mdj, Boze, czemus$ mnie
opuscil”. Ale wlasnie wtedy dokonal dzicla wigkszego niz wszelkie znaki i cuda,
ktore zdzialal. Wtedy odkupil ludzkie winy, pojednal 1 polaczyl przez lask¢ rodzaj
ludzki z Bogiem.

Opisywane doswiadczenia sa wiec okrutne i bolesne, ale konieczne. W $mier-
telnych bélach wypalaja si¢ w duszy niedoskonalosci, jak drewno, ktore wysusza
si¢ z wszelkiej wilgoci, aby samemu zaptonaé. Ogniem, ktéry dusze wypala, a po-
tem rozplomienia — jest mitos¢. Jest to mitos¢ wlana, bowiem w duszy dziala teraz
bardziej Bog niz ona sama. Gdy wladze duszy sa opréznione zjawia si¢ sam Bog,
by dotkna¢ dusz¢ ogniem miltosci. To §lepa wiara i catkowite poddanie si¢ woli
Bozej rodza task¢ musniecia istoty duszy Boza miloscia. Dusza odczuwa to jak
goraca rang w swym sercu. Zranienie jest jak ziamko gorczycy, male, lecz promie-
niujace wokél zywym ogniem. Ogniem, ktéry wkrétce ma wybuchnaé plomie-
niem.

,,Kto nic ma w tych sprawach doswiadczenia — napisala Edyta Stein — poczyta
to za przesade. Lecz reka Ojca Swiathosci nie jest skapa i obficie szafuje btogosta-
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wienstwem”. Gorejacy w duszy plomief rozmitowuje i uszczesliwia. Duch Swig-
ty przenika substancj¢ duszy przemieniajac ja, przebostwiajac przez catkowite
wchlonigcie w swoj byt. Przez uczestnictwo w zyciu Boga dusza staje si¢ Bogiem.
Moze powiedzieé: ,, Teraz to juz nie ja zyje, to zyje we mnie Chrystus” (Gal 2, 20).

Jednoczaca milos¢, w ktérej Bog przelewa swoj byt wraz z pelnia task w byt
duszy, jest przygotowaniem mistycznych zaslubin i duchowego malzenstwa. Po-
roéwnanie nast¢gpujacej teraz drogi do zargczyn 1 malzenstwa nie jest przypadkowe.
Zdaniem $w. Edyty Stein stosunku duszy do Boga nie mozna trafniej okresli¢ niz
stosunek oblubienczy. Zaslubiny Boga z dusza sa pierwszymi i wlasciwymi zaslu-
binami, wszystkie zas ludzkie zwiazki matzenskie — tylko ich niedoskonatym od-
biciem. Tak jak ojcostwo Boze jest prawzorem wszelkiego ojcostwa na ziemi.
W stanie mistycznego malzenstwa dusza obdarzona pehnia taski widzi Boga w je-
g0 istocie, poznaje to, co najbardziej Niezmierzone i Niewyrazalne.

Wsrod najbardziej niezglgbionych tajemnic mistycznego malzenstwa znajduje
si¢ tajemnica Wcielenia i Odkupienia. Zjednoczenie mistyczne odslania si¢ bo-
wiem jako udzial w tajemnicy Wcielenia. Wskazuja na to stowa $w. Jana, gdy
moéwi on: ,,W tych zaslubinach dokonuje si¢ tak Sciste polaczenie dwoch natur
i takie zespolenie natury ludzkiej z boska, Ze nie zmieniajac swego bytu, kazda
z nich zdaje si¢ by¢ tym samym Bogiem”, Wowczas gdy wybrana dusza oddaje si¢
Bogu w sposéb tak doskonaly, ze moze ja Bog podnies¢ do stanu mistycznego
malzenistwa, On sam staje si¢ jakby na nowo czlowickiem. W ten sposob dokonuje
si¢ nowe wcielenie Chrystusa. Roznica polega na tym, ze w Chrystusie obie natury
— boska i ludzka — stanowily jednos¢, podczas gdy w mistycznym malZenstwie
nastgpuje taki zwiazek dwdch osob, w ktorym ich samodzielny byt pozostaje nie-
naruszony. Owo oblubieficze zjednoczenie objawia si¢ takze jako cel istnienia kazdej
duszy, ujawnia, ze kazda dusza zostala tak stworzona, by uzyskac¢ swa pelni¢ przez
wlaczenie si¢ w zycie Boga.

Wiele 0s6b moze uznaé, ze przedstawione tu dzieje duszy zastrzezone sq dla
0sob $wigtych, dla wylaczonych z codziennosci braci i siostr zakonnych zakonu
karmelitanskiego. Tak jednak nie jest. Ten opis doswiadczen duchowych mowi
kazdemu zainteresowanemu o niezwyklych a wyprobowanych gl¢biach ludzkiego
wngtrza. Osobom szukajacym sensu Zycia po zewngtrznej stronie swego ciala i du-
szy daje alternatywe, wskazowke, ze prawdziwy spokoj i harmoni¢ mozna uzy-
skaé tylko zwracaja si¢ do swego wngtrza. Natomiast osobom poszukujacym na
oslep drogi do wlasnego wng¢trza, szukajacym jej w religiach wschodu czy ducho-
wosci sekt, daje wskazowki zgodne z nasza religia i kultura, tozsame z nasza tra-
dycja pojmowania Boga i jednomyslne z doktryng naszej wiary. To $wiadectwo
swigtych i1 doktorow naszego Kosciola, $w. Teresy z Avila i $w. Jana od Krzyza,
jest tez argumentem opartym na rzeczywistym doswiadczeniu, doswiadczeniu ta-
jemnicze, lecz logicznie, rozumnie 1 przekonujaco wylozonym przez Edytg Stein.
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Byla w zyciu Edyty Stein dluga droga do wiary, ale byla tez droga do samego
Boga tej wiary, ata ostatnia prowadzila przez nasladowanie Chrystusa, mitosé
1 $mier¢. Tak jakby nie moglo by¢ prawdziwej wiary bez ostatecznych skutkow.
Dawna zgoda rozumu na przyj¢cie wiary okazala si¢ na tej dlugiej drodze zaledwie
poczatkiem. Pozniej nadszed! czas oczyszczania duszy z tego wszystkiego, co unie-
mozliwialo lask¢ wiary wlanej, co hamowalo akcje samego Boga w jej wngtrzu.
Gdy jednak i to si¢ stalo, przyszedt tez czas, by pozwoli¢ wierze dziala¢. Pojawilt
si¢ wowczas w zachowaniu 1 wypowiedziach Edyty Stein bardzo radykalny ton:
umilowanie krzyza i narastajace pragnienie m¢czenstwa. W duchu teologii $w. Jana
od Krzyza Edyta Stein pragngla dopelnienia w sobie braku udr¢gk Chrystusa. Jej
gotowos$¢ do ofiary czynila dalsze zycie przykrym cigzarem. Dzi$ zachwyca nas
intelektualny dorobek autorki, ale wlasciwy podziw wzbudza akt przyjecia mg-
czenskiej $mierci w duchu najwigkszej milosci. To przy pisaniu Wiedzy Krzyza
w holenderskim klasztorze w Echt, gdzie w 1939 r. ukryto ja po ucieczce z Kolo-
nii, dnia 2 sierpnia 1942 r. aresztowana zostala przez gestapo 1 po krétkich poby-
tach w obozach przejsciowych w Amersfoort 1 Westerbork, zgladzona w tydzien
pozniej, dnia 9 sierpnia w komorze gazowej obozu Oswigcim-Brzezinka. Moze
nawet, jak pisza o tym niektdrzy badacze, pociag $mierci przejezdzat przez jej ro-
dzinny Wroclaw. Idac na $mier¢ podkreslata swoje zydowskie pochodzenie i swo-
je zwiazki krwi z Jezusem, przypominajac nam slowa §w. Jana, ze zbawienie przy-
chodzi od Zydéw i uswiadamiajac, ze nie wyczerpaly si¢ obietnice Boga wobec
ludu Izraela. Dlatego dzi§ mozemy traktowaé postaé tej zamordowanej Zydowki
nie tylko jako dar wzorca dla ksztaltowania wlasnej postawy, ale takze jako nowy
aspekt objawienia.



