Ryszard Kempiak

Jezus Chrystus - Syn Bozy naucza z
moca

Wroctawski Przeglad Teologiczny 9/2, 69-94

2001

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI



WROCEAWSKI PRZEGLAD TEOLOGICZNY
9(2001) nr 2

KS.RYSZARD KEMPIAK SDB

JEZUS CHRYSTUS — SYN BOZY NAUCZA Z MOCA,
(MK 1,1.27)

Badania teologii Ewangelii Markowej wykazuja, Ze istniejg w niej trzy gléwne
idee teologiczne. Pierwszg z nich jest Jezus Chrystus jako Syn Bozy. Marek przed-
stawil obraz Jezusa Chrystusa w tytule ,,Syn Bozy”, widzac wraz z archaicznym
Kosciotem popaschalnym Béstwo Chrystusa i pokazujac, jak Jezus stopniowo, ale
systematycznie objawia swoje naturalne Synostwo Boze oraz rejestruje reakcje
ludzi na to objawienie!.

Druga ideq jest tzw. tajemnica mesjariska. Otéz, w wyobrazeniach ludzi wspot-
czesnych Jezusowi Mesjasz miat byé przede wszystkim przywddcg politycznym,

"Rzecz jasna, Ze w tej sytuacji objawienie tajemnicy Boga i Chrystusa mogto odbywag sie tylko
stopniowo. Poczatkowo moglo zostaé przyswojone tylko to, co wchodzito w zakres religijnej men-
talnosci pierwszych uczniéw: Jezus prorok, postaniec Boga. Z drugiej strony, Béstwo Jezusa moglo
zosta¢ objawione uczniom jedynie przez takie zachowania, w ktérych Jezus przejmowat wiladze
zarezerwowang dla samego Boga (,.twoje grzechy sg odpuszczone™), a nie przez wyraZne deklaracje,
ktdre mogty wzbudzié tylko pelna zgorszenia dezaprobatg. Zreszt — jak stusznie sig zauwaza — Jezus
W spos6b nieunikniony musial podjaé ryzyko, ze Jego stowa i Jego czyny zostang zinterpretowane
zgodnie z mentalnoscia, jakg posiadali Jego uczniowie. Istniato ogromne ryzyko stworzenia polite-
izmu, podobnego do tego, ktéry Biblia zaciekle zwalczata. Jezus musiat wigc postgpowaé bardzo
ostroznie. Od razu dostrzegamy nieunikniony charakter pierwszego etapu nauczania Jezusa. Przeka-
ze On przekonanie, kim faktycznie jest, bardziej przez czyny niz stowa, bardziej przez swoje zacho-
Wwanie, polegajace na przypisywaniu sobie przymiotéw Boskich, anizeli przez wyraZne deklaracje,
ktére bylyby niemal na pewno Zrédtem bledéw; por. F. Dreyfus, Czy Jezus wiedzial, ie jest Bogiem?,
Poznan 1995, s. 53-58; takze J. Czerski, Wprowadzenie do ksigg Nowego Testamentu, Opole 1996,
S. 34-35.
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walecznym i niezwycigzonym wodzem. Zydzi sadzili, ze miat on rzucié hasto do
walki wyzwoleficzej, wypedzié Rzymian, uwolnic¢ kraj spod okupacji i obja¢ wta-
dze krélewsks. Kiedy wigc zaczal dziataé Jezus, madry, cho¢ dotad nieznany niko-
mu Rabbi z Nazaretu, serce ludzi zabito mocniej, gdyz mieli nadzieje, ze to wia-
$nie On przywroéci krélestwu Izraela dawng $wietnos¢ i potege. Jezus jednak nie
wyszedl naprzeciw oczekiwaniom swych rodakéw. Jest nawet rzeczg znamienng,
ze tytul: ,Mesjasz” ani razu nie pojawit si¢ na Jego ustach. On ciggle nazywal
siebie ,,Synem Czlowieczym”, a kiedy inni — czy to ludzie, czy tez demony — uzy-
wali w stosunku do Niego tego tytulu, kategorycznie nakazywat milczenie: ,,nie
pozwalal ztym duchom méwié, poniewaz wiedziaty, kim On jest” (Mk 1,34). Na-
wet rodzinie Jaira przykazal, zeby nic nie méwili o wskrzeszeniu dziewczynki,
choé wszyscy w okolicy dobrze wiedzieli, ze ona umarta (5,43; por. takze Mk 1,44;
8,26.30 1 in.). Ten, dos¢ dziwny niekiedy sposéb zachowania Jezusa egzegeci na-
Zywajg ,,sekretem mesjafiskim”, ktéry najwyraZzniej wida¢ w Ewangelii Marko-
wej. Egzegeza katolicka — wbrew zwolennikom protestanckiej szkoty Formge-
schichte — nie uwaza ,.sekretu mesjariskiego” za czysty twér teologiczno-literacki,
za wymyst Marka czy tez pierwotnej wspdlnoty chrzescijaniskiej. Ewangelisci (w
tym takze Mateusz) pokazuja przeciez wyraznie, ze sam Jezus nie chcial, by Zydzi
Zle zrozumieli Jego naukg: politycznie i nacjonalistycznie?.

Trzecig ideg jest obraz Jezusa jako nauczyciela oraz obraz Jego ucznia, przy
czym w Ewangelii Markowe;j uczeri Jezusa nie jest okreslany za pomocg rzeczow-
nika odpowiadajgcego znaczeniowo pojeciu ,,uczen”, lecz przez czasownik &o-
AovBerv’. Stusznie wige Ewangelii Marka nalezy sig tytut ,,Ewangelii stawania sig
i bycia uczniem”.

*Tajemnica mesjariska miala znaczenie pedagogiczne. Chodzilo o sprostowanie nacjonalistycz-
no-politycznej interpretacji mesjariskiej godnosci i postannictwa Jezusa. Zwrot nastapit od momentu
wyznania Piotra (8,27). Od tej chwili wszystko zaczelo zmierzaé ku Mgce i Zmartwychwstaniu,
ktére stanowig punkt kulminacyjny catej chrystologii Marka. Dopiero w umierajgcym Jezusie setnik
rozpoznal Syna Bozego, a uczniowie po Jego Zmartwychwstaniu mogli méwi¢, kim On rzeczywi-
gcie jest (9,9); por. F. Mickiewicz, Kroczgce sladami meki Chrystusa, Zabki 2000, 58-59; J. Czerski,
dz. cyt., s. 35-36.)

3J. Czerski, Wprowadzenie, s. 36-38; J. Czerski, Ewangelie synoptyczne w aspekcie literackim,
historycznym i teologicznym, Opole 1996, s. 107. Znaczenie teologiczne pojecia ucznia w Markowej
Ewangelii podkresla wielu wspdiczesnych egzeget6w, m.in. J. Gnilka, Das Evangelium nach Mar-
cus (EKK 11,1), Ziirich — Wien ~ Neukirche — Vluyn 1979, s. 26; J. Kudasiewicz, Teologia Ewangelii
wedlug sw. Marka, WA 1(1988)9; H. Langkammer, Ewangelia wedlug swietego Marka. Thumacze-
nie, wstep § komentarz, Lublin 1997, s. 22-23,
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1. STRUKTURA EWANGELII MARKOWE]J

W realizacji tak bogatego planu teologicznego stuzy autorowi przemyslana struk-
tura Ewangelii, kt6rej ustalenie zalezy od tego, jakie kryteria podziatu sg przyjmo-
wane przez egzegetow. Uczeni proponujg rzne kryteria: geograficzne, chronolo-
giczne oraz dramatyczno-chrystologiczne®. Inni si¢gajg do klucza te-ma-
tyczno-teologicznego (nauczanie tluméw, nauczanie uczniéw, temat Mgki), typo-
logicznego (powtarzajace si¢ cytaty starotestamentowe), liturgicznego (porzadek
perykop zalezny od kalendarza liturgicznego)®, czasoprzestrzennego z pewng ryt-
mikg zdarzeri (oparty na liczbie 6 schemat szesciu ostatnich dni Jezusa w Jerozoli-
mie, przelozony pdZniej na calo§¢ Ewangelii Marka i dzielacy ja na cztery ,,sz0st-
ki”, okreslone tematem i czasem)®. Nie jest przedmiotem tego artykutu ukazanie
calej problematyki struktury Ewangelii Marka, ukazana zostanie tylko ciekawa
i moze malo znana makrostruktura Ewangelii, bazujaca na paralelizmie: dziatal-
nosé Jezusa w Galilei — dziatalnos¢ Jezusa w Jerozolimie’. Paralelizm ten nie ozna-
cza bynajmniej, jakoby dla Marka liczyla si¢ tylko chronologiai geografia. Rzeczg
zasadniczg dla Marka jest proklamowanie krélestwa, kt6re dokonalo si¢ przez Je-
zusa w Galilei, a potem w Jerozolimie. Ten paralelizm jest pouczajacy, ukazuje
Jezusa Nauczyciela i Jego pedagogie prowadzenia uczniéw do wiary. ‘

Tak w Galilei, jak i Jerozolimie Jezus naucza i formuje uczniéw. Pierwsza czgs§¢
rozpoczyna si¢ czasownikiem é6i8aokev (1,21) i koczy w 10,32.52 przez czaso-
nik axoloubéw. Jezus péZniej zostaje przedstawiony jako ten, ktéry otwiera droge
(ITpocrywv). W drugiej czesci ten schemat zostaje nanowo ujety: é8idaokev (11,17),
axolouBéw (15,41), mpodrywv (14,28).

Nauczanie Jezusa jest nauczaniem z autorytetem, z mocg, tak w Galilei (2,10),
jak i w Jerozolimie (11,28). Kazda czg$¢ jest podzielona na dwie: A i B. Czgs¢
A przypomina fakty przypisane Jezusowi historii, podczas gdy czg$¢ B otwiera
mowe sakramentalng otwarta na Jezusa wiary. Podkresla to paralelizm pomiedzy
rozmnozeniem chleba i ustanowieniem Eucharystii. Paralelizm pomi¢dzy Przemie-
nieniem i sceng w Getsemani jest wyrazony z najwigksza sitg. Misterium Paschal-
ne wyraza caly swéj wymiar w $mierci, wywyzszeniu w tej perspektywie. Synop-
tycy przekazuja wsp6lne tradycje i niektére wspdlne schematy. Jest tu tez pewien
wspélny porzadek od poczatku az do ogloszenia krélestwa (Mt 3,1 - 4,11;
Mk 1,1-13; Lk 3,1 - 4,13) jak réwniez od interwencji Heroda, az do kofica

“Por. J. Czerski, Ewangelia sw. Marka w aspekcie literackim, WPT 3(1995), s. 43-52.

*H. Langkammer, Ewangelia wedtug swigtego Marka. Wstgp, s. 41.

8S. Gadecki, Wstgp do Ewangelii synoptycznych, Gniezno 1999, s. 36-38.

"F. Manns, La struttura del Vangelo di Marco, [w:] M. Adinolfi, P. Kaswalder (red.), Entrarono
a Cafarnao. Lettura interdisciplinare di Mc 1, Jerusalem 1997, s. 41-47.
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(Mt 14,1-27,61; Mk 6,14-15,47; £k 9,7-23,56). Tylko w czgsci centralnej porza-
dek jest zmieniony (Mt 4,12-13,58; Mk 1,14-6,13; £k 4,14- 9,6), lecz wlasnie w tych
rozdziatach nalezy znaleZ¢ idee teologiczne autora-teologa. U Marka 1,1-13 znaj-
dujemy przygotowanie do dziatalnosci Jezusa. P6Zniej mamy dzied w Kafarnaum,
gdzie pojawia si¢ Jezus i uczniowie, inne osoby pojedyncze i ttum. Czyny Jezusa
sa rézne: przepowiada nawrdcenie i wzywa czterech rybakéw (Mk 1,14-20), na-
ucza z mocg i uzdrawia czlowieka (Mk 1,26-28), uzdrawia tesciowa Piotra i in-
nych chorych (Mk 1,29-34), wychodzi w miejsce osobne, aby si¢ modli¢ (Mk 1,35-
39)i uzdrawia tredowatego (Mk 1,40-45). Ten tekst pozwala nam zauwazy¢ réwniez
czyny uczniéw: idg za Jezusem, kiedy ich wzywa (Mk 1,20), idg z Nim (Mk 1,21),
moéwig Mu o tesciowej Piotra (Mk 1,30) i szukajg go rankiem (Mk 1,36). Ucznio-
wie sg z Jezusem®, ’

W rozdziale drugim temat ten jest rozszerzony. Grupa spotyka przeciwnikéw.
Jezus zostaje oskarzony, ze jest bluZnierca (Mk 2,7), ze je z grzesznikami (Mk
2,16), ze ma uczniéw, ktérzy nie poszczg i nie przestrzegaja szabatu (Mk 2,18.23).
Czynnosci uczniéw zostaja podkreslone przez Jezusa, aby jeszcze bardziej umoc-
nié jednos$¢ grupy. Wezwanie Mateusza u Mk 2,13-17 pokazuje wreszcie, ze grupa
sig rozwija (wzrasta). W trzecim rozdziale faryzeusze i uczeni decyduja, aby po-
chwycié Jezusa (Mk 3,6). Nastgpuje p6Zniej ustanowienie grupy Dwunastu (Mk
3,13-19), w ktérym konsekruje si¢ jednos$é uczniéw z Jezusem, lecz opozycja fa-
ryzeuszy wzrasta. Jezus zostaje oskarzony jako posiadajacy ztego ducha (Mk
3,22.30). Réwniez i krewni nie rozumieja Jego sposobu dziatania i w ten sposéb
Marek ma okazj¢ zdefiniowad, kto nalezy do prawdziwych krewnych Jezusa (Mk
3,31-35).

Trzy pierwsze rozdzialy prezentuja wigc ustanowienie i definicj¢ grupy apo-
stolskiej. Tylko w 4,10 méwi si¢ o niezrozumieniu uczniéw. W rozdziatach czwar-
tym i pigtym Jezus czyni cuda i glosi Krélestwo w przypowiesciach i wyjasnia przy-
powiesci uczniom. Tylko wiara pozwala Jezusowi czynié cuda. U Mk 6,1-6 zostaje
powtdrzone, ze Jezus nie moze uczyni¢ cudéw w swojej ojczyZnie ze wzgledu na
brak wiary.

Od rozdziatu sz6stego az do rozdziatu 10,52 Marek przedstawia Jezusa w dro-
dze. Poczatek drogi zostaje podkreslony w 6,1;7,24; 8,271 10,1. W 6,1-8,26 Jezus
zajmuje si¢ tymi, ktérzy Go nasladuja, idq za Nim, niesie proklamacj¢ Ewangelii
do pogan i daje si¢ rozpozna¢ uczniom poprzez dwukrotne rozmnozenie chlebéw.
W 8,27-10,52 zostaje rozpoznany przez Piotra jako Chrystus, objawia uczniom
swoje przeznaczenie Syna Cztowieczego. Postannictwo Dwunastu zrelacjonowa-
ne u Mk 6,7-13 zostaje potem jeszcze raz podjete w koficowce u Mk 16,20.

2J. Gnilka, Das Evangelium, s. 30, podkresla wazno$¢ tematu uczniéw w Ewangelii Marka.



JEZUS CHRYSTUS - SYN BOZY NAUCZA Z MOCA 73

W drugiej czgsci mamy tydzien Mgki Jezusa — objawienie w stowach (Mk 11,1-
13,37) 1 w czynach (Mk 14,1-15,47). To zamyka Jego dzialalnos¢®. Do tego kryte-
rium teologicznego dolacza si¢ kryterium geograficzne, ktére pozwala jeszcze le-
piej oddzieli¢ te jednostki tekstu.

2.JEZUS - NAUCZYCIEL

Jezus jest przedstawiony przez Marka jako d.5aokedoc — nauczyciel. Poniewaz
zyt On i nauczat w Srodowisku judaistycznym, dlatego nalezy widzie¢ Go w 6w-
czesnym kontekscie historyczno-kulturowym. Jakim nauczycielem byt Jezus 1 jak
formowat swoich uczniéw? Czy rzeczywiscie byl ,,Glowg szkoly”, a Ewangelie sa
owocem, Swiadomie strzezonej przez wspdlnotg uczniéw, tradycji nauczania? Czy
Jezus z Nazaretu, mimo podobiefistw, miesci si¢ w ramach szkolnej tradycji juda-
izmu? On naucza jak kto$, kto ma autorytet, wiadzg, lecz co oznacza ,,wladza —
moc” Jezusa? Postaramy si¢ daé¢ odpowiedZ na te pytania, ale najpierw ukazemy
krétko status questionis giéwnych opinii w tym wzgledzie.

a) Status questionis

Temat Jezusa — mistrza-nauczyciela byt studiowany w przesztosci wszechstron-
nie'’. Niektérzy egzegeci starali si¢ doszukaé typu formacji, jaka otrzymat sam
Jezus, gdyz nauczyciel zwyczajnie przekazuje to, co sam zna czy poznal. Forma-
cja, w Galilei w pierwszym wieku, dokonywala si¢ w trzech momentach:

— W izraelskim domu rodzinnym ojciec czuwat nad formacja swoich synéw,
za$ matka nad formacjg cérek, ktére nabywaty umiejetnosci prowadzenia gospo-
darstwa domowego, prac recznych i przygotowywaty si¢ do zamazpdjscia’’. Jak
przebiegata formacja religijna? Chyba wedtug regut Miszny Aboth, V, 21'2. Chto-
piec musial juz wieku 5 lat znaé na pamig¢é modlitwe Wielkiego Hallelu oraz Sze-

°]J. Jeremias, Die Abendmahl Worte, Gottintgen 1976, ukazuje strukturg Mk 11-15.

®Obszerna bibliografia na ten temat znajduje si¢ w ksigzce R. Riesner, Jesus als Lehrer. Eine
Untersuchung zum Ursprung der Evangelien-iiberlieferung, 3 erweiterte Autlage, Tubingen 1988,
8. 520-599. J.A. Kirk, ,,Apostelship since Rengstor{”, NTS 21(1975), s. 249-264. S. Byrskog, Jesus
the Only Teacher. Didactic Authority and Transmission in Ancient Israel, Ancient Judaism and the
Matthean Community, Stockholm 1994.

"'S. Cavalletti, L’educazione ebraica, [w:] Nuove questioni di storia della pedagogia, 1, Brescia
1977, s. 11-62.

"2W wieku 5 lat juz byl przyuczany do lektury Biblii, w wieku 10 lat do lektury Miszny, w wieku
13 1at byt zobowiazany do przestrzegania przykazan, w wieku 15 lat juz czytal Talmud, w wieku 18
lat mlodzieniec powinien wedtug Miszny zawiera¢ zwigzek malzesiski, dalej majac 20 lat powinien
zdobywag $rodki utrzymania, wiek 30 lat uwazano za okres dla sity, 40 lat dla ostroznosci, 50 lat -
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ma. Majac osiem lat odmawial samodzielnie Psalmy. Poczawszy od Bar Micba,
w wieku 13 lat, przewidzianym przez Prawo, okrywal swoja glowe ralitem, dlonie
mial owiniete tefilim i w szerokim plaszczu z rozszerzanymi filakteriami recyto-
wat 18 btogostawieristw. Znat 13 artykutéw wiary Izraela. Spozywal tylko produk-
ty koszeme, ktére gwarantowaty czystos¢ i wykluczaty skazenie. Jego dom ro-
dzinny byl sanktuarium Najwyzszego, uswigconym przez $wigte zycie, praktyke
cnoty i wypelnianie wszystkich obowigzkéw. Tradycja rabinacka nakazywata row-
niez przygotowanie syna do wykonywania konkretnego zawodu, najczgsciej za-
wodu ojca. Istniala bowiem norma rabinacka, ktéra méwita: Kazdy czlowiek jest
zobowigzany do nauczenia swojego dziecka zawodu, kto tego nie czyni, to uczy
swoje dziecko, jak sta¢ si¢ ztodziejem. Raban Gamaliel III méwik: , Jest dobrze
laczy¢ studium Tory z wyuczeniem si¢ zawodu, poniewaz to powoduje zapomnie-
nie o grzechu. Kazde studium Prawa oderwane od prac manualnych staje si¢ préz-
niactwem i powodem do grzechu”'*,

— W synagodze. Kazdej soboty hazan, ktéry petnit funkcje kantora i kierowni-
ka szkoty przysynagogalnej, uczyl chtopcéw czytaé. Brat do reki zw6j Prawa, prze-
chowywany w synagodze, i zaczynat od Ksigegi Kaptanskiej. W tym pierwszym
spotkaniu z Biblig otwarty umyst chtopca, ktéry uczyt si¢ czytania, byt karmiony
podstawowymi zasadami tego, co swigte i Swieckie, czyste czy nieczyste, dozwo-
lone czy niedozwolone',

— Trzeci poziom formacji, a szczeg6lnie nabywanie sztuki i techniki przekazy-
wania tradycji dokonywat si¢ w szkole, beth ha-midrash. Byt to rodzaj szkoly wy-
Zszego stopnia, niestety, zaktadano je tylko w waznych osrodkach. Zwyczajnie mysli
si¢, ze pierwsze szkoty powstaty w pierwszym wieku przed Chr. W Seforis, stolicy
Galilei, kilka kilometréw od Nazaretu, byla z pewnoscia jaka$ szkota. W ich uczo-
no interpretacji Pisma Swietego na podstawie ustnej tradycji. W tym czasie w teo-
kratycznej stolicy Izraela rywalizowaly ze sobg dwa wielkie osrodki teologiczne:
twarda linia szkoly Szamaja, ktéra przywigzywata szczeg6lng wage do litery, oraz
bardziej elastyczna i pojednawcza, ktérej przewodzit Hillel. Naukowa dziatalnos¢
Hillela przypada na drugg potowe pierwszego stulecia przed Chrystusem (75-5 r.
przed Chr.). Rozpoczat jg zapewne jeszcze w Babilonii, skad wraz z Hirkanem

aby stuzy¢ radom, 60 dla starszych, 70 dla siwych wloséw, wiek sedziwy, 80 dla starosci, 90 — aby
i8¢ przygarbionym, 100 — tak jakby juz umarl. Pelny tekst przytacza A.M. Buscemi, San Paolo vita
opera messaggio, Jerusalem 1996, s. 20; przypis S; por. takze J. Steinmann, Pawe! z Tarsu, Krakéw
1965, s. 18-22.

B3 Por. AM. Buscemi, San Paolo, 28.

“L.L Levine, The Second Temple Synagogue: The Formative Years, [w:] The Synagogue in Late
Antiquity, Philadelphia 1987, s. 7-31.
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przybyt do Jerozolimy (rok 36) dla jej kontynuowania. Naukg jego cechuje umiar-
kowany liberalizm w wykladzie prawa oraz nacisk na moralne wartosci religii ju-
daistycznej przejawiajace si¢ w zyciu codziennym. Przystowiows stala si¢ jego
tagodnos¢ i mito$¢ ku ludziom, a ukute przez niego aforyzmy, np. ,,Nie czyfi dru-
giemu tego, co tobie niemite”, obiegaly dwczesny swiat zydowski. W dziedzinie
naukowej zaznaczy! si¢ Hillel przez usystematyzowanie tzw. siedmiu regut inter-
pretacyjnych, ktére pozwolily zwigzac prawng tradycje ustng z tekstem biblijnym
oraz przez uporzadkowanie kwestii dtugéw w prawie zydowskim. Dzialalnos¢ jego
waiosla do judaizmu niewatpliwie wartosci dodatnie i pamigé o nich trwata jesz-
cze dtugo po §mierci Hillela. Tradycja pézZniejsza ubarwila jego zycie szeregiem
legend ilustrujacych jego przywigzanie do nauki oraz d4znos¢ do uzgodnienia su-
rowosci prawa ze zdecydowanie optymistycznym poglgdem na zycie. To wiasnie
wyré6znialo szkole Hillela od kierunku reprezentowanego przez Szamaja. W wielu
kwestiach Szamaj zajmowal w stosunku do Hillela stanowisko przeciwstawne.
Rygorysta z przekonan ze szkotg Hillela prowadzil liczne dyskusje dotyczace mie-
dzy innymi prawa malzeriskiego, opowiadajgc si¢ zawsze po stronie litery prawa
bez wzgledu na daleko idace konsekwencje w zyciu jednostki i spoteczeristwa.
Przeszed! tez do historii jak uosobienie surowosci i cho¢ péZniejsze Zrédia nie
odmawiajg mu zastug dla nauki, to jednak podkreslajg jego ponure usposobienie
i cheé nalozenia na wszystkich drobiazgowych przepis6w prawa'®.

Szkoly rabinistyczne przygotowywaly swoich uczniéw do badania Pisma, ro-
zumienia prorokéw, ktérzy zapowiadali przyjscie Mesjasza, majacego wyzwoli¢
Izraela. Pod przewodnictwem rabinéw doskonalono znajomos¢ Tory pisanej 1 ust-
nej. Tora byla studiowana wedlug zasad faryzeuszy. Ci utrzymywali, w przeci-
wiedstwie do saduceuszéw, ze liczy si¢ tylko Prawo pisane, ze Bég na gérze Synaj
dal Mojzeszowi Prawo w podwdéjnej formie: pisemnej i ustnej. Prawo pisane za-
wierato 613 przykazaf, podczas gdy Prawo ustne zawierato ich znacznie wigcej.
Prawo pisane zostalo takim raz na zawsze, natomiast Prawo ustne bylo przekazy-
wane w ciggu wiek6w przez Tradycje, ktérej strzegli pisarze i uczeni w Pismie.
Oczywiscie Prawo pisane byto wazniejsze, lecz mogto by¢ zrozumiane tylko w swie-
tle Prawa ustnego. Poza tym faryzeusze dzielili cale Prawo nastgpujaco: halaka —
droga, ktéra wskazuje na normy prawo religijne formujace zycie moralne religij-
nego Zyda i na haggada — opowiadanie zlozone z tresci historyczno-narracyjnej,
kt6ra stuzyla pouczeniu wierzacego's. Cala tres¢ halaka i haggada znajdowata sig
w Prawie pisanym i ustnym, a wiec doskonaty uczony w Prawie musiat zna¢ do-

*Por. A.M. Buscemi, San Paolo, s. 29-30: J.H.P. Flores, Sekret Pawta, 1.6dZ 1996, s. 18.
'*Por. H. Langkammer, Maly sfownik biblijny, Wroctaw 1993, s. 125; na temat edukacji por.
H.D. Betz, Paul, [w:] N.D. Freedman (red.), The Anachor Bible Dictionary, t. V, s. 187.
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brze Tradycje ustng i pisang oraz posiadaé zdolno$¢ podania norm prawno-religij-
nych lub interpretacji elementéw haggadycznych. W ten sposéb powstaty reguty
hermeneutyczne opierajace si¢ na Tradycji i na analogii'’. Przedmiotem poznania
bylo zatem wylacznie Pismo Swigte w tej czy innej formie. Kiedy w szkolach grec-
kich uczono gramatyki, geografii, retoryki, filozofii, w Jerozolimie nauki te uwa-
zano za zbedne. Biblia byta jedyna ksig¢gg godna poznania i jej badaniu poswigca-
no cale zycie.

Rezultaty prowadzonej egzegezy zostaty zebrane najpierw w Misznie, Ktéra sta-
nowila hebrajski Corpus iuris, w Tosefta, bgdacej dodatkiem do Miszny i zawiera-
jacej te prawa, kt6rych w niej brakowato, i w koricu w Talmudzie, kt6ry poprzez
Gemare komentowal Miszne, i w midraszu, aktualizujacym wszystkie prawa i opo-
wiadania. W czasach Pawla jednak nie istnialy jeszcze te dziela w formie spisanej,
lecz wiele z tych nakazéw prawnych, etycznych i liczne tradycje haggadyczne prze-
kazywalo si¢ ustnie. Dlatego, aby zosta¢ uczonym w Prawie, trzeba bylo podja¢
wysitek poznania na pamig¢¢ znacznej czesci halaka i haggada i przede wszystkim
posigs¢ umiejetnos¢ interpretacii.

Dalszy proces formacji, dla najzdolniejszych, byl ofiarowany przez yeshivot,
gdzie studenci zdobywali potrzebna wiedzg, aby sta¢ si¢ nauczycielami. Wiemy,
jak nie znosili faryzeusze tych galilejskich uczniéw, z racji ich nie najlepszej wy-
mowy jezyka hebrajskiego.

Jezus nie zdobywal wiedzy u jakiegos$ mistrza ze stronnictwa faryzeuszy. Dla-
czego jednak uwazany byt za rabbiego'®, pomimo ze nie uczeszczat do szkét rabi-
nackich? Kazdy Izraelita, kt6ry odznaczat si¢ zdolno$ciami prorockimi, mégt wy-
stgpowac publicznie i gromadzi¢ wokét siebie uczniéw. Gdy Jezus zdecydowal
u poczatku swego publicznego wystapienia, aby stworzyé grupe ,,uczniéw” (Mk
1,16-20), i kiedy zaczal nauczaé, wladze zydowskie poprosity Go o jakis ,,dow6d”
dla zalegalizowania jego dziatalnosci. Uczeni w Pismie wcigz przychodzili do Je-
zusa 1 pytali: ,,Z czyjego upowaznienia to czynisz?”, zdumiewajac si¢: ,,W jaki
sposéb zna On Pisma, skoro sig nie uczyl?” (por. J 7,15). Jezus zostaje wigc oskar-
zony, ze naucza bez odpowiednich studiéw i przygotowania. Jezus jednak byt ja-
kis czas uczniem Jana Chrzciciela (J 3,22-24), podzielajac jego niektére koncepcje
eschatologiczne i wezwanie do nawrécenia. Warto podkreslié, jak w kontekscie
politycznym i historycznym Galilei (obecnos¢ rzymska i opozycja zelotéw z Gamli)

'"Przygotowanie rabinackie Pawla odbija si¢ we wszystkich jego Listach, wystarczy przytoczyé
egzegetyczne analizy w duchu midraszowym: Ga 3,6-9.10-14; 4,21-31; 2 Kor 3,7-16; 1 Kor 10; Rz
4,1-21; 9-11.

" Tytut rabbi, przypisywany czgsto przez wspélezesnych Jezusowi (np. Mt 23,7n; 26,25;J 1,38;
3,26 czy w formie aramejskiej rabbuni: Mk 10,51; J 20,26) §wiadczy o tym, Ze Jezus w ich oczach
uwazany byl za Nauczyciela.
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wszyscy oczekiwali wyzwolenia na skutek interwencji Boga. Mentalnos¢ byta re-
ligijna i B6g, nie cztowiek, znajdowat si¢ w centrum oczekiwania.

Wréd ré6znorakich préb ukazania Jezusa - nauczyciela, wielu egzegetow sytu-
uje Jezusa nie pomigdzy uczonymi jego czasu, lecz wsr6d prorokéw Starego Te-
stamentu, méwiac o Jezusie — nauczycielu i proroku. Odnajdujemy taka sama per-
spektywe w Ewangeliach, kiedy opisujg powotanie uczniéw. Modelem literackim
opowiadari o powotaniu u Marka jest powotanie Elizeusza przez Eliasza. Inni my-
dleli, ze Jezus w swoim nauczaniu nawigzal do techniki argumentacyjnej faryzej-
skiej.

Pierwszy wigc etap na drodze do zrozumienia tematu Jezus — nauczyciel dla
wielu to studiowanie modelu formacji szkét rabinackich. Jednak taka propozycja
wydaje si¢ zbyt skomplikowana, gdyz teksty rabinackie s3 p6Zniejsze i nie pozwa-
lajg poznac z doktadnoscia, jaki typ formacji prowadzili faryzeusze przed zburze-
niem Swiatyni. Co wigcej, z samej Ewangelii wynika kontrast pomigdzy naucza-
niem Jezusa, ktére byto nauczaniem z mocg, a nauczaniem skrybéw (doktoréw
Prawa). Pragniemy poglebié t¢ prawde, aby zrozumie¢ nowosé Ewangelii (5180
KoLvm).

Nalezy pamigtad takze, iz tradycja biblijna oczekiwala Mesjasza-Mistrza. Wy-
starczy wskazad niektdre teksty prorockie: Oz 2,12 (Moreh sedeq); J1 2,23 (moreh
le sedeq); 1z 11,1-4; 1z 42,1-3%.

b) Kilka uwag metodologicznych

Na poczatku XX wieku liczni badacze dokonywali lektury akrytycznej tekstéw
ewangelicznych. Zapominali, ze kazdy Ewangelista ma swojg wlasng teologi¢ i ze
pisze, odnoszgc si¢ do okreslonej sytuacji eklezjalnej. To oznacza, ze pokusa, aby
sprowadzi¢ wszystkie cztery Ewangelie do jednej, tak jak w przeszlosci uczynit
Tacjan w swoim Diatessaron, jest niebezpieczeistwem ciggle obecnym.

Poza tym, przed ukazaniem historii kompozycji pojedynczych tekstéw, nalezy
przestudiowa¢ histori¢ form literackich. Dopiero po dokonaniu krytyki literackiej
mozna mysleé o krytyce historycznej, aplikujac do tekstéw znane kryteria powszech-
nie uznajgce historycznosé. A wigc, aby poznaé Jezusa historii jako Nauczyciela,
Jest konieczna dhuga, cierpliwa i pokorna praca analizy literackiej, ktérej tu nie
przeprowadzimy, ale kt6rg zaktadamy®.

"F. Manns, Gesii insegna con autoritd (Mc 1,27), [w:] M. Adinolfi, P. Kaswalder (red.), Entra-
rono a Cafarnao. Lettura interdisciplinare di Mc 1, Jerusalem 1997, s. 147-148 (przypis 6).
®Liczne teksty sg zaprezentowane [w:] R. Riesner, Jesus als Lehrer, Tiibingen 1988.
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Wiréd réznych metod stosowanych przez egzegetéw, szczeg6lnie w Ameryce,
sg metody socjologiczne. Kontekst spoteczno-kulturowy, polityczny i ekonomicz-
ny jest studiowany, gdyz kazdy autor jest zawsze zachgcany i wspierany w pewne;j
mierze przez srodowisko, w ktérym zyje. Lecz wzorce socjologiczne nie sg abso-
lutne. Jesli pragniemy studiowaé wzorce judaistyczne mistrz6w w czasach Jezusa
w Galilei i w Judei, nie mozna zapomnie¢ o nowosci Jezusa, gdyz ,,wina mtodego
nie wlewa si¢ do starych buklakéw”. Zastosujemy wigc t¢ metodg.

W koricu, nalezy dodaé, ze tradycja zydowska i chrzescijariska zawsze akcep-
towaly metode egzystencjalng lektury Pisma Swietego. Ta metoda przypomina, iz
aby zrozumie¢ jakis tekst, trzeba go zasymilowa¢, zy¢ nim. I tak faktycznie jest,
wie sie tyle, ile si¢ czyni. Ta metoda nie anuluje metod wczesniejszych, lecz je
uzupelnia, przypominajac, ze stowa Pisma sg stowami zycia®'.

3.JEZUS - MISTRZ

W okresleniu srodowiska historycznego i religijnego, w ktére Jezus si¢ wpisu-
je, proponuje si¢ cztery wzorce literackie:

a) Jezus — mistrz bylby kontynuatorem linii prorockiej starotestamentowej. Jego
nauczanie kontestujgce kwalifikuje Go do grona prorokéw.

b) Jezus, szczegdlnie w Ewangelii Mateusza i Jana, jawi si¢ jako mistrz — na-
uczyciel madrosci. Wzér, wedlug ktérego postepuje, to nie profetyzm, lecz ma-
dros¢ Starego Testamentu. Wiemy, iz nurt madrosciowy byt najbardziej otwarty ze
wszystkich nurtéw zydowskich.

¢) Jezus, Galilejczyk, nasladowalby charyzmatykéw, ktérych bylo bardzo wie-
lu w Galilei: do najbardziej znanych nalezy Honi, Hannina ben Dosa®. A wigc
Jezus bylby doskonalym Galilejczykiem, zamknigtym w swoim matym srodowi-
sku. Wcielenie dosiggaloby az tych granic.

d) Jezus mialby zalezec¢ od pierwotnej tradycji faryzejskiej, ktéra jest nam zna-
na poprzez Psalmy Salomona i z traktatu Miszny Pirge Abot, Powiedzenia Ojcow.

Aby nauczy¢ Jana angielskiego, trzeba poznaé Jana. Aby usytuowaé nauczanie
Jezusa w judaizmie, trzeba poznac swiat zydowski®>.

Wiemy, iz judaizm od okresu machabejskiego az do czaséw Jezusa byl spotecz-
noscia pluralistyczng w kryzysie. Istniala wolnos¢ wyrazania sig, jak réwniez wol-
nos¢ tworzenia réznych szk6t. Rezultat jest bardziej niz oczywisty: co najmniej

2F, Manns, Gesii insegna con autoritd (Mc 1,27) w: M. Adinolfi, P. Kaswalder (red.), Entraro-
no a Cafarnao. Lettura interdisciplinare di Mc 1, Jerusalem 1997, s. 149-150.

@G, Vermes, Jesus the Jew, London 1973, s. 58.

BF, Manns, Le judaisme, milieu et mémoire du Nouveau Testament, Jerusalem 1992.



JEZUS CHRYSTUS - SYN BOZY NAUCZA Z MOCA, 79

dziesie¢ sekt konkurowato ze soba. Poczatek kryzysu religijnego judaizmu nalezy
szukaé w zderzeniu dwdch kultur: antropologia judaistyczna, ktéra musiata zmie-
rzy¢ si¢ ze §wiatem hellenistycznym, ktéry wchodzit poprzez konstrukcje teatréw,
stadionéw. Wystarczy odczyta¢ na nowo Ksiggi Machabejskie, aby uprzytomni¢
sobie dramatyczne momenty historii zydowskiej. Kaplani, bardziej wrazliwi na
hellenizacje, opuszczali kult Swigtyni, aby is¢ na stadiony. W kontekscie kryzysu,
tylko ten, kto byl mocng osobowoscig, mégt zapanowac nad sytuacjg. Weréd ta-
kich osobistosci wystarczy wymienié¢ Jude Machabeusza, Jana Chrzciciela i zato-
zyciela wspélnoty qumarariskiej. Mimo wszystko pojawili si¢ falszywi prorocy
i falszywi nauczyciele.

W tym swiecie abolicji Jezus jawi si¢ jako nauczyciel — mistrz i proponuje ra-
dykalng lekture stowa Bozego, szczegdlnie Ksiggi proroka Izajasza. To Biblia, ktérg
karmit si¢ od dziecka i medytowat tyle razy, proponowata dwa wzorce mistrza —
nauczyciela:

—prorocki (Eliasz i jego uczen Elizeusz). Ewangelia Marka najbardziej uwypu-
kla ten aspekt.

— madrosciowy. Madros¢ szuka uczniéw (Syr 4,11-19). Ewangelia Mateusza
i Jana idg w tym kierunku.

Ta dwa wzorce nie wykluczajg si¢ wzajemnie, lecz integrujg si¢. W lekturze
Biblii nalezy zawsze znaleZ¢ zgodne swiadectwa u prorokéw i w innych pismach
(Ek 24).

4. JEZUS — MISTRZ I PROROK

W Starym Testamencie mamy kilka opiséw powotania. Jedno z nich to powola-
nie Elizeusza przez Eliasza. Dwa stowa o kontekscie. Prorok Eliasz, zaangazowa-
ny w walke przeciw balwochwalstwu, wystawia na prébe Izebel, pochodzenia fe-
nickiego. Eliasz wystapil na Karmelu przeciwko fatszywym prorokom i ich wytracit
(1 Krl 18,20).

Izebel przesladuje Eliasza i zmusza go do ucieczki w kierunku Horebu. Tam
Eliasz otrzymuje podwéjng misje: ,,Namascisz Chazaela na kréla Syrii”. ,,Nama-
scisz na proroka po tobie, Elizeusza, syna Szafata”.

Eliasz wyruszyt stamtgd i spotkat Elizeusza. Ten oral dwunastoma parami wo-
16w. Wtedy Eliasz podszedtszy do niego, zarzucit na niego sw6j plaszcz (1Kirl
19,19). Ptaszcz byt znakiem misji prorockiej. Ubir, przez sam fakt kontaktu z cia-
tem, zawieral cos$ z osobowosci tego, ktéry go nosil, ale réwniez byl znakiem.
Otrzymanie plaszcza bylo dla Elizeusza wystarczajgcym gestem, aby zrozumieé
powotanie prorockie i aby i$¢ za Eliaszem. W ten sposéb Eliasz przekazal swojg
misje prorockg i swoja wladze.
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Tekst o powotaniu Elizeusza wskazuje, jak wolanie Boga dosigga czlowieka
postéd jego codziennych zajeé, a nie wylacznie w jakims nadzwyczajnym doswiad-
czeniu duchowym.

Elizeusz méwi do Eliasza: ,,Pozwél mi ucatowaé mojego ojca i mojg matke,
abym potem poszedt za tobg. On mu odpowiedzial: »IdZ i wracaj, bo po co to ci
uczynilem?« Wtedy powrécil do niego i zaraz wziat parg woléw, ztozyt je na ofia-
re, a na jarzmie woléw ugotowal ich migso oraz dat ludziom, aby zjedli. Nast¢pnie
wybral si¢ i poszediszy za Eliaszem stat si¢ jego stugg”.

Warto podkresli¢, ze powolaniu uczniéw zawsze towarzyszy uczta, takze w No-
wym Testamencie. Elizeusz stat si¢ stugg Mistrza. Jego powolanie przemienilo go
egzystencjalnie.

W swietle 1 Krl 19,19-21 trzeba na nowo odczyta¢ Mk 1,16-20. Zwiazki lite-
rackie pomiedzy dwoma tekstami sg liczne i formy literackie s3 identyczne. Jezus
-nowy Eliasz (przynajmniej w Ewangelii Eukaszowej), ktéry przychodzi, aby przy-
gotowaé nar6d na odwiedziny Boga. Lecz jest bardzo wazna réznica pomigdzy
nimi: Eliasz pozwala Elizeuszowi pozdrowi¢ i pozegna¢ swoich, Jezus na to nie
pozwala, gdyz posiada wigkszy autorytet®.

5. JEZUS - MISTRZ MADROSCI

Salomon na swoim dworze potrzebowal funkcjonariuszy przygotowanych, to
znaczy takich, ktérzy potrafiliby pisac i czyta¢. Zwrdcit si¢ do Egiptu i w ten spo-
s6b madro$¢ egipska dotarla do Izraela.

W Biblii, pod wptywem egipskiego Ma’at, ktéry byl symbolem porzadku i praw-
dy, madros¢ byta wymalowana z obliczem kobiety, jako malzonka medrca. Nalezy
pamig¢taé, iz wsréd réznych nurtéw w judaizmie (apokaliptyka, faryzeizm, esse-
nizm) nurt madrosciowy byl najbardziej otwarty. Wychodzac od porzadku wszech-
$wiata, nauczat sztuki zycia i dzialania najpierw urzgdnikéw krélewskich, a potem
wszystkim, ktérzy byli zainteresowani Prawem. Madros¢ stala si¢ sztuka powo-
dzenia w zyciu, bycia szczgsliwym, panowania nad sobg.

Madros¢ zaprasza swoich stuchaczy, aby byli wrazliwi na jej stowa. W Ksiedze
Syracydesa 24,23 prezentuje si¢ jako wcielenie Prawa. Méwié o prawie Bozym
znaczyto méwi¢ o madrosci Boga (Ezd 7,14; Pwt 4,6).

W Syr 6,18-37 madros$¢ przybiera postaé surowego nauczyciela, podczas gdy
uczen musi by¢ postuszny jak niewolnik. Juz prorok Jeremiasz (2,19-20) postugiwat
si¢ obrazem jarzma, aby podkresli¢ znaczenie stuzby dla Pana. Syrach (51,26) to
podejmuje: ,,Wiézcie kark wasz pod jarzmo i niech otrzyma dusza wasza nauke”...

%K, Romaniuk, Powolanie w Biblii, Warszawa 1989, s. 52-55.
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Dla Hebrajczyka to jarzmo byto wigzig milosci, jak oglasza prorok Ozeasz (11,4):
,Pociggnatem ich ludzkimi wig¢zami, a byly to wigzy mitosci”.

Inne teksty méwig o potrzebie szukania madrosci, tak jak miodzieniec szuka
ukochanej kobiety. Poszukiwanie pelne mitosci powraca w Ksigdze Przystéw (8,34-
-35): ,,Blogostawiony ten, kto mnie stucha, kto co dzien u drzwi moich czeka, by
czuwad u progu mej bramy, bo kto mnie znajdzie, ten znajdzie zycie i uzyska taske
u Pana”...

Ten tekst stosuje do madrosci starozytne przystowie (Prz 18,22): , Kto znalazl
zong — dobro znalazl i zyskat taske u Pana”.

Temat mitosnego poszukiwania madrosci powraca kilkakrotnie w Ksigdze Ma-
drosci (Mdr 8,2.9.18). Syrach méwi (15,2): ,,Jak matka wyjdzie naprzeciw niego
i jak mioda matzonka go przyjmie”. Co mialoby znaczy¢, ze wraz ze spotkaniem
mgdrosci znikajg wszelkie problemy natury uczuciowe;.

W tym swietle odczytajmy na nowo Mt 11,29: , WeZcie moje jarzmo na siebie
i uczcie si¢ ode Mnie, bo jestem cichy i pokorny sercem, a znajdziecie ukojenie
dla dusz waszych. Albowiem jarzmo moje jest stodkie, a moje brzemie lekkie”.
»~Wystawiam Cig, Ojcze, Panie nieba i ziemi, Ze zakryles te rzeczy przed madrymi
i roztropnymi, a objawile$ je prostaczkom.” I wiele innych tekstéw, takze Prolog
Janowy, odnoszg si¢ do przepowiadania madrosciowego.

Madros¢ zaprasza réwniez na uczte swoich uczniéw (Prz 9,1). Wysyla swoje
stugi, aby zapraszali: ,,ChodZcie, nasyccie si¢ moim chlebem, pijcie wino, ktdre
zmieszatam.”

Jezus — madros¢ pozwala swoim uczniom zglebia¢ tajemnice Boga, jesli po-
przez poszukiwanie peine mitosci stang si¢ jego uczniami. Ukazuje krélestwo Boze
w przypowiesci o krélu, ktéry zaprasza na ucztg®.

6. JEZUS - MISTRZ ROZNY OD RABINOW

Chociaz Jezus byl nazywany przez uczniéw (Mk 9,5; 11,21; Mt 26,25) czy tez
inne osoby rabbim (Mk 10,51), zauwaza si¢ istotne réznice w relacjach, jakie ist-
nialy migdzy powszechnym modelem nauczyciel — uczed, a tym, jaki istniat w gronie
uczniéw nasladujgcych Jezusa. Uczeni rabinacki wigzat si¢ ze swoim nauczycie-
lem czasowo, natomiast w przypadku uczniéw Jezusa nie ma zadnych wskazéwek
na temat ograniczeni czasowych?, Réwniez moment powotlania jest zasadniczy,
podczas gdy sami kandydaci na uczniéw rabinéw przychodzg do przysztych na-
uczycieli, Jezus sam domaga si¢ do p6jscia za Nim, nie oczekuje biernie na swoich

®F. Manns, Gesii insegna con autoritd (Mc 1,27), s. 153-154.
* H. Weder, Disciple, ABD 11, s. 209.
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uczniéw, ale wzywa ich do aktywnego uczestniczenia w Jego stylu zycia”. Jezus
jest tez jedynym nauczycielem: studiujacy natomiast Torg sg zobowigzani do wy-
boru mozliwie najlepszego mistrza®. Z biegiem czasu uczen zastgpuje swojego
mistrza, natomiast uczniowie Jezusa pozostang w relacji uczniostwa. Podczas gdy
rabini przekazywali przede wszystkim znajomo$¢ pisanej Tory i ustnej tradycji
oraz umiejetno$¢ komentowania przy jej pomocy w kazdej sytuacji zyciowe;j,
uczniowie Jezusa uczg sie przede wszystkim na Jego przyktadzie i nasladujg Jego
postawe®. By¢ uczniem Jezusa — oznacza przynaleznos¢ personaing™.

Dla nauczycieli Izraela to, co si¢ liczylo, to powrét do Prawa i do jego interpre-
tacji. Dla Jezusa natomiast gloszenie krélestwa Bozego jest czym$ fundamental-
nym?®°.

Dalej, trudno zrozumieé nauczyciela bez uczniéw. Stowo najczesciej uzywane
przez Ewangelistéw, aby wskazac na uczniéw Jezusa to pafnrrg, ktérego etymolo-
gia wskazuje osobe, ktdra ukierunkowuje swéj wysitek duchowy na jakis cel i po-
przez taki wybdr egzystencjalny, wigze si¢ z Mistrzem, aby nauczy¢ sig istotnych
spraw. Elementem fundamentalnym w definicji ucznia jest relacja egzystencjalna
pomiedzy Mistrzem i uczniem: kto§ staje si¢ uczniem, kiedy zyje z wiasnym Na-
uczycielem, formuje si¢ pod jego okiem, wzrasta w zrozumieniu rzeczywistosci.

Analiza tekstéw méwigcych o nasladowaniu Jezusa pozwala stwierdzié, ze w za-
mierzeniu Ewangelistéw byto przedstawienie ucznia jako kroczacego za mistrzem
w sensie fizycznym. W tym wzgledzie istnieje kluczowe stowo oddajace postawe
ucznia: czasownik dkolovBéw.

Czasownik dikolouvBéw jest utworzony od rzeczownika ké A\eutog oznaczajgce-
go Sciezke, droge. W hellenizmie uzywany byt zaréwno w sensie dostownym: iS¢,
postepowac, scigac; jak tez w sensie metaforycznym (w religii, etyce, logice): zga-
dzac si¢ z czyja$ opinia, stosowad si¢ do czyjejs rady, Sledzi¢ tok rozumowania,
zachowywa¢ przepisy*.

W Starym Testamencie na wyrazenie czynnosci ,,podaZania za” uzywany byt
zwrot "rR 71%1. Najczesciej w sensie negatywnym, na okreslenie batwochwalstwa.
Grzech odstepstwa mial niejednokrotnie miejsce w historii Izraela, byt giéwnym
tematem mysli deuteronomistycznej (por. Sdz 2,12; Pwt 4,3; 6,14; 1 Krl 21,26).

7). Donaldson, ,,Called to Follow”. A Twofold Experience of the Discipleship in Marc, BTB
5(1975) 65.

®R. di Segni, La sequela del maestro nal tradizione rabinica, PSV 2(1984) 75.

#]. Donaldson, ,,Called to Follow”. A Twofold Experience of the Discipleschip in Marc, BTB
5(1975) 67-68.

WK H. Rengstrof, pavidve, TWNT IV, s. 445,

" R.H. Stein, The Method and Message of Jesus’ Teachings, Philadelphia 1978.

2W. Barcalay, Akoloutein stowo o uczniowstwie, [w:] Wazniejsze stowa Nowego Testamentu,
tenze, Warszawa 1988, s. 34-35.
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Podobng mys$] mozna spotka¢ u prorokéw. Ozeasz (2,2) przyréwnuje Izraela do
niewiernej zony porzucajgcej meza (Jahwe) i podazajacej za kochankiem (b6stwo).
Ezechiel (16,1-6) przedstawia dzieje Izraela jako histori¢ nieustannej zdrady.

Idea,,péjscia za Jahwe” w dostownym tego slowa znaczeniu jest mniej widocz-
na i wystepuje w kontekscie ogblnego przeslania, ,,aby Izrael chodzit Jego droga-
mi” (por. Pwt 5,30). Jest charakterystycznym, ze nie pojawia si¢ mysl o ,,chodze-
niu za Jahwe” odnosnie do wedréwki przez pustyni¢®. Wyjagnieniem faktu, ze za
pomocg tego zwrotu nie oddawano relacji nasladowania Boga, moglo by¢ zywe
wspomnienie poganskich obrzgdéw, w ktérych lud postepowat za wizerunkiem
bozka w kultycznej procesji, z ktérych to wyrazenie wziglo poczatek®. Jedynie
w tekscie 1 Krl 18,21 w wyniku ambiwalentnego uzycia, zwrot *rx 751 moze
odnosié si¢ do Boga: ,Jesli Jahwe jest Bogiem [domyslnie: idZcie za Nim], jesli
Baal, idZcie za nim”.

W kontekscie opisu calego zdarzenia (sad Eliasza nad kaptanami Baala) w zwro-
cie mozna wyr6znié¢ dwa aspekty: pozytywny i negatywny. Jest to z jednej strony
natarczywe, nieust¢pliwe wezwanie do kroczenia szlakami Bozymi. Nigdzie tak
mocno jak tu nie jest podkreslona konieczno$¢ opowiedzenia si¢ za Jahwe, doko-
nania zdecydowanego wyboru, wykluczajacego jakakolwiek potowiczno$é. Opo-
wiedzenie si¢ za Jahwe wymaga zerwanie ze wszystkim, co pogariskie. Nawet wszel-
kie pozory réwniez musialy by¢ zlikwidowane. To za$, co mogto przypominaé
dawne balwochwalcze praktyki: sprzet do sprawowania kultu, oltarze, kaptani -
musiato by¢ usuniete sposréd Ludu Bozego.

Z drugiej za$ strony jest przylgnigcie do Bozych nakazéw, napomnien i przepi-
séw, czyli postepowanie zgodne z nimi oraz postanowienie spelniania zobowigzan
Przymierza (por. 2 Krl 23,3)%.

Péjscie, ,,chodzenie za” obejmuje swoim zasiggiem réwniez relacje migedzy-
ludzka. W 1 Krl 19,20n uczen proroka Eliasza idzie za swoim mistrzem, stajqc si¢
Jegostuga. W innych przypadkach uzycie zwrotu *7rm 7211 zakladato istnienie pewnej
zaleznosci: Jr 2,2 — zony od meza, Sdz 9,4 — wojownikéw od wodza.

Wsréd rabinéw powstal zwyczaj ksztattowania relacji uczen — nauczyciel na
wzdr biblijnego opisu podgzania Elizeusza za Eliaszem®. Stuzba byla zasadnicza
czgscig statusu ucznia®’,

B Wyjatkiem jest Jr 2,2.

%R. Kittel, dxohovBéw, TWNT I, 221,

3 U, Szwarc, IS¢ za Panem. Sens teologiczny tekstu I Krl 18,21, RBL 31(1978) 192.

*R. Thysman, L’ethique de I'imitation du Christ dans le Nouveau Testament, EThL 42(1966)
144,

"H. Weder, Disciple, ABD 11, 211.
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Czasownik dkoloubéw wystepuje 90 razy w Nowym Testamencie, z czego 79
razy w Ewangeliach, 4 w Dziejach, 6 w Apokalipsie i raz w 1 Kor. W Nowym Te-
stamencie slowo to nie jest uzywane w znaczeniu czysto metaforycznym, ale za-
wsze jest zwigzane z okreslong czynnoscig. Poza Ewangeliami nie posiada scisle
religijnego znaczenia. W Ewangeliach, z nielicznymi wyjatkami*®, odnosi si¢ do
osoby Jezusa w czasie Jego ziemskiej dzialalnosci®, wyrazajac szczeg6lng relacje
do Jego osoby. Podczas gdy jezyk grecki uzywa réznych derywatéw, w Nowym
Testamencie wystepuje zazwyczaj forma niezlozona®.

Uzycie czasownika dkoloubéw nie oznacza jednak automatycznie ,,by¢ uczniem”.
Kiedy jest mowa o tlumie kroczacym za Jezusem (Mt 4,25; 8,1; Mk 5,24; 10,32),
stowo jest uzyte w sensie naturalnym i nie nalezy w tym przypadku upatrywac
sensu teologicznego*!.

Czasownik nabiera glgbszej tresci gdy odnosi si¢ do jednostek. Uzywajac we-
zwania dkoiolBeL omioco pou® Jezus powolywal swoich uczniéw. Ewidentnym
momentem rozpoczecia egzystencii ucznia jest moment powotania. ,,Ktos” zostaje
uczniem tylko wtedy, gdy zostaje przez Jezusa wezwany. Powolania Jezus doko-
nuje mocg swojego stowa. Nie tak jak Eliasz z polecenia Bozego (1 Krl 16,16) czy
tez za pomocg symbolicznego gestu zarzucenia na glowe Elizeusza plaszcza (1 Krl
19,19), ale moca swojego autorytarnego stowa, tak jak to robit w Starym Testa-
mencie tylko Bég przy pomocy swoich prorokéw. Nie mozna wskaza¢ innego mo-
tywu, dla ktérego nasladuje sie Jezusa. Charakterystyczna jest wolno$¢ wyboru,
jaka kieruje si¢ Jezus, nie jest zobligowany do przestrzegania ludzkich zwyczajéw,
barier i kryteriéw*’. Uwidacznia si¢ to na przykladzie powotania czlowieka bedg-
cego poza marginesem zycia religijnego i spolecznego®,

Podjecie wezwanie Jezusa nie jest tylko zwyklym chodzeniem, ale pociaga za
sobg konsekwencje. W Mk 10,17-22 mtodzieniec wezwany do nasladowania od-
rzucil wolanie Jezusa ze wzgledu na przywiazanie do posiadtosci. Réwniez we-
zwanie z Lk 9,59 zostalo odrzucone, gdyz pogrzeb wlasnego ojca, niewgtpliwie
bardzo wazna norma post¢powania, zostat potraktowany wyzej od pdjscia za Jezu-
sem. Obowigzek grzebania ciat byl w judaizmie scisle przestrzegany i zwalniat

%W Ewangelii Marka na 18 razy, w jakich slowo wystepuje, jedynie w 14,13 nie odnosi si¢ do
Jezusa.

¥ Jedynie w Ap 14,4 oraz J 21,19 nasladowanie odnosi si¢ do Jezusa Zmartwychwstalego.

“@G. Schneider, dxoiovdéw, EDNT, 52.

4 Tamze, 482.

“W Mk 1,16 wystepuje formuta 8evte dmioo pov posiadajgca to samo znaczenie teologiczne
co akoAotfeL Omioo pou z Mk 2,14; H. Seesemann, émioo, TWNT V, 291-292, W Mk 1,19-20 samo
wezwanie nie wystgpuje, ale suponuje je kontekst.

“ G. Gamba, Considerazioni in margine alla poetica di Mc. 2,1-2, Sal 28(1966) 327.

“W. Lane, The Gospel, s. 100.



JEZUS CHRYSTUS ~ SYN BOZY NAUCZA Z MOCA 85

nawet od przestrzegania Prawa, nawet w wypadku, gdyby kolidowalo z wypetnie-
niem powinnosci pogrzebowych. Niekt6re ugrupowania zydowskie widziaty w grze-
baniu cial szczyt spetniania dobrych uczynkéw. Jezus wigc stawia péjscie za Nim
ponad jeden z najbardziej przestrzeganych obowigzkéw pietyzmu i mitosci®.

Tymczasem wezwanie do nasladowania to Zadanie zerwania z przeszioscig
w spos6b radykalny (Mk 1,18.20; 2,14; 10,28). Powotani opuszczaja to, co w oczach
ludzi mogto stanowi¢ o sukcesie ich zycia: narzgdzia i miejsca pracy*. Najbar-
dziej jednak zdecydowane zerwanie z przeszloscig to opuszczenie Zrodta, z ktére-
go si¢ wywodzili: przynaleznosci do rodziny i rodzinnej tradycji. Powotanie spra-
wia, ze znika $wiat, ktéremu zaufali i w ktérym zyli, Ze ich egzystencja zostata
w pewnym momencie zawieszona®.

Zerwanie z przeszioscia, uznanie jej w stosunku do nasladowania za mniejszg
wartosé jest warunkiem wstgpnym i koniecznym, aby mogta zaistnie¢ egzystencja
ucznia, nie oznacza to jednak, ze nim si¢ juz jest*s. Powotanie jest otwarciem no-
wego rozdziatu i nowego sposobu zZycia. Wladza Jego manifestuje sig w zapew-
nieniu przysztosci. Juz pierwsze spotkanie z uczniami zapowiada uczestnictwo
w stylu zycia Jezusa. W zwrocie ,,uczyni¢ was rybakami ludzi”, Jezus daje obiet-
nicg na przyszios¢: bycia misjonarzami, apostotami*. Kontynuacje¢ tematu widac¢
w 3,14; 6,7;30 w wypelnianiu dziel, kt6re byty charakterystyczne dla Jezusa. W 3,14
Ewangelista podkresla, ze zadaniem ucznia jest by¢ z Jezusem, wej$¢ z nim w per-
sonalny kontakt. Uwidacznia si¢ w tym zwrocie kolejny aspekt powotania®.

,.Byé z Jezusem” nie oznacza chwilowej wspdlnoty. Obietnica, jaka zostata u po-
czatku uczniom dana, nie jest realizowana w jednym momencie: ,,sprawig, ze be-
dziecie stawali si¢”, 0znacza proces rozciagajacy sig w czasie. Dla Marka istotnym
jest ukazanie ucznia w pelnej i stalej fizycznej obecnosci przy Jezusie. Pociaga to
za sobg uczestnictwo w ,,calej” drodze Mistrza, nie wylgczajgc cierpienia i krzyza.
Los nagladowcéw nie moze by¢ rézny od loséw Przewodnika. Nasladujacy sg ska-
zani na bezdomnosé (Lk 9,58), radykalizm w wyborze (£k 9,61), sposéb postepo-
wania odmienny od ogélnie przyjetego (Ek 9, 60). Poniewaz nasladowanie nie
oznacza uczenia si¢ jak od ziemskiego nauczyciela, ale dzielenie z Nim zycia bez
rezerwacji’!,

“H. Langkammer, U podstaw chrystologii Nowego Testamentu, Wrocaw 1975, s. 216.
“F. Moloney, The Vocation of the Disciples in the Gospel of Mark, Sal 43(1981) 502.
‘L. di Pinto, Seguitemi vi faro diventare pescatori di uomini, PSV 2(1984) 100.

“ H. Weder, Disciple, ABD 11, 202.

“R. Pesch, Markusevangelium, 1, 66 .

°E. Best, The Role, s. 380-381.

*'C. Blendinger, Disciple, DNTT 1, 483.
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Nie jest ograniczone nawet czasem i przekracza ziemskg egzystencje. Pojscie
za Jezusem prowadzi do odziedziczenia obietnic (Mk 10,30; J 12,26) zycia wiecz-
nego. Mt 19,28 zapowiada przebywanie w chwale z Jezusem tym, ktorzy za Jezu-
sem poszli.

Mimo takich czy innych zbieznosci znaczeniowych pomigdzy Nowym Testa-
mentem i §wiatem zydowskim, jesli pragniemy doglebnie zrozumie¢ ide¢ ucznio-
stwa w Ewangelii Marka, nalezy wskaza¢ na co najmniej dziesig¢ znaczacych réznic:

a) Powolanie ma inng genezg. W $wiecie judaistycznym decyzja nasladowania
jakiego$ nauczyciela czy ré6znych Mistrzéw zalezata od wolnego wyboru ucznia.
W Ewangelii Marka wszystko zalezy od Jezusa, ktéry wzywa (Mk 1,20) i przyj-
muje tych, kt6rzy akceptuja Jego zaproszenie do nasladowania Go. Powolanie jest
wylaczng inicjatywg Jezusa. To nie uczen szuka sobie jednego czy réznych na-
uczycieli. Jezus wzywa i pragnie by¢ jedynym Mistrzem. Wezwanie Jezusa jest
osobiste: ,,Nasladuj mnie, chodZ za Mng”.

b) Jezus nie czyni ré6znic pomiedzy tymi, ktérych wzywa. Wszyscy moga by¢
powotani. Rabini przyjmowali jedynie uczniéw nie posiadajacych uchybier fizycz-
nych czy psychicznych, nie nalezacych do ‘ammei ha-arec, nie znajacy Prawa
(J 7,49) lub nalezacy do klas nizszych czy pogardzanych spotecznie (np. celnicy),
lub kogos, kto wykonywal zawdd podlegly nieczystosci rytualnej (np. garbarze
skér). Poza tym nie mogli by¢ karani przez synagoge, lecz musieli si¢ wykazac
gorliwoscig w studiowaniu Tory. Nauczanie Jezusa byla natomiast otwarte na
wszystkich, w przeciwienistwie do Szamaja, ktéry ograniczat swoje nauczanie tyl-
ko dla bogatych. Co wigcej, Jezus akceptuje kobiety, ktére idg za Nim. Lukasz
podaje ich liste. Rabbini teoretycznie mieliby nauczaé bezinteresownie, lecz w rze-
czywistosci domagali si¢, oprécz pienigdzy, postug ze strony wlasnych uczniéw.
Jezus kierowat swoje stowo do wszystkich, bez zadnej réznicy. Uczniowie Jezus —
zdecydowana wigkszos¢ to ‘ammei ha arec, ludzie niewyksztatceni (Dz 4,3), cel-
nicy — publiczni grzesznicy (Mk 2,13-14), ludzie pochodzacych z ,,Galilei pogan”,
gdzie zgodnie z opinig faryzeuszy nie powinien powsta¢ zaden prorok (J 7,52).
Wsréd tych ogdlnie pogardzanych ludzi Jezus znalazt tych, ktérzy przyjeli Jego
wezwanie 1 poszli droga, ktérg im wskazat. W Ewangelii Marka pierwsi ucznio-
wie to rybacy z nad Jeziora Genezaret. Lewi zostaje powotany w Kafarnaum.

c¢) Normalnie jakis uczeri rabinéw szukat w relacji personalnej ze swoim na-
uczycielem pouczenia, aby sta¢ si¢ w pewnym momencie medrcem lub mistrzem.
Lecz powotanie ze strony Jezusa nie wprowadza do jakiej$ szczegdlnej doktryny,
nie uczy wyjatkowej metody poszukiwania i nie wprowadza na drogg, na ktérej
staje si¢ medrcem. Raczej Jezus wyraZnie zabrania swoim uczniom nazywaé Go
Mistrzem, poniewaz ,,jest tylko jeden Mistrz” (Mt 23,8). Uczeri faryzeuszéw, gdy
zakoriczyl czas formacji, stawal si¢ nauczycielem. Dla uczniéw Jezusa nie ma na-
dziei, by sta¢ si¢ Mistrzami. Zawsze muszg stuzy¢ Jednemu Mistrzowi.
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Co wiecej, dla faryzeuszéw uczen winien przewyzszy¢ Mistrza, dlatego iz roz-
poczynat od calej wiedzy Mistrza. Dla Jezusa natomiast uczeri nie jest wigkszy od
Mistrza. Nasladowanie ucznia ma tylko jeden cel: czyni¢ wolg¢ Boza w pelnej jed-
noéci z Jezusem; nasladowaé wlasnego Nauczyciela i dzieli¢ z nim jego tragiczne
przeznaczenie $mierci, lecz takze przyszle zmartwychwstanie i chwate (Ek 9,23-
27:14,27,17,33). Dlatego wiasnie nasladowanie nigdy nie jest ograniczone w czasie,
lecz jest statym warunkiem zycia. Uczel jest tym, ktdry otrzymuje nauke, przyna-
lezy calg swoja istotg do osoby Jezusa i do Jego tajemnicy Smierci i zmartwych-
wstania oraz, jednoczac si¢ z Nim, przyjmuje postannictwo gloszenia wszystkim
ludziom krélestwa Bozego. Mk 8,34 stawia trzy warunki nasladowania Jezusa:
zaparcie si¢ samego siebie, niesienie krzyza i nasladowanie. Mk 3,14-15 przypo-
mina, ze znaczenie fundamentalne uczniostwa jest bycie z Jezusem i uczestnicze-
nie w Jego misji zbawczej w zyciowej jednosci z Nim.

d) Powolanie z strony Jezusa jest bezwarunkowe. Rybacy zostawiajg sieci 1 oj-
ca (Mk 1,20). Takze wigzi rodzinne muszg by¢ zerwane. Bogactwa (Mk 6,6-13;
10,21) sg przeszkoda na drodze do krélestwa.

e) Nauczyciele zydowscy mieli jaka$ szkote, jaki§ budynek. Réwniez Jezus
formowal uczniéw w domu w Kafarnaum, zgodnie z Ewangelig Marka, lecz pre-
feruje przepowiadanie w drodze, ktére jest blizsze problemom, zyciu i naturze.
Przypowiesci zapraszajg uczniéw do odkrycia orgdzia Boga zawartego w naturze,
bedacej §wiatynig Boga. Chodzi o element madrosciowy. Réwniez madros¢ budu-
je dom z siedmioma kolumnami (Prz 9,1) i Ben Syrach zaprasza uczniéw do swo-
Jjej beth midrash.

f) Jezus, ktéry glosi krélestwo Boze (Mk 1,15), nie mial zamiaru tworzy¢ no-
wej sekty w lonie judaizmu lub jakiejs wsp6lnoty doskonatych. Pragnat zgroma-
dzi¢ catly Izrael i wezwaé go do nawrdcenia. Jego ambicja byto stworzenie z Izra-
ela nowego ludu Bozego. Ustanowienie Dwunastu jest znaczace z tego punktu
widzenia: Dwunastu sg symbolem dwunastu pokolen Izraela (Mk 3,13-19). Ich
ustanowienie wyraza intencj¢ Jezusa, aby zgromadzié w lasce krélestwa caty Izra-
el. Jezus tak formuje ucznidw, aby przyjeli krélestwo, ktére ma si¢ rozszerzaé. Dla
licznych Zydéw wyrostych w nurtach apokaliptycznych krélestwo miato nadejsé
jak btyskawica, niespodziewanie. Krélestwo natomiast jest jak zasiew, ktéry po-
woli wzrasta: na polu, wsréd ziarna jest takze chwast, lecz nic nie jest w stanie
przeszkodzi¢ we wzroscie krélestwa.

g) Uczen nie jest wezwany, aby zapamigtaé jaka$ tradycje religijna, lecz
aby nig zy¢ i aby wej$¢ w relacje zazylosci z osobg Jezusa, z Jego misja i jego
przeznaczeniem: uczyni¢ was rybakami ludzi (Mk 1,17). Co wigcej: zasada
fundamentalna nauczania Jezusa byta: na’aseh we nishmah (Postuchamy i uczy-
nimy), stowa, ktére Mojzesz wypowiedziat u stép Synaju przed otrzymaniem
Prawa. Jezus, Nowy Mojzesz, nie wymaga prostego powtérzenia tradycji wy-
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uczonych z zapalem przez usta jakiego$ wybitnego mistrza, lecz domaga si¢
zycia nimi w duchu postuszenstwa i stuzby. Stuchanie bez odniesienia do zy-
cia jest réwnoznaczne z budowaniem na piasku. Jezus glosi t¢ przypowiesc na
koniec Kazania na Gérze. Dla Mk 8,24 uczen powinien nasladowaé swego
Mistrza.

h) W koficu Jezus-Mistrz, po swoim niepowodzeniu w Galilei, zrozumiat, iz
Jego celem jest pojscie do Jerozolimy, aby do§wiadczy¢ losu prorokéw (Mk 8,31).
Dokonujgc refleksji nad wyrocznig Iz 53, przyjmuje On bycie Stugg. ,,Bedgc Sy-
nem, nauczyl si¢ postuszeristwa”, méwi autor Listu do Hebrajczykéw. Przyjmuje
wiec swojg Smier¢ i przygotowuje uczniéw w perspektywie swego odejscia, gdyz
oni bedg kontynuowaé Jego dzieto. Aby zajaé pierwsze miejsca w krélestwie,
uczniowie bedg musieli zaakceptowaé krzyz, jednak Piotr nie pojmuje, iz Mesjasz
musi cierpieé. Znaczgcy jest fakt, ze w kontekscie drogi do Jerozolimy odnajduje-
my warunki na§ladowania Jezusa (Mk 8,34).

i) Jezus nie chce by¢ obstugiwany jak inni mistrzowie, lecz przyszedt, aby stu-
zy¢ (Mk 10,45). Syn Czlowieczy przyszedt, aby daé swoje zycie. Pascha wptyneta
zdecydowanie na zycie nasladowcéw Jezusa.

j) Grupa ludzi wezwanych przez Jezusa w formie stalej miala stanowi¢ znak dla
Izraela. Zycie wsp6lne z nim i forma zewngtrzna oraz wewnetrzna, ktéra je cha-
rakteryzuje, jest wzorem zycia pod znakiem krélestwa, paradygmatem wsp6lnoty
mesjanskiej, gdyz uczniowie znaleZli w zjednoczeniu zycia z Jezusem wszystkie
wartosci doswiadczenia religijnego godnego Ojca. Wspdlnota zycia z Jezusem
sktonita uczniéw do przyswojenia sobie postaw Mistrza i nasladowanie Chrystusa
jest potaczone z tematem upodobnienia si¢ do Mistrza. Jesli Marek przedstawia
tylko powotanie pierwszych czterech uczniéw, to czyni prawdopodobnie tak , gdyz
widzi w tej liczbie symbolizm czterech stron §wiata, dokad ma dotrze¢ orgdzie
Jezusa.

Wzorce wybrane przez Jezusa, tak ten prorocki, jak ten madrosciowy, ujawnia-
ja, ze Jezus znalazt dla siebie w Biblii natchnienie. On podjat tradycje natchnione,
nie tradycje ludzkie. Rabini szukali dostosowania Prawa: interpretacja midraszo-
wa miata faktycznie jako cel pozwolié ludziom zyé Prawem w nowych warunkach
stworzonych w zmieniajacej si¢ sytuacji politycznej i spolecznej; w ten sposéb fa-
ryzeusze byli przekonani, ze zachowajg duszg Izraela wobec niebezpieczefistwa,
ktére nadchodzito ze strony Rzymian, odrzucajac drastyczne rozwigzanie propo-
nowane przez zelotéw. Prawo winno stanowi¢ co§ w rodzaju ptotu, bariery, ktérej
si¢ nie przekracza. Jednak dzielito ludzi na dobrych i ztych. Jezus burzy ten system
obronny, odwiedzajac grzesznikéw i najmniejszych. Znosi granice postawione
w imi¢ Boga Swigtego, pragnie by¢ cztowiekiem otwartym wewnatrz judaizmu;
idzie do Zrddet i preferuje wyjasnianie Biblii poprzez jej zwyczajny radykalizm
(Mk 12,28).
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Egzegeci i znawcy Nowego Testamentu, podejmujgc temat nasladowania Jezu-
sa, poszli w réznych kierunkach, aby odtworzy¢ szerokg game relacji. Niektorzy
rozwineli analizg stownictwa, poprzez ktére jest oddana relacja Jezus — uczniowie.
Inni starali si¢ opisa¢ styl Zycia oséb, ktére poszly za Jezusem. Wszyscy jednak
podkreslili transformacjg, przez ktérg przeszla sprawa ,,péjscia za Jezusem” po
Pig¢dziesiatnicy, kiedy nasladowanie Jezusa nie oznacza juz relacji z Jezusem hi-
storycznym, lecz z Chrystusem Zmartwychwstatym®,

7.JEZUS NAUCZA Z MOCA

Moc, z jakg Jezus wzywa swoich uczniéw do nasladowania Go, pretendujac,
aby Jego osoba byla wartoscig najwyzsza wobec jakiejkolwiek tradycyjnej normy
etycznej, a nawet wobec Prawa, zaklada z Jego strony pelng swiadomos¢ tego,
kim jest i jaka szczegdlna relacja laczy Go z Bogiem.

Zaden rabin, dla ktérego Prawo byto przedmiotem kultu i przekazu, nie o$mie-
lit sie stawiaé ponad Prawem swojego wlasnego autorytetu. Uzywanie korony Pra-
wa, aby chlubi€ sig¢, bylo potgpione przez wszystkich rabinéw.

Autorytet Jezusa jest podkresiony w Ewangelii Markowej dwukrotnie. W pierw-
szej czgsci, ktéra méwi o dziatalnosci Jezusa w Galilei, nauczanie z autorytetem
Jezusa zostaje uwypuklone po Jego przepowiadaniu w synagodze w Kafarnaum.
Jezus dokonuje egzorcyzmu i lud reaguje: ,, To jest nauczanie z mocg”.

Pierwsze kazanie Jezusa (u Marka 1,22-28), polaczone z wypedzeniem nieczy-
stego ducha, wprawia stuchaczy w najwyzsze zdumienie: naucza On inaczej niz
uczeni w Pismie, a mianowicie z jakims nie znanym im dotad poczuciem wiadzy,
chociaz nie naucza nic ,,innego”. Warto tu jeszcze podkresli¢, ze Marek, méwigc
0 nauczaniu Jezusa w synagodze w dzieri szabatu, wspomina ,uczonych w Pismie”.
Nie jest to zapewne czyms przypadkowym: sg oni ,,JudZmi Ksiggi”, ekspertami
interpretacji i wyjasniania Pism. Uczeni w Pi§mie pozostaja pod wiadzg Prawa,
ktére interpretuja. Por6wnanie z nimi ukazuje paralelizm grupy nauczycieli i ja-
kiego$ indywiduum bez funkcjonalnego tytulu w spoteczefistwie. Dzisiaj powie-
dzieliby$my o nich, Ze reprezentujg autorytet doktrynalny, pewien rodzaj magiste-
rium. Lecz przyznany Jezusowi ,autorytet” obchodzi si¢ bez jakiejkolwiek
»autoryzacji” instytucjonalnej. Ona nie poprzedza Jego wypowiedzi, lecz czyni
z Niego przedmiot oceny pojawiajgcej si¢ przy stuchaniu. W koricu kwalifikuje
ona nie nauczang doktryne, lecz tego, ktéry naucza. Z tonu nauczania Jezusowego
mozna poznad, ze stoi On ponad Prawem, ktére objasnia. Wyczuwa sig to juz z sa-
mej tonacji Jego glosu, a za tym glosem stoi Przemawiajacy z cata swojg osobo-

52F. Manns, Gesii insegna con autoritd (Mc 1,27), s. 155-159.
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woscia: jest to tak, jak gdyby rozbrzmiewat glos samego Prawodawcy. I dlatego
stuchacze, ktérzy stysza wykladnie¢ znanych sobie przeciez stéw, odnoszg wraze-
nie, jakby byta tu gloszona jakas zupetnie nowa nauka (Mk 1,27)*.

Czym jest ten ,autorytet” (¢€€ovoia) Jezusa? W jezyku Nowego Testamentu
éEovoia moze byé jedynie otrzymana od kogos$ innego®. Odnosnie do tego Jezus
zostanie zapytany péZniej: , Jakim prawem to czynisz? I kto Ci dat t¢ wladzg, zeby
to czyni¢?” (11,28)%. Pytanie dotyczy Zrédta tak prawa dziatania, jak Zrédta mocy.
W Ewangeliach ,,autorytet” wiele razy dotyczy wyrzucania ,,ztych duch6w”**. Na-
sze opowiadanie jest jedynym przypadkiem, gdzie ,,autorytet” jest zwigzany z fak-
tem nauczania i jest to tym bardziej godne zauwazenia, ze po tym fakcie nastgpuje
skuteczne stowo przeciwko ,,duchowi™’.

Jezus odréznia sie wiec od wszelkiego ciata nauczycielskiego. Jego nauczanie
umyka modelowi ich méwienia charakteryzowanego troche dalej przez wezwanie
do otrzymanej tradycji, ,tradycji starszych” (7,3.5.8n). Ich nauczanie sytuuje si¢
w strukturze socjoreligijnej, w ktérej jest ono z géry obdarzone pewnym ci¢zarem
prawdy. Jezus nie korzysta z tej gwarancji. On ma tylko swoje stowo, i1 tylko przez
nie moze sie potwierdzié to, co Go ,,autoryzuje”. W istocie zréznicowanie z uczo-
nymi w Pismie jest uczynione z punktu widzenia stuchaczy®®. Jego ,,autorytet” jest
uznany przez przyjecie go. On nie musi si¢ o niego upominaé.

W drugiej czesci Ewangelii, ktéra méwi o dziatalno$ci Jezusa w Jerozolimie,
Marek podkresla ponownie autorytet Jezusa. Jezus oczyszcza §wiatynie, 1 daje po-

53 Szerzej na temat tego egzorcyzmu: T. Hergesel, Jezus Cudotwdrea, Katowice 1987, s. 130-133.

4 Zobacz ponizej 3,15; 6,7; 13,34 i na przyklad Mt 8,9; 9,6; 28,18; Lk 4,6; 10,19; 19,17, itd.
Marek nie stosuje éovoila méwige o ,,autorytetach”, ktére zarzadzajg jakims autorytetem spolecz-
nym (por. £k 12,11; 20,20; 23,7).

3 W 2,10 Jezus uwierzytelni swe stowo odpuszczenia grzechéw ,,autorytetem Syna czlowiecze-
go”; w 11,28-33 na pytanie ustanowionych autorytetéw odnosnie do swego ,,autorytetu” odpowie
pytaniem: ,,Chrzest Jana pochodzit z Nieba czy od ludzi?”

%W Mk 3,15; 6,7. Odnosnie do nauczania w Ewangeliach jedynie tutaj, wersety 22 i 27 i para-
lele Mt 7,29 i £k 4,32. Inne przypadki w Mk: dla odpuszczenie grzechéw 2,10; dla czyn6w Jezusa w
Jerozolimie 11,28n.33.

7Poréwnaj wersje Ek 4,36 1acz4cq ,.autorytet” z egzorcyzmem, po przylaczeniu go nauczania w
wersecie 32. Niekt6re manuskrypty odczytuja Mk 1,27 jako: ,,Co jest ta nowa nauka? gdyz z autory-
tetem rozkazuje duchom nieczystym” i zaproponowano wobec tego punktuacje¢ najpewniejszej wer-
sji w nastgpujgcy sposéb: ,Nowa nruka! z autorytetem nawet nieczystym duchom rozkazuje”, jest to
inny sposéb upodobnienia tekstu do tekstu £k 4,36. Mozna zrozumieé zastosowanie exousia Jezusa
w Jego nauczaniu wedlug uzycia tego stowa w niektérych tekstach hellenistycznych, w ktérych
chodzi o nadludzka moc, pozwalajacg przekroczyé i zdominowad sity ludzkie i sity natury.

% ,,Bowiem” sygnalizuje interwencje narratora wyjasniajacego reakcje stuchaczy, caly czas po-
zostajac w ich perspektywie. W wersecie 27 uznanie ,,autorytetu” Jezusa jest im przyporzagdkowane
bezposrednio.
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uczenie na temat modlitwy i przebaczenia. Kaplani, uczeni w Pismie i starsi pyta-
ja: »Z jakim autorytetem to czynisz?”
PrzesledZmy strukture literackg pierwszego tekstu:

A 1,21 Kal elomopedovtar elc Kadapraoly' kai €0dlc toic oappaoiy eloerbov eig
v owaywyny &5iduokey
B 1,22 kol &emAnooovto émt tff Sibayfi adrod: qv yap Siddokwy adtols WG
¢fovotay éxwy kal oby W OL YPUUURTELS
C 1,23 kol €0BOg v év tf ouvvaywyfl adtdv &vlpwrog év mrelpatt
GroBapTy Kol dvékpatey
D 1,24 1éywv, TL nuiv kal ool, 'Incod Nalapnvé NAfec dmoréonl muac
oldx oe tic €1, o fyog tob Beod
D’ 1,25 kol émetiunoer adt@ o Inoodg Aéywy, dupwbntL kel €€eAbe &
abtod
C’ 1,26 kol omapatay adtov O Trebua tO dkabaptov kal dwriioay dwvj
HeyaAn EENABeV €€ adtod A
B’ 1,27 kol &BouPnbnoav dmavteg Wote ou{ntely mpog exutols Aéyovtag, T
€otLv t00T0 S1dayh kawvn kat’ Eovolav kol TOl¢ TUElUaOL TOLG dkabipTOLG
EMLTRO0EL, kal LTakovovoLy aldtd
A’ 1,28 kel éEAABey N dion adtod edBle Tavtoyod el BAny thy meplywpov tg
Catiicioc

AA’ przedstawiajg ramy geograficzne epizodu. Temat é€ovoio powraca dwa
razy w B 1 B’ w koncentrycznej strukturze perykopy. Exousia daje Jezusowi wia-
dz¢ dokonywania egzorcyzméw (C i C*). W centrum DD’ duch nieczysty wyznaje
swojg wiare i rozpoznaje w Jezusie Swigtego Boga.

Exousia Jezusa jest wyjasniona takze w Mk 2,10 jako wladza odpuszczania
grzechéw, moc zarezerwowana dla samego Boga. U Mk 11,28 moc Jezusa wyraza
si¢ w oczyszczeniu Swigtyni. Réwniez perykopa 11,27-32 posiada strukture kon-
centryczng. Temat exousia pojawia si¢ na poczatku i na koricu (w. 291 32). W cen-
trum znajduje si¢ dysputa na temat chrztu Janowego (30-31).

Exousia Jezusa nie ma nic do czynienia z reshut (pozwolenie lub licenza do-
cendi) rabinéw dla interpretacji Prawa. On odrzuca oparcie swojego nauczania na
jakiejs tradycyjnej szkole (Mk 7,2) czy na tradycjach ludzkich. Jezus posiada jedy-
ny w swoim rodzaju sens §wigtosci i obecnosci boskiej: zasadg jego poznania jest
sam Bég. Exousia Jezusa jest ta Syna Czlowieczego z Ksiggi Daniela, jest tg Ma-
drosci okreslonej przez Syracydesa 24,11: moja &ovola jest w Jerozolimie.

Wyrazem autorytetu i mocy Jezusa jest migdzy innymi Kazanie na Gorze, kie-
dy Jezus méwi: Powiedziano, a Ja wam powiadam. To wyrazenie odpowiada stra-
totestamentowemu okresleniu: ,,wyrocznia Pana”. Kiedy jaki$ prorok mégt po-
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zwolié sobie méwié w imie Boga? Wtedy gdy otrzymal Ducha Bozego, kiedy do-
swiadczyt Boga, mégl powiedzieé: ,,B6g méwi” lub ,,wyrocznia Boga”.

Nie tak dawno zostal opublikowany jeden z listéw Mistrza sprawiedliwosci
z Qumran®, w ktérym prezentuje swojg doktryng, poréwnujac jg z nauczaniem fa-
ryzejskim: Mistrz, podajac swoje tezy, méwi: ,,oni méwig, a my méwimy”. Takie
sformutowanie ukazuje $wiadomo$¢ misji, jaka mial Mistrz. W przypadku Jezusa
formuta jest bardziej zdecydowana niz Mistrza z Qumran z ré6znych powodow:

- Jezus pozwala sobie na krytyke Prawa (Dz 6,13-14). Szes¢ tak zwanych anty-
tez u Mt 5,21-48 s3 swiadkami dyskusji na temat wartosci Prawa w Kosciele pier-
wotnym. Autor Ewangelii Mateusza skorzystal ze Zrédet wczesniejszych obec-
nych w podwdéjnej tradycji Mt — £k (Mt 5,18.26; 8,10) czy potréjnej Mt - Mk — Lk
(10,42; 12,31). Krytyka Prawa uczyniona przez Jezusa jest historycznie pewna.

— Jezus ma swiadomosé bliskosci Boga: podejmujgc temat Madrosci misyjnej
Syracydesa 24,1-22, przedstawia swoja misjg. ,,Oto tu jest co$ wigcej niz Jonasz
[...] Oto tu jest co$ wigcej niz Salomon”... (Mt 12,41-42). Innymi stowy, Jezus
przedstawia siebie jako Mistrza Madrosci (Salomon) i proroka (Jonasz).

- Jezus zna tajemnice krélestwa Bozego. Tylko wobec tych, ktérzy sg na ze-
wnatrz, méwi w przypowiesciach (Mk 4,11), w Mt 11,25-26 dzigkuje Ojcu, ze
wszystkie te rzeczy objawil prostaczkom.

— Poznanie woli Bozej zostalo Mu dane od Ojca: ,,Wszystko otrzymalem od
Ojca; nikt nie zna Ojca,jesli Syn”. W tym tekscie Jezus dokonuje samoobjawienia
jako Syn, odwotujac si¢ do 2 Sm 7,14.

— Jezus nazywa Ojca Abba (Mk 15,34), szczeg6lnie w swoich modlitwach (Lk
11,2-4 i Mk 14,36). Abba wyraza zaufanie dziecka wobec QOjca®. Jezus, majac
jedyne i niepowtarzalne doswiadczenie Ojca, pragnie zakomunikowaé je swoim
uczniom.

Dla Jezusa uczniostwo jest stalym warunkiem, nie zas jakimg okresem formac;ji
przygotowujacej do przepowiadania. Uczniostwo polega na szczeg6lnej relacji z Je-
zusem. Uczenl Jezusa znajduje si¢ na marginesie zycie w odniesieniu do pracy,
rodziny i relacji spotecznych. Oznacza to, iz bedzie musial znale7¢ rozwigzanie
problemo6w uczuciowych i spolecznych w nowej relacji stworzonej przez spotka-
nie z Mistrzem. Zadaniem ucznia nigdy nie bedzie transformacja instytucji spo-
lecznych, politycznych lub jurydycznych. , Zostaw umartym grzebanie ich umar-
tych”.

**F. Garcia Martinez, Algunas aportaciénes al conocimiento del judatsmo del segundo Templo
de los textos no-biblicos de Qumran recientemente publicados, [w:] Il Simposio biblico espanol,
Valencia — Lisboa 1991, s. 164-165.

@], Jeremias, Abba. Studien zur neutestamentlichen Theologie und Zeitgeschichte, Gottingen
1966, s. 15-67.
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Marek podkresla, ze Jezus wystepowal jako Syn, z autorytetem Boskim. Nazy-
wa Boga Abba, stad jego nowa interpretacja Tory jest autorytatywna: tylko Bog
moze interpretowa¢ samego siebie.

Ijeszcze na koniec wréémy do wiersza Mk 1,27: ,,Wszyscy byli zdziwieni, tak
ze rozmawiali miedzy soba: »Co to jest? Nowa nauka z autorytetem! nawet du-
chom nieczystym rozkazuje i s3 mu postuszne!«”. Tak jak reakcja na nauczanie
Jezusa w wersecie 22, reakcja nastepujaca po wyjsciu ,,ducha” jest zarazem emo-
cjonalna i objasniajgca. Emocje rosng od zaskoczenia do zdziwienia, interpretacja
przechodzi od uznania ,.autorytetu” do pytania, jedno i drugie tym razem formutu-
ja sig w mowie niezaleznej. Mowa ta jest powigzana w trzech zdaniach. Pierwsze
stawia pytanie: ,,Co to jest?”, ktére dwa pozostate zdania wzbudzaja na podstawie
dwdéch faktéw, ktére one streszczajg. Méwcy zadajg sobie nawzajem pytania. Wy-
nikiem tego nie jest zwrdcenie si¢ do Jezusa lub zlozony mu hold, lecz jedynie
pogloska, ktéra ,,wychodzi” z synagogi i roznosi si¢ ,,w calym regionie Galilei”
(28)!, jak echo, ktére wzmacnia zaskoczenie i pytanie.

,Co to jest?” jest od tej chwili odpowiednim pytaniem, pierwszym, kt6re pro-
wokuje nowos¢, niejasnosé, ktére wymaga interpretacji. Brak wszelkiej aluzji do
stwierdzenia przeciwnika podkresla ré6znicg obydwu postgpowan. Zamiast pewne-
go siebie stwierdzenia dotyczacego bytu Jezusa i w jaki$ sposéb go okreslajacego,
mamy pytanie ptynace z tego, co czyni, gdy méwi, i tego, co daje si¢ tutaj przewi-
dzie¢ z rzeczywistosci, ktéra ucieka. Nie nadszed! jeszcze moment w Ewangelii
Marka, aby zapytaé: ,, Kim wiec On jest?” (zob. 4,41)%. Pytanie o wydarzenie po-
winno poprzedzac pytanie o tozsamos¢, bgdacg ciggle w niebezpieczerstwie ujaw-
nienia na podstawie klasyfikacji i hierarchii przyjetych w danej spolecznosci.

Konkluzja opowiadania poszerza zasigg wydarzenia, nie opuszczajgc pola slo-
wa i1 shuchania: stawa to pogloska. Narracja nie interesuje si¢ czynami i gestami
Jezusa, niezaleznie od echa, ktére je roznosi. JesteSmy na poczatku historii, gdzie
dziatalno$é Jezusa jest nieodlgczna od wzbudzanych interpretacji. Dalszy ciag ksiegi
liczy si¢ réwniez z anonimowymi glosami o reputacji karmiacej si¢ oczekiwania-

' Czy ,,caly region »znajduje si¢ w ,,Galilei«” lub czy jest identyfikowany z nig? Waznogé do-
pefniacza jest dyskusyjna, lecz od 1,14 potwierdzone przez 1,39, horyzontem opowiadania jest ,.cala
Galilea” (39).

2R. Pesch przyporzadkowuje Markowi zastapienie przez ,,Co to jest?” pytania: ,Kim On jest?”
postawionego przez opis egzorcyzmu wezesniejszego od Mk, po skutecznym rozkazie ,,duchom nie-
czystym”, jak w 4, 41 stawia je po rozkazaniu wiatrowi i morzu (,.Ein Tag vollméchtigen Wirkens
Jesu in Kapharnaum (Mk 1,21-34.35-39)", BibLeb 9 (1968) 118). Ten redakcyjny fakt, jesli to by sig
okazato, nie dorzucitby nic do tego, co aktualnemu tekstowi wystarcza do objawienia. Punkt widze-
nia i pytanie przyporzadkowane publicznosci z synagogi nie obejmujg tego, co jest umozliwione
czytelnikowi.
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mi i je wzmacniajgcej. Opinia b¢dzie przesadza¢ z obrazami Jezusa, kt6re nie uta-
twig oczekiwanej od uczniéw interpretacji ani interpretacji powierzonej czytelni-
kowi przez catos$¢ opowiadania®®. Réwniez z tego punktu widzenia, epizod z syna-
gogi w Kafarnaum stanowi scen¢ inauguracyjna.

Riassunto

Questo articolo vuole essere un studio di Gesii Cristo sotto il titolo di Figlio di Dio, il
quale viene nello stesso tempo presentato da Marco come didaskalos. 1”Evangelo di Marco
adopera sette volte il titolo di Figlio di Dio. Tutte le cristologie del Nuovo Testamento
dedicano un capitolo speciale al questo titolo cosi importante, il quale costituisce — accan-
to al tema del segreto messianico e al tema del discepolato — il punto nodale del tutto
I’Evangelo di Marco. Dopo breve discorso sul piano della composizione dell’Evangelo,
viene largamente trattato il quadro di Gesu come didascalos. Si cerca di rispondere alle
seguenti domande: Che tipo di maestro era Gest e come ha formato i suoi discepoli? Egli
insegna come uno che ha autorita, ma che cosa significa ,autorita” di Gesi? A queste
domande si cerca di dare una risposta, dopo avere delineato brevemente lo status qu-
aestionis delle principali opinioni. Il tema di Gesti — maestro € stato studiato nel passato
da diversi punti di vista. Viene presentato I’ambiente storico e religioso nel quale Gesu si
inserisce. Inoltre lo sviluppo del tema si articolo in seguenti punti: Gesi — maestro ¢
profeta; Gesii maestro di sapienza; Gest maestro differente dai rabbini; Gesu insegna con
autorita. L’autorita di Gesii viene sottolineata nel Vangelo di Marco due volte. Nella pri-
ma parte, che tratta del ministero di Gesu in Galilea, I’'insegnamento con autorita di Gesu
viene messo in luce dopo la sua predicazione nella sinagoga di Cafarnao. Poi Gesii fa un
esorcismo e la gente reagisce: ,,Questo € un insegnamento dato con autorita.” Questo
testo di Mc 1, 21-28 costituisce il punto di riferimento per sottolineare I’autorita di Gest,
con la quale ha agito come Figlio, con autorita divina,

¢Méwienie odnosnie do wersetu 28 o zainteresowaniu misyjnym Marka (J. Gnilka, Das Evan-
gelium nach Markus, 1, Zurich ~ Neukirchen — Vluyn 1978, s. 82) jest bynajmniej pospieszne. Dal-
szy ciag ksiggi mato wiedzie ku wychwalaniu stawy i opinii kolektywnej.



