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WADY ZEEJ ZONY W UJECIU SYRACHA

Czasy obecne znamionuje wzrastajgca ilos¢ malzeristw rozbitych. Wplywa to
negatywnie nie tylko na zycie poszczeg6lnych jednostek, ale takze na poziom zycia
calego spoleczeristwa. Podejmowane sg w zwigzku z tym poszukiwania przyczyn
takiego stanu, co z kolei umozliwiloby zaradzenie temu ztu. O szczgsliwym mal-
zefistwie decyduje w duzym stopniu odpowiednio uksztalttowana osobowos¢ czlo-
wieka, cechy jego charakteru.

Stad tez taka sytuacja sktania, a nawet przynagla do préby wskazania kobiecie,
kim jest i w jaki spos6b powinna ona ksztattowac swoje zycie, aby osiggnaé w nim
spetnienie samej siebie i tym samym doswiadczy¢ szczgscia, ktérego pragnienie
jest glgboko zakorzenione w jej sercu. Jest to wazne takze dla calego spoleczeni-
stwa, ktérego istotng cz¢$¢ stanowig przeciez kobiety. W catosci tego zagadnienia
nalezy wskaza¢ wiec takie Zrédlo, dzieki ktéremu mozliwe stanie si¢ poznanie
jesli nie pelnej, to przynajmniej czgsciowej prawdy o kobiecie, i przez to wskaza-
nie istotnych cech kobiecosci, dzigki ktérym wspéliczesne kobiety bedg mogly na
nowo okresli¢ swojg tozsamo$¢. Niezaprzeczalnie takim wiasnie Zrédlem jest sto-
wo Boze, gdyz jest ono petnia prawdy'. Dlatego jako podstawa do opracowania tej
tematyki postuzy Ksigga Madrosci Syracha, wchodzaca w sklad Starego Testa-
mentu, i ktéra zostala napisana jako jedna z ostatnich ksigg w tradycji madroscio-

' Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym, w: Sobdr Watykariski I1. Konstytucje. Dekrety.
Deklaracje, tekst lacifisko-polski, Poznaii 1986, nr 9.
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wej?. Tradycja ta zawiera nauczanie ludzi zwanych medrcami, ktére dotyczy
waznych zagadniefi Zyciowych. Posréd nich jednym z najwazniejszych jest
problematyka malzeristwa. Syrach, jako ostatni z m¢drcéw piszacych w jezyku
hebrajskim, podsumowuje wczesniejsze tradycje i przez to staje si¢ jakby syn-
tezg wszystkich tam zawartych mysli, podejmujacych t¢ tematyke®. Jednakze
nadaje tym zagadnieniom swoistg specyfik¢ poprzez uwypuklenie tych, ktére
uzna za najwazniejsze, na ktére to zagadnienia nie zwracano wczesniej zbyt wie-

2H. Forster, The Date of Ecclesiasticus, ,,The Anglican Theologal Review” 41 (1959), s. 1;
A.A. DiLella, Conservative and Progresive Theology. Sirach and Wisdom CBQ 38 (1966), s. 401; L.
Krinetzki. Das Alte Testament. Eine theologische Lesehilfe, t. 111. Freiburg 1968, s. 232.

* Autor ksiggi dokonal syntezy wiedzy, jaka daje madrosé i Objawienie Boze, a zwlaszcza Prawo
Mojzeszowe. Dlatego tez jest on nazywany medrcem i teologiem (J. Marbock, Weisheit im Wandel.
Untersuchungen zur Weisheistheologie bei Ben Sira, Bonn 1971, s. 174n). Ksigga zawiera szereg
pouczeii madrosciowych, dotyczacych wielu przejawdw zycia religijnego, moralnego i spolecznego,
ludzi wsp6lczesnych autorowi. Uwagi te dotycza codziennego postgpowania czlowieka i pomagaja
mu ocenié krytycznie wszystko, z czym czlowiek musi si¢ stykaé w réznych sytuacjach swojego
Zycia. Autor nie pomija nawet, jak mogloby si¢ wydawaé, spraw drugorzednych i wydawaloby sig¢
blahych. Nauki te sg podawane bez wyraznego rozplanowania. Niemniej jednak na podstawie cha-
rakterystycznych pochwal, badZ to madrosci i karnosci, badZ tez prawa, rozpoczynajacych poszcze-
g6lne odcinki dzieta caly materiat ksiggi, oprécz prologu, mozna podzieli¢ umownie na pewne grupy
zagadnieri. Og6lnie mozna stwierdzié, ze dzielo to nalezaloby okresli¢ podrgcznikiem praktycznej
filozofii zycia lub tez jednym z najstarszych podrecznikéw etyki objawionej (V. Hamp., Das Buch
Sirach oder Ecclesiasticus, w: Echter Bibel 4, Wiirzburg 1959, s. 571). Jakkolwiek bowiem Syrach
nie podaje swojej nauki w sposéb wyraznie systematyczny, to jednak zamieszcza caly szereg prak-
tycznych wskazaii dotyczgcych wszystkich najwazniejszych przejawéw zycia ludzkiego. Podejmuje
on réwniez niektére problemy o charakterze glgbszym i podaje ich rozwigzanie na poziomie 6wcze-
snych poje¢ religijnych i moralnych.

Ksiega ta, jako dzielo madrosciowe, postuguje si¢ elementami stylistycznymi charakterystycz-
nymi dla tej grupy. Wystepujg tu wigc takie elementy charakterystyczne, jak: napomnienia (proste
lub uzasadnione), przestrogi, przyslowia, sentencje, przypowiesci liczbowe, poréwnania, pytania
retoryczne, pochwaly, ztorzeczenia itp. Elementy te wchodzg w sklad tekstéw dluzszych, o formie
poetyckiej (rytmika, paralelizm czlonéw), ktéra jednakze do§¢ czesto odbiega od zasad klasycznej
poezji hebrajskiej. Opréez form scisle madrosciowych Madro$¢ Syracha zawiera réwniez elementy
wystepujace w innych utworach biblijnych, zwlaszcza w psalmach (hymny, modlitwy, piesni dzigk-
czynne) i w Pismach Prorokéw (mowy karcace i grozby). Ksigga posiada zatem bogatg formg po-
etyckg o wyksztalconym stylu. Syrach jako medrzec nie tylko uwzglednia osiggnigcia swoich po-
przednik6w, ale dochodzi do oryginalnych ujeé wiasnych, polegajacych gléwnie na umiejetnym
laczeniu zasad madrosciowych z teologig i historia zbawienia. Jako znawca Pisma Sw. potrafi nie
tylko je komentowaé, ale przede wszystkim wydobywaé z jego tresci prawdy objawione, ktére sta-
nowig podloze dla jego madrosciowych refleksji, pouczeii i praktycznych wskazéwek.

Nalezy podkresli¢, ze madros¢ prezentowana przez Syracha ma wyraZne zabarwienie religijne
i zmierza do ksztaltowania postaw zyciowych zgodnych z Prawem. W swojej twérczosci uwzgled-
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le uwagi lub tez ktére w obecnych jemu warunkach wymagaly peniejszego wy-
jasnienia®.

Odwotanie si¢ zatem do Ksiegi Madrosci Syracha, jako podstawy analiz wska-
zujacych istotne cechy modelu dobrej Zony, jest jak najbardziej wlasciwe, co po-
zwala wnioskowa¢, ze dzigki temu stang si¢ one pomocne nie tylko kazdej kobie-
cie w okreslaniu swojej tozsamosci i tym samym znalezieniu swojego powolania,
ale i tym wszystkim, ktérzy s odpowiedzialni za udzielenie pomocy kobiecie w tej
dziedzinie i ktérym zalezy na jej dobru i dalszemu istnieniu calego spoleczeristwa,
w zyciu ktérego kobieta przeciez uczestniczy.

1. Brak szacunku dla meza i przewrotnos$é

Jedng z podstawowych wad kobiety jako zony ukazuje Syr 26,26b:
»l...] za$ ta, ktéra w swej pysze nim pogardza,
przez wszystkich jest uznana za przewrotng”.

Przyczyna nieposzanowania (grec. atiuoilm) meza ze strony zony wynika gléw-
nie z jej pychy, zuchwalosci, falszywie pojetej dumy (grec. vrnepndavia). Biblia
traktuje pyche jako zuchwale wywyzszanie si¢ czlowieka ponad czlowieka, a szcze-
g6lnie ponad Boga. Jest ona gléwnie oznakg wielkiej glupoty.

Bardzo czgsto z pycha wigze si¢ bezboznos¢ (grec. acefno). Biblia ukazuje
bezboznos¢ jako postawe duchowa odznaczajgca si¢ pogardg wobec Boga i Jego
Prawa. Bezboznosé jest zjawiskiem powszechnym ws$rdd grzesznych ludzi (Rdz
6,11; Hi 21,15; Mdr 10,6).

Zona pelna pychy i bezboznosci nie zapewnia poczucia bezpieczenstwa swoje-
mu me¢zowi. Dlatego stale do§wiadcza on z jej strony zagrozenia.

nia problemy ludzi zagrozonych wplywami kultury laickiej, hellenistycznej, by ich uodporni¢ przez
dostarczenie im wiedzy o Bozej madrosci i przez konkretne wskazéwki, dotyczace prawidlowego
postgpowania. Szczegdlng zastuga tego medrea jest to, ze wielostronnemu i czgsto niespokojnemu
rozwojowi izraelskich prawd teologicznych po niewoli babiloriskiej potrafit nadac ksztatt ostateczny
i trwaly. Dokonat wspaniatej syntezy zagadnieri dotyczacych religii, madrosci, prawa i moralnosci,
wyznaczajac czlowiekowi wlasciwe miejsce w zbawczych planach Bozych.

#Syrach dzialal bowiem w okresie, kiedy zaczynaja si¢ nasila¢ wplywy hellenistyczne z nowymi
pogladami na $wiat, czlowieka, obyczaje, religie, Boga. T. Middendrop, Die Stellung Jesu ben Sirah
zwichen Judentum und Hellenismus, Lieden 1973, s. 30.

* Wigze si¢ z tym postawa arogancji i rozrzutnosci. Pyszatkowie odrzucaja wszelka zaleznos¢
poniewaz pragna by¢ réwni samemu Bogu (Rdz 4,5). Nie znoszg zadnego napomnienia (Prz 15,12)
1 czujg obrzydzenie do pokory (Syr 13,20). Grzeszg bez najmniejszych skruputéw (Lb 15,30n) i drwig
sobie z obietnic Bozych (Ps 119,51). Bég czuje odraz¢ do pysznych (Ps 119,21) i wysmiewa sig
z nich (Prz 3,34). Réwnoczesnie zapowiada sad nad pysznymi (Iz 2,12-17; Mdr 5,8-14). M.F. Lacan,
Pycha, w: STB, s. 842-843.
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Mieszkad razem z Zona przewrotng i z1g jest wielka ucigzliwoscig dla meza, co
ukazuje Syr 25,16:

,»Wolalbym mieszkaé z Iwem i smokiem,
niz mieszka¢ z Zong przewrotng”.

Lew (grec. Aeovtaplov) byt symbolem sily nie do opanowania. Jego majesta-
tyczny spos6b poruszania si¢ oraz doniosty ryk potrafily obudzi¢ trwoge w kaz-
dym cztowieku. Diatego tez lew imponowat cztowiekowi od najdawniejszych cza-
séw. Wierzono, Ze jego natura ma co$§ wspdlnego z samym ogniem. Z jego oczu
jakby promieniowal zar rozpalonego slorica, polaczony ze zwierzgey silg. Lew
znalaz! tez dojscie do symboliki krélewskiej®.

Lew jest takze symbolem niezgiebionych otchlani i zaswiatéw. Cztowiek bo-
wiem, gdy zagraza mu $miertelne niebezpieczenstwo, widzi jakby ryczacego lwa,
ktéry rozwiera na niego swojg paszcze (Ps 22,14)”. Zgodnie z wyobrazeniami sta-
rozytnego Wschodu, symbol Iwa odnoszono takze do béstwa, dlatego mozna spo-
tka¢ jego wizerunki w swiatyni (1 Krl 7,20; Ez 41,19). Lew moze symbolizowa¢
potege stowa Bozego (Am 1,2; 3,8; Jr 25,30) i sadu Bozego (Oz 5,14; 13,7n).

Drugim symbolem, ktérym postuguje si¢ Syrach dla oddania zla kobiety, jest
smok (grec. dpakwv). Postaé smoka, nawet ze wzglgdu na swéj zewnetrzny ksztalt,
uchodzila w wigkszosci religii Bliskiego Wschodu za istot¢ nieprzyjazng bogom.
Zwyciestwo nad smokiem oznacza w réznych mitach i bajkach zwycigstwo nad

6 W starozytnym Egipcie wlasnie pod postacig lwa ukazywano kréla storica. Tylko ten, co ma
w sobie co$ z lwa, moze Iwa pokonaé. Poniewaz to drapieine zwierze sieje wokol siebie strach,
przypisywano mu takze symboliczne wlagciwosci odstraszajace. Jego posagi ustawiono w charakte-
rze strézéw przed wejsciem do $wigtyi, a takze przed tronami wladc6w. Wreszcie lew moze tez
symbolizowaé rozliczne zle moce, sprowadzajace na ludzi rézne nieszczgscia. W postaci lwa wy-
obrazano sobie babiloriska bogini¢ zarazy.

W Biblii symbolika lwa wiaze si¢ czasem z dobrymi, a czasem ze ztymi mocami. Poniewaz lew
zamieszkiwal réwniez tereny nad Jordanem (Am 3,4; Jr 49,19), obawiano si¢ jego napadu na trzodg
(Iz 31,4; Mi 5,7) i ludzi (1 Krl 13,24). G. Herrgott. Lew. w: PSB kol. 647-648. Wladcy asyryjscy
i babilofiscy sg przyréwnani do Iwéw napadajacych na Izraela, przedstawianego jako rozproszone
stado owiec (Jr 50,17). Dwaj krélowie Izraela, Joachaz i Jojakin, byli tez przyréwnani do lwéw
pozerajacych ludzi i napelniajacych caly kraj groza swojego ryku (Ez 19,3-7).

7 Wiklanie si¢ tylko w sprawy doczesne jest przyréwnywane na rézny spos6b w psalmach i u pro-
rokéw do przebywania pomigdzy lwami. Byé rzuconym mig¢dzy 1wy, to znaczy znaleZ¢ si¢ w obliczu
$mierci, jak to wynika z opowiesci o Danielu zamknigtym w jaskini ze lwami (Dn 6). W Biblii za-
warte tez sg sceny walki pomigdzy czlowiekiem i lwem (Sdz 15,5n; 1 Sm 17,34). Wedlug wschod-
niego zwyczaju przed tronem Salomona byly umieszczone dla pelnienia strazy posagi lwéw (1 Krl
16,18-21). Metafora lwa pojawia si¢ réwniez w opisach powolaii do sprawowania wladzy (Rdz 49,9n).
M. Lurker, Lew. Stownik symboli i obrazéw biblijnych, Poznafi 1989, s. 111-112.
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chaosem i ciemnosciami. W mitologii greckiej znajduje si¢ opowiadanie o tym, jak
Apollo swoimi promienistymi strzalami zgladzit wezoglowego smoka, Pytona®.

Ta bogata symbolika lwa i smoka odnoszaca si¢ do zlej zony ukazuje, jakim
nieszczesciem dla me¢za jest zta zona. Moc Iwa i zlo prezentowane przez smoka
uosabiane s3 W postawie Zony bedacej zagrozeniem i nieszczesciem dla meza. Lepiej
jest mieszkac¢ razem (grec. CUVOIKE®) z takimi zwierzg¢tami niz ze ztosliwg zona.

Syrach dostrzega skutki, jakie moze spowodowad przewrotna zona wobec me¢za,
co przedstawia sentencja 25,23:

,Duch przygnebiony, twarz zasmucona
i rana serca — zona przewrotna;

rece bezwladne i kolana bez sity — taka,
ktéra unieszczgsliwia swego meza”.

W terminologii biblijnej okre$lenie ,,duch” ma bardzo wiele znaczen. Istniejg
bowiem réznice, ale takze rzeczywiste podobiefistwa pomiedzy tym, co oznacza
wyrazenie ,,odda¢ ducha”, a tym, co wyrazaja slowa ,,zy¢ wedle ducha”. Stowo
,duch” zmierza zawsze do okreslenia w jakims bycie istotnego, nieuchwytnego
elementu, tego, co sprawia, ze dana istota zyje. Oznacza ono to, czym najbardziej
jest dana istota®. Dlatego wyrazenie ,,duch przygngbiony” w odniesieniu do mg¢za
majacego przewrotng zon¢ oznacza zatem strapienie gigbi jego osobowosci. Wy-
razasig to w jego zasmuconej twarzy. Twarz, czyli oblicze, jest zwierciadlem serca
ludzkiego (Prz 27,19), ukazuje ona mysli cztowieka. Spotkanie twarzg w twarz
dwu ludzi symbolizuje i przekazuje wewngtrzne poznanie dwu serc. Z oblicza
mozna wyczytaé nie tylko bél (Jr 30,6: 1z 13,8), zmgczenie (Dn 1,10) albo przy-
gnebienie (Ne 2,2), lecz takze radosé (Prz 15,13) serca uroczyscie nastrojonego
(Syr 13,26; Ps 104,15), surowosd, jaka ojciec powinien okazywac swym cérkom,
oraz stanowczos$¢ (Pwt 28,50).

Oblicze ludzkie moze ulega¢ zmianom. Zdarza si¢, ze oblicze ludzkie moze
wprowadzaé w blad. Podczas gdy czlowiek jest sktonny sadzi¢ wedlug zewnetrz-
nych pozoréw, to Bég przenika sam glebig serca (1 Sm 16,7) i sadzi uczynki ludzi

* W kosmogonii izraelskiej natrafi¢ mozna na slady smoka w postaci Lewiatana albo Rachaba,
przy czym znamienne sg jego zwiazki z morzem. Smok w Starym Testamencie to potwér praczasow,
pokonany przez Jahwe w czasie zaprowadzania tadu w dziele stworzenia (Ps 74,13; 1z 51,9). W pro-
rockiej grozbie ,,potwér morski”, symbolizuje faraona reprezentujacego Egipt (Iz 27,1; Ez 29,3;
32,2). G. Herrgott, Smok, w: PSB kol. 1215. Wierni Bogu ludzie, ufaja niezachwianie, ze Pan i w przy-
szlosci zdola pokonaé wszystkich swoich wrogéw, skoro potrafil poddaé pod swoja wiadzg bezmiar
wéd, pokonaé smoka pierwotnego chaosu i odnie$¢ zwycigstwo nad mocami ciemnosci (Ps 89, 9n).
Jeremiasz nazywa smokiem kréla babiloriskiego, Nabuchodonozora (Jr 51,34). M. Lurker. Smok,
Slownik obrazéw i symboli biblijnych, s. 219.

*J. Guillet, Duch, w: STB, s. 224.
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wedlug ich serc (Jr 11,20; Syr 35,22). Pismo Swigte, méwiac o Bogu, ktéry pra-
gnie wej$é w kontakt z czlowiekiem, takze przypisuje Mu oblicze. Obecnos¢ Bo-
zego oblicza jest silg ludu (Wj 33,14; 2 Sm 17,11; Iz 63,7) i to nadaje wartos¢
dazeniom kultowym oglgdania oblicza Bozego (Ps 42,3) i szukania oblicza Boze-
go (Am 5,4; Ps 27,8; 105,4). Stary Testament méwi, ze Bég podnosi swoje oblicze
nad cztowiekiem 1 odslania je w dobroci (Ps 4,7; 80,4), lub ukrywa je w gniewie
(Iz 54,8; Ps 30,8; 104,29), czyli odmawia czlowiekowi swej taski!®.

Podobnie jak oblicze czlowieka wyraza jego wewngtrzne nastawienie wobec
innych i w ogdle umozliwia osobowy kontakt, tak Biblia, stosujac 6w obraz, chce
wskazac¢ na przystepno$¢ i mozliwos¢ doswiadczenia Boga. Chee przez to powie-
dzieé, ze jest On obecny z calg swoja taskawoscig i miloscig, ale takze z nieubta-
ganym gniewem, zaleznie od postgpowania cziowieka. Tak wigc w tym obrazie
Boég ukazuje si¢ jako zywy i osobowy.

Przede wszystkim przewrotna zona zadaje ran¢ sercu me¢za. Serce jest rozumia-
ne w analizowanej sentencji jako osrodek zycia umystowego, wolitywnego i emo-
cjonalnego, czyli najglgbsza istota me¢za, doswiadczajgca przykrosci ze strony prze-
wrotnej zony.

Z1o wyrzadzone me¢zowi przez takg zong jest tak wielkie, ze nawet ostabia jego
rece, ktére sg oznakg sily i dzialania. W Biblii reka reprezentuje calg osobe, czgsto
stanowiac substytut indywidualnych czynnosci, zaje¢, a nawet impulséw ducho-
wych. Ofiarowanie dioni jest gestem oznaczajacym szczeros¢ i gotowos¢ do udzie-
lenia pomocy drugiemu czlowiekowi (2 Krl 10,15)!"". Metafora r¢ki zaktada tez,
ideg, sprawnosci i wiadania. Odnoszac te metafor¢ do Boga, Biblia ukazuje ,,rece”
Boga, ktére uczynily niebo i ziemi¢ (Iz 66,2). Bég objawia moc ,,swego ramienia”
podczas stworzenia (Iz 53,1; Jr 31,17). Pracuja one bowiem tak jak rece garncarza
(Hi 10,8; Jr 18,6: Rdz 2,7). Stwérca objawia swg moc w calej historii (Pwt 4,34).
Szeroka symbolika r¢ki Bozej jako dobrej, wyciagnigtej, cienia Jego reki (Iz 52,10;
Ezd 7,9; 1z 49,2) wywoluje wizje przemoznej opieki. W reku Boga jest bezpie-
czenistwo (Mdr 3,1). Kiedy r¢ka Boza znajduje si¢ nad prorokiem, to w tym celu,
by wzigé go w posiadanie i jakby po to, by mu przekaza¢ ducha widzenia (Ez 1,3).
Reka Boza nie jest zbyt krétka, gdy chodzi o ratunek (Iz 50,2). Moze si¢ jednak

1Oblicze Boga jest obliczem swigtego i sprawiedliwego, dlatego tylko ci, co sg prawego serca,
bedg ogladad jego oblicze (Ps 11,7). Boze oblicze napawa czlowieka Smiertelnym przerazeniem ze
wzgledu na grzech obcigzajacy ludzi (Wj 33,20; Sdz 13,22). Mimo to jest ono Zyciem i zbawieniem
czlowieka (Ps 51,13n). Por. F. Gils, J. Guillet, Oblicze, w: STB, s. 584-585. Jezeli kto§ staje przed
obliczem Boga, to Biblia rozumie to w sensie kultycznym i wyraza w ten sposéb mysl, ze czlowiek
modlacy si¢ albo sprawujgcy czynnosé kultows jest i moze by¢ $wiadomy obecnosci i aski Bozej.
"'D.R. Edwards, Rgka, w: Encyklopedia biblijna, s. 1050.
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okazad cigzka (Ps 32,4), moze uderzy¢ (Iz 5,25), wtedy zwlaszcza gdy kto$ pogar-
dza wielkoduszng mitoscig, o ktérej reka ta Swiadczyla (Iz 65,2)'2

W poréwnaniu z ramieniem Bozym, r¢ka ludzka jest bezsilna (2 Krn 32,8; Iz
40,12; Prz 30,4). A jednak u czlowieka rami¢ jest réwniez narzedziem i symbolem
energicznego dziatania (Ps 18,35). Ruchy r¢ki wyrazajg poruszenia duszy: radosé
(2 Krn 11,12), smutek (Jr 2,37), blogostawieristwo (Rdz 48,14), przysiege (Rdz
14,22), a przede wszystkim modlitwe i adoracje (Ps 28,2; Hi 31,27). Rece wznie-
sione do modlitwy powinny by¢ czyste (Ps 24,2; 1z 1,15)!*. Symbolika r¢ki ozna-
cza zatem pewng sil¢ 1 potgge autorytetu'4. Przewrotnosé zony pozbawia zatem
mgza obu tych elementéw.

Analizowana sentencja odwoluje si¢ takze do symboliki kolan (grec. Yovoo).
Chwiejnos¢ i drzenie kolan jest oznaka przerazenia i stabosci. Kiedy nadejdzie groza
dni ostatecznych, ,,opadng wszystkie rece i wszystkie kolana rozmigkng jak woda”
(Ez 7,17). Podczas oblgzZenia Niniwy wszgdzie byly pustkowia, bezludzia, znisz-
czenie i chwiejace si¢ kolana (Na 2,11). Gdy nadejdzie koniec czaséw, wszyscy
ugng si¢ przed Panem i przed Nim zegng kolana (Ps 22,30).

Przewrotnos¢ zony wobec me¢za powoduje drzenie kolan meza, czyli przyczy-
nia si¢ do niszczenia jego pewnosci i ufnosci's.

Jednakze przewrotnos$¢ zony zaszkodzi jej samej, o czym przestrzega Syr 25,19:

,Mate jest wszelkie zto wobec przewrotnosci kobiety,
totez spadnie na nig los grzesznika”.

Syrach poucza, ze kazda zlos¢ jest czyms niewlasciwym, poniewaz nie prowa-
dzi do dobra. Zlos¢ czy tez zlo przejawia si¢ jako moc, jako mysli i dgzenia serca
(Rdz 6,5), jako sklonnosé pobudzajaca do dziatania (1 Sm 17,28; Est 8,3) i jako zle
postepowanie (Iz 1,16). Zle usposobienie i zte czyny zaklécajg stosunki cztowieka
z Jahwe, a zarazem mile Bogu stosunki pokojowe migdzy ludZmi (Oz 10,9-15).

Czyms szczegblnie przykrym jest ztos¢ (grec. koukioy) kobiety, poniewaz prze-
wyzsza ona wszelkg ziosé. Dlatego tez jej udzialem bedzie los grzesznika (grec.
QUOPTOAOG). Prawda o grzesznosci czlowieka przewija si¢ przez wszystkie pi-

2J.J.M. Roberts, The Hand of Yahweh, VT 21 (1971), s. 244-251.

'* A. Ridouard, Ramig i reka, w: STB, s. 852-853.

"“M. Wojciechowski, Jezyk gestéw w Starym Testamencie, w: RBL 41 (1988), s. 507.

M. Lurker, Kolano, w: Stownik obrazéw i symboli biblijnych, s. 290.

'Wiasnie przepowiadanie prorokéw wskazuje, w jak znacznym stopniu stosunek cziowieka do
Jahwe jest okreslony przez stosunek czlowieka do cztowieka. Ten, kto dgzy do zla, nie zdobgdzie
sobie zyczliwosci Jahwe przez sktadanie ofiar i praktyki kultowe (Iz 1). Jahwe brzydzi si¢ egoizmem
i bezwzglednoscig w przebraniu religijnym, poniewaz wbrew pozorom sg one dogiebnie zle. O. Kai-
ser, Zlo, zly, w: PSB, kol. 1486.
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sma Starego Testamentu. W niektérych jest ona sformulowana wyraznie, w in-
nych natomiast zawarta jest jako przestanka. Odpowiedzi na pytania: w czym i z po-
wodu czego czlowiek jest grzesznikiem, bardzo si¢ od siebie r6znig. Prorockie
przepowiadanie wskazuje na centrum grzesznosci czlowieka. Jest nim ,,serce” ludz-
kie i postgpowanie cztowieka wobec innych, a szczegdlnie wobec Boga i jego przy-
kazan'’. ,Miejscem”, w ktérym pojawia i nasila si¢ grzech, zgodnie z wypowie-
dziami Starego Testamentu, jest zycie ludzkie. Sam Jahwe w swoim objawiajgcym
sie stowie wskazuje na ten fakt (Rdz 3). W kontekscie zycia wyjasnia si¢, czym
jest grzech. Polega on na odejsciu od stusznej drogi, zwracaniu sit przeciwko Jah-
we (Sdz 10,10), przeciw drugiemu czlowiekowi (Rdz 20,9). Grzech przedstawia
si¢ jako bunt i opér. Z tej racji burzy on stosunki migdzyludzkie. Grzech zagraza
szczg$ciu, madrosci i Zyciu cztowieka'®. Przede wszystkim niszczy przymierze za-
warte pomiedzy Jahwe i jego ludem (Oz 8,1; Wj 19,20)". W prébach doktadniej-
szego okreslenia grzechu pewng rol¢ odgrywa idea prawa. Mimo wielkich osia-
gnieé, ktére byly owocem tego rodzaju usilowan, istnieje powdd kategorycznego
ich odrzucenia. Mnozenie przykazan nie ostabia w Zadnym wypadku grzechu. Co
sie tyczy pochodzenia grzechu, to towarzyszy on czlowiekowi od momentu popet-
nienia grzechu pierworodnego (Rdz 3,23-25)%. Grzech, szeroko rozumiany, byl
zawsze odrzuceniem mitosci Bozej, zlamaniem wiernosci wobec Bozego przy-
mierza (Pwt 9,7; Jr 7,18n; 2 Sm 12,9n)?!. Starotestamentowe teksty, chcac nieraz
ukaza¢ sytuacj¢ dzieci naznaczong przekleristwem i nieszczgsciem, wskazujg czg-
sto na grzechy ojcéw. Podobnie jak ojcowie, tamigc przymierze, odwracali si¢ od
Boga, tak lud obecnie dopuszcza si¢ tego samego grzechu. Potomstwo takich ludzi
bedzie obmierzle i plugawe

Grzech (gr. apoptia)??, jako rzeczywistosé towarzyszaca czlowiekowi, jest
odejsciem ze ,stusznej drogi”. Zwraca si¢ on przeciwko Bogu (Sdz 10,10) i dru-
giemu cztowiekowi (Rdz 20,9). Jest on buntem i oporem. Z tej przyczyny niszczy
stosunki migdzyludzkie. Stary Testament, zwlaszcza Ksigga Rodzaju, ukazuje Zré-
dio pochodzenia grzechu, gdyz czlowiek zostat stworzony jako istota bezgrzeszna,
czyli doskonala. Grzech w swej istocie jest §wiadomym i dobrowolnym przeciw-
stawieniem si¢ cztowieka wobec Boga. Zlo grzechu polega nie tylko na zewngtrz-

7.Q. Kaiser, Grzesznik, w: PSB, kol. 403.

181, Duesberg, J. Fransen, Le peche, w: Les scribes inspires, Maredsous 1966 s. 668.

19 Q. Kaiser, Grzech, W: PSB, kol. 399.

2R, Krawczyk, Upadek pierwszych ludzi (Rdz 3,1-24) w historii zbawienia, WDP 50 (1981)
nrl,s. 18-24.

21'S. Lyonnet. Grzech. w: STB s. 305-308.

2@, Stahlin, auaptie, w: TWNT, t. 1, s. 296-297.
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nym niepostuszefistwie, ale na wewngtrznym odejsciu, ztamaniu porzadku?. Akt
ten zostal dokonany jeszcze w poczatkach istnienia cztowieka na ziemi (Rdz 3).
Czlowiek byl zwigzany z Bogiem jako stworzenie nie tylko wiezami zaleznosci,
lecz takze przyjazni. Jako stworzony ,,na obraz i podobieristwo” Boze byt obda-
rzony réznorakimi darami. Jednakze ulegajac podszeptom szatana, ktéry jest przed-
stawiony w symbolice weza®, czlowiek pragnie sam okresla¢ prawa dotyczace
zta i dobra, odrzucajac w ten sposéb mitosé samego Boga?. Skutki takiego czynu
sq dla czlowieka tragiczne i obejmujq wiele plaszczyzn zycia ludzkiego?’. Pierw-
sza i podstawowa ptaszczyzna, ktérej dotyka ten pierwotny grzeszny czyn czlo-
wieka, dotyczy samej relacji pomigdzy Bogiem i czlowiekiem. Grzeszny cztowiek
zostaje pozbawiony mozliwosci przebywania w poblizu Boga®. Jest to wyrazem
utraty przez czlowieka zaufania wobec Stwdrcy, znieksztaiceniu ulega bowiem
samo rozumienie Boga przez czlowieka?.

Grzech jest rowniez sktéceniem ludzi miedzy sobg oraz zniszczeniem tadu i har-
monii w samym czlowieku. Réwniez odniesienie czlowieka do §wiata ulega znie-
ksztalceniu. Od momentu grzechu pierworodnego cale dzieje ludzkosci sg nazna-
czone tymi nastepstwami. Szczeg6lnie jest to widoczne w historii Izraela.
Znamiennym momentermn jest tu odstgpienie narodu wybranego od Boga podczas
wedréwki przez pustyni¢. Znakiem grzechu rozumianego tutaj jako zerwanie wig-
zi z Bogiem jest kult zlotego cielca (Wj 32). Grzech Izraela jest zatem odmowg
postuszeristwa pojmowanego jako brak wiary w Boga, nieufnos¢ wzgledem Niego.

Nauczanie prorokéw w znacznej mierze dotyczy wlasnie pigtnowania grzechw,
zwlaszcza w odniesieniu do Pana Boga, rozumianych jako zrywanie przymierza
zawartego na Synaju (Oz 4,2; Iz 1,17; 5,8; 65,6n; Am 4,1; Mi 2,1n)*. Grzech
popelniony przez czlowieka bezczesci nie tylko prawa, lecz takze ubliza Bogu.
Ukazuje si¢ on jako zerwanie osobistych zwigzkéw cztowieka z Bogiem, jako od-
tracenie mitosci Boga, ktéry cierpi z tego powodu, Ze nie jest kochany przez czio-

3. Homerski, Pojednanie z Bogiem w ksiggach Starego Przymierza, w: Warszawskie Studia
Biblijne, red. J. Frankowski, B. Widla, Warszawa 1976, s. 35.

* A.M. Dubarle, Le peche original dans I’Ecriture, Paris 1967.

3 M. Lurker, Wgz, w: Stownik obrazow i symboli biblijnych, s. 171; 1. Synowiec, Na poczqtku,
Warszawa 1987, s. 186-188,

%P, Leonardo Leonardi, Peccato negazione di amore, Roma 1973.

7 Pigcioksiqg. Wprowadzenie w mysl i wezwanie Ksigg biblijnych, opr. St. Wypych, Warszawa
1987, s. 62.

¥ H. Schungel, Grzech pierworodny, w: PSB, kol. 403.

*S. Lyonnet, Grzech, w: STB, s. 304.

J. Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, Krakéw 1994; J. Schreiner, Przez grzech
odwraca sig¢ cziowiek od Boga, ,,Concilium” 6-10 (1969) 268-276; E. Beaucamp, Peche (AT), DBS
VII, 407-471.
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wieka, Jego mito$é zostala bowiem zraniona®'. Pismo Swiete ukazuje, jak gleboko
skutki grzechu dotykaja cztowieka®.

Powyzsze analizy pozwalajg stwierdzié, iz grzech dokonywany przez czlowie-
ka jest jedng z najbardziej niebezpiecznych przeszkéd uniemozliwiajacych osig-
gniecie jednosci w malzeristwie.

2. Niegodziwo$¢ i zlosé

Kolejna negatywna postawa zony jest ukazana w Syr 26,7:

,Jarzmo dla woléw Zle dopasowane — to zona niegodziwa,
kto jg sobie bierze, jakby uchwycit garscig skorpiona”.

Niegodziwa zona jest poréwnana do Zle dopasowanego jarzma dla wotéw. Jarz-
mo (grec. Booluylov) jest urzadzeniem sktadajgcym si¢ z drewnianej ramy i sznu-
réw. Stuzy do zaprzegania pary zwierzat pociggowych. W sensie przeno$Snym zna-
czy tyle, co cigzar naloZzony na barki ludu przez wlasnego albo obcego wiadce.
Moze ono oznaczaé réwniez zaleznos¢ i zniewolenie w ogéle®. Bdg przestrzega
Izraela, ze jesli nie bedzie stuchat Jego glosu i nie bgdzie zachowywat Jego przy-
kazan, nalozy nan zelazne jarzmo (Pwt 28,48)*. Ale jarzmo oznacza nie tylko
n¢kajacg i niesprawiedliwg okupacje przez obcych. Rzadziej jarzmo ma znaczenie
pozytywne. Wéwczas moze to by¢ takze symbol panowania Boga poprzez nadany
ludowi Bozemu porzadek przymierza albo podporzadkowanie przykazaniom Bo-
zym. Jednakze lud Bozy czg¢sto odmawial postuszeristwa Bogu i niszczyl Boze
jarzmo (Jr 2,20). Kto nie chce zy¢ zgodnie z wolg Boga, temu wszystkie przykaza-
nia bedg sprawialy ucisk niczym dotkliwe jarzmo. Natomiast dobrze wiedzie si¢
czlowiekowi, ,,gdy dZzwiga jarzmo juz od samej mlodosci” (Lm 3,27), czyli od
poczatku swego zycia uczy si¢ by¢ postusznym Bogu.

3'S. Porubcan, Sin in the Old Testament, Roma 1963; R. Knierim, Die Hauptbegriffre fiir siinde
im AT, Gutersloh 1965.

2J. McKenzie, Aspetti del pensiero del Veccio Testamento, w: Grande commentario biblico, red.
R. Brown, J. Fitzmyer, R. Murphy, Brescia 1968, s. 115-213.

YA, Baum, Jarzmo, w: PSB, kol. 495.

MZ polecenia Bozego prorok Jeremiasz musi sobie nalozy¢ na szyj¢ powréz i drewniane jarzmo,
by w ten sposéb oglosié, ze wkrétce wszystkie narody dostang sie pod wladze kréla babiloriskiego,
Nabuchodonozora. Kiedy falszywy prorok Chananiasz zdjal z plecéw Jeremiasza drewniane jarzmo
i polamat je, Pan — poprzez jarzmo zelazne — przepowiedzial niewolg jeszcze bardziej ucigzliwa (Jr
27,1n;28,10-14). Zniszczenie jarzma mialo oznaczaé koniec ucisku (Kpt 26,13). Potem Pan réwniez
ulitowat si¢ nad Izraelem, famigc jarzmo nalozone Izraelowi przez wladcéw asyryjskich (1z 14,25).
Ziamanie jarzma staje si¢ wiec w proroctwach o zbawieniu, symbolem wyzwolenia (1z 9,3). M. Lur-
ker, Jarzmo, w: Stownik obrazow i symboli biblijnych, s. 72.
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Ten mgzczyzna, ktory bierze (grec. KpOTeEW) za Zong kobiete niegodziwa, przy-
pomina czlowieka, ktéry dZwiga niewltasciwe jarzmo. Ponadto jest on podobny do
cztowieka chwytajacego reka (grec. dpaooopat) skorpiona (grec. GKOPMLOG).

Ze wzgledu na swéj przerazajacy wyglad 1 wielkosé, si¢gajaca na Wschodzie
do 15 centymetréw, oraz szczeki jak u raka i ogon wydzielajacy trujacy jad zwie-
rze to stalo si¢ symbolem zlych, niebezpiecznych mocy, a nawet §mierci. W eposie
o Gilgameszu dwa pote¢zne czlekoksztaltne skorpiony pilnujg wejscia do otchtani.
Symbolizujq one Smier¢. W Palestynie skorpion réwniez nalezat do zwierzat, kt6-
rych bano si¢ najbardziej. Syrach pisze, ze B6g stworzyl skorpiony i zmije po to,
by przez nie zgotowa¢ zaglad¢ bezboznym (Syr 39,30)*. Ezechiel przyréwnuje
bezboznych Izraelitow do kolczastych roslin i jadowitych skorpionéw, ktérych
wystany przez Boga prorok wcale si¢ nie Igka (Ez 2,6)%¢.

Poprzez to poréwnanie ztej zony do skorpiona Syrach pragnie przestrzec mgz-
czyzng przed ogromem zla, jakie moze ona mu wyrzadzic. Jest ona bowiem bardzo
niebezpieczna dla meza.

Inng wadg¢ zony przedstawia Syr 25,13:

,.Kazda rana, byle nie rana serca,
wszelka ztosé, byle nie ztos¢ zony™.

Rana (grec. TAnyn) jest nastepstwem uderzenia lub ciosu, czego objawem jest
uszkodzenie anatomiczne lub fizjologiczne ciata ludzkiego. Przez to w pewien
sposob zostaje ograniczone funkcjonowanie organizmu i jego sprawnosc. Najbar-
dziej dotkliwg moze okazaé si¢ rana serca, poniewaz serce ze wzgledu na swa
funkcje zapewnia zywotnos¢ biologiczng organizmu. Kazde naruszenie sprawno-
$ci serca bedzie si¢ wigzalo z naruszeniem prawidtowego funkcjonowania catego
ciala. Syrach znat t¢ prawidlowos¢. Pozwolila mu ona z kolei dostrzec analogie
w tym ukladzie odnoszacym si¢ do relacji pomi¢dzy mezem i zong. Wlasnie zona
zlosliwa (grec. TOVNPOG) jest jak rana zadana sercu.

Stowo ,,serce” stosunkowo rzadko wystepuje w Starym Testamencie jako okre-
slenie organu cielesnego, z ktérym zwigzane sg okreslone funkcje fizjologiczne (2
Sm 18,14; Oz 13,8). Bardzo czgsto wyraz ten jest uzywany w sensie przeno$nym.
Serce to przede wszystkim pojecie zbiorcze, oznaczajace istote i charakter czio-
wieka, czyli jego wnetrze®. Obejmuje ono swym pojeciem calg aktywng postawe,
ktéra wyplywa z charakteru czlowieka®. Mozna w tej postawie wyréznic trzy plasz-
czyzny. Pierwszg jest plaszczyzna intelektualna. B6g dal cztowiekowi serce do

% A. Meister, Skorpion, w: PSB, kol. 1203.

%M. Lurker, Skorpion, w: Stownik obrazdw i symboli biblijnych, s. 216.
M. Lurker, Serce, w: Slownik 0brazéw1symbolt biblijnych, s. 209.

* G. Miller, Serce, w: PSB, kol. 1195,



80 KS. JERZY KUEACZKOWSKI

myslenia (Syr 17,6). Psalmista wspomina o zamystach w sercu samego Boga, czy-
1i o planach Bozych, trwajacych z pokolenia w pokolenie (Ps 33,11). Szerokos¢
serca, na przyklad, kojarzy si¢ z rozlegla wiedzg (1 K1l 5,9). Wyrazenie: ,,daj mi
swoje serce”, moze oznaczaé poswigcenie pewnej uwagi (Prz 23,26). Serce zatem
jest rozumiane jako siedziba zycia umystowego cztowieka (Syr 17,6; Prz 15,14;
16,23; 18,15; Pwt 29,3; Ps 90,12; Hi 8,10)*. Jest ono elementem umozliwiajgcym
czlowiekowi zdolnos¢ do refleksji, czyli osiggni¢cie madrosci®®. Réwnoczesnie,
jako przeciwienistwo madros$ci, moze w nim takze zagoscic¢ glupota (Ps 14,1; 53,2;
Oz 7,11; Prz 23,31-32)*". Druga ptaszczyzna dotyczy serca jako siedliska zycia
wolitywnego. Oznacza ono wladz¢ podejmowania decyzji przez cztowieka (Prz
6,18; Ps 33,11; 2 Sm 7,27; Rdz 34,3; 50,21; Sdz 19,3; 2 Krn 30,22; Iz 40,2; Oz
2,16-17). To wlasnie w sercu czlowiek podejmuje zamiary dobre lub zle. Dlatego
pelni ono rolg sumienia (1 Sm 24,5; 2 Sm 24,10)*2. Trzecia plaszczyzna polega na
okresleniu serca jako Zrédia uczué i pragnien cztowieka. Jest ono wiec siedzibg
zycia emocjonalnego (Ps 25,17; Prz 14,30; 23,17; 2 Sm 15,13; Iz 65,14)®. To
wlasnie w sercu powstaje radosé, smutek, strach, itp. Tak wi¢c rozumienie terminu
»serce” jest bardzo szerokie w Starym Testamencie. Jest ono bowiem siedliskiem
$wiadomej, wolnej i emocjonalnej osobowosci cztowieka. Miejscem podejmowa-
nia decyzji, organem uczud i pragnieni*,

Serce spetnia bardzo wazng role w relacjach pomigdzy ludZmi, gdzie istotnym
elementem jest wewnetrzna postawa. Zazwyczaj bowiem to, co czlowiek okazuje
na zewnatrz, powinno by¢ przejawem jego serca. Dlatego serce poznaje si¢ przez
to, co wyraza si¢ nawet w obliczu czlowieka (Syr 13,25), oraz w tym, co wypo-
wiadajg usta (Prz 16,23). Jednakze zdarza sig¢, iz stowa i zewngtrzne czyny zamiast
ujawniaé wilasciwe nastawienie serca, ukrywajg jego faktyczny stan (Prz 26,23-
26; Syr 12,16). Swiadczy to wéwczas o dwulicowosci serca. Nawet w relacjach
z Bogiem czlowiek moze przyjmowac takg postawe. Widoczne jest to nie tylko
w wymiarze indywidualnym, ale nawet w wymiarze spotecznym, gdy nar6d wy-
brany usituje szukaé réznorakich wybiegéw w relacjach z Bogiem. Aby si¢ uwol-
ni¢ od koniecznosci autentycznego nawrécenia, stara si¢ zaspokoi¢ Boga zewngtrz-
nym kultem (Am 5,21). Jednak nie mozna oszukaé¢ Boga, ktéry nie bierze pod
uwage tego, co zewnetrzne, ale dostrzega postawe serca ludzkiego (Jr 17,10; Syr

¥ M. Filipiak, Biblia o cztowieku, Lublin 1979, s. 51.

40 H. Brunner, Das horende Herz, ThLZ 79 (1954), s. 697-700.
4 M. Filipiak, Biblia o cztowieku, s. 52.

“D.R. Edwards, Serce, w: Encyklopedia biblijna, s. 1100.

43 ]. de Fraine, A. Vanhoye, Serce, w: STB, s. 871-872.

4 ].B. Herz, w: BThW, s. 713-714.
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42,18; 12 29,13). Dlatego chcac znaleZ¢ Boga, nalezy szukaé Go szczerym sercem
(Pwt 4,29. Co wigcej, nalezy by¢ w ustawicznej gotowosci poddawania si¢ Jego
prawu, czyli poddawania swego serca Bozej woli (Pwt 6,5). Jednak cala historia
ludu wybranego wskazuje, jak trudno wprowadzi¢ t¢ zasad¢ w codzienne Zycie.
Zto bowiem dotknelo samego serca Izraela, wskutek czego stalo si¢ ono krngbrne
i uparte (Kpt 26,41; Jr 5,23; Oz 10,2). To otepienie moralne i intelektualne jest
okreslane w Biblii jako ,,zatwardziato$¢ serca”. Oznacza ona przede wszystkim
obstawanie przy swoich planach i niedostrzeganie innych mozliwosci, co czgsto
prowadzi do grzechu®. Izraelici zamiast zlozy¢ cala swg ufno$¢ w Bogu, poszli za
swojg pierwotng zig sktonnoscig (Jr 7,24). I dlatego spadly na nich tak liczne nie-
szczescia. Nie pozostalo tu nic innego, jak tylko ukorzy¢ si¢ przed Bogiem (J1
2,13; Ps 51,19) i prosié Go, aby stworzyl w nich nowe serce (Ps 51,12)%.

Bé6g zobowigzuje si¢ do przemiany serca ludzkiego, o ile czlowiek zwréci si¢
do Niego z prosba o pomoc (Pwt 30,6)*". Taki zamiar Bozy przynosit cztowiekowi
nadzieje¢. Widoczne to juz bylo w takim dziele Bozym, jak wyprowadzenie Izraeli-
téw z niewoli egipskiej i prowadzenie ich przez pustyni¢, gdzie Bég pragnal prze-
mieni¢ ich serca (Oz 2,16). B6g wielokrotnie potwierdza cheé zawarcia przymie-
rza, na mocy ktérego stworzy w czlowieku nowe serce (Jr 31 - 32; Ez 18,31). To
nowe serce bedzie w stanie poznaé Boga, czyli by¢ czystym i wypelniaé jego wolg
(Ez 36,25). Jesli komus zleca si¢ do wykonania nowe zadania, to daje si¢ mu tez
nowe serce, czyli catkowicie si¢ zmienia jego postawg, aby mégt podjaé to zada-
nie. W ten sposéb bgdzie zapewniona ostateczna jednos¢ pomigdzy Bogiem i Jego
ludem. Serce zatem rozumiane w analizowanej sentencji, jako o$rodek zycia umy-
stowego, wolitywnego i emocjonalnego, czyli najglebsza istota me¢za, doswiadcza
przykrosci ze strony zony, petnej zlosci.

Interesujgcg charakterystyke zlosci zony podaje Syr 25,17:

,»Z10$¢ kobiety zmienia wyraz jej twarzy,
zeszpeca jej oblicze na ksztalt niedZwiedzia”.

Z1o$¢ kobiety potrafi nawet przemienié (grec. *AAOLOW) jej zewngtrzny wy-
glad, wzrok (grec. opaoio). Wowczas wyglad jej staje si¢ ponury (grec. oko—
T100), jak wyglad niedZwiedzia.

Rozdrazniony lub wyglodzony niedZwiedZ (grec. opkt10G) byl najwigkszym
postrachem pasterzy. W Biblii, niedZzwiedZ jest symbolem gniewu i ztosci. Zli mto-
dziency, kt6rzy wysmiewali si¢ z tysiejacego juz Eliasza, zostali rozszarpani przez
niedZwiedzie (2 Krl 2,24). Gdy nadejdzie zapowiadany przez Pana dzien sgdu (Am

“W.H. Propp, Zatwardziatos¢ serca, w: Stownik wiedzy biblijnej, s. 815.
“]. Fraine, A. Vanhoye, Serce. w: STB, s. 872.
‘TF. Baugartel, Kardia. w: TWNT, t. 111, s. 611.
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5,19), B6g sam objawi si¢ w postaci ,,niedZwiedzicy pozbawionej mtodych” (Oz
13,8) i rzucajacej si¢ na niewierny naréd. Bolejacemu prorokowi wydaje sig, ze
Bo6g w swoim zagniewaniu zaczail si¢ na niego jak niedZzwiedZ (Lm 3,10). Strasz-
nie wygladajace bestie z wizji Daniela (Dn 7,4n) oznaczajq cztery krolestwa 6w-
czesnego swiata. NiedZwiedZ posréd nich przedstawia mocarstwo Medow*,

Tak wiec zona palajaca zloscig przypomina swym wygladem wscieklego nie-
dZwiedzia, ktéry jest wielkim zagrozeniem zycia ludzkiego.

Konsekwencje mieszkania ze z13 Zong przedstawia z kolei Syrach w sentencji
25,18:

»Maz jej zasigdzie do stotu posréd swoich bliskich
i wbrew woli przykro wzdycha¢ bgdzie”.

Najczesciej przebywanie wsréd przyjaciét napeinia cztowieka radoscia. To wsréd
takiego grona dochodzi do wymiany doswiadczenl zyciowych. Nomadom, czyli
ludom koczowniczym, we¢drownym, oraz prostej ludnosci izraelskiej stél, przy
ktérym spozywano positki, byt znany tylko w formie skéry lub tez maty rozpostar-
tej na ziemi (Iz 21,5). Znano natomiast st6t uzywany przy sprawowaniu kultu (W]
25,23) i przy wykonywaniu pracy. Stotu do positku uzywali tylko ludzie zamozni
(Sdz 1,7; 2 Krl 4,10). Dopiero w czasach p6Zniejszych stét stal si¢ przedmiotem
powszechnego uzytku (Ne 5,17)*. Zasiadanie do wsp6lnego stotu stwarza poczu-
cie szczegodlnej bliskosci migdzy wspolbiesiadujacymi. Dopuszczenie kogos do
wspolnego stolu oznacza przyjecie go do wspdlnoty rodzinnej. Najwigkszym za-
szczytem jest zasiadac codziennie do wspdlnego stotu z samym krélem (2 Sm 9,7).

Jakze trudng musi zatem by¢ dla meza zta zona, skoro nawet posréd przyjaciot
odczuwa on gorycz (grec. TLKP1L).

3. Zazdros¢ i nieopanowanie w mowie

Kolejna postawe negatywna zony majacg wplyw na stan zycia malzefiskie-
go przedstawia Syr 26,6:
,»Zgryzotg serca i smutkiem jest kobieta zazdrosna o kobiete,
a to jest bicz jezyka, co wszystkich dosigga”.
Zdarza sig, Zze zona moze okaza¢ zazdros¢ o inng kobiete. Wowczas takie za-
chowanie zony przynosi bdl, udrgke (grec. aAyos) sercu meza. Takie postepowa-
nie napetnia go smutkiem.

® K. Zisler, Nied?wied?. w: PSB, kol. 810.
4 @G. Herrgott, Stot, w: PSB, kol. 1236.
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Zazdro$¢ jest zawiscig okazywang drugiemu czlowiekowi. To wlasnie ona staje
si¢ Zrédlem réznorakich nieszczgs¢ i grzechéw. Okazywana poprzez mowe, wy-
zwala skutki podobne do uderzen bicza (grec. LOLOTIE).

W zasadzie jezyk jest w Biblii zdolnoscig, dzigki ktérej cztowiek jest wiasnie
czlowiekiem. Jezyk ma moc budowaé lub niszczyé*®®. Wszystko, co dostgpne jest
dla cztowieka, co moze poznaé, moze tez wyrazié¢ w jezyku. Jezyk oznacza zdol-
nosé poznawczego przeniknigcia i uporzagdkowania swiata. Ta zdolnosé, zawsze
juz dana czlowiekowi i pozwalajaca mu by¢ cztowiekiem, nigdy oczywiscie nie jest
mu dana jako raz na zawsze gotowe instrumentarium, lecz powstaje wcigz na nowo.
Wigze si¢ z tym nie tylko fakt istnienia wielu jgzykéw, lecz takze fakt ustawicznego
stawania si¢ wszystkich jezykéw, dzigki czemu jgzyki pozostajg zywymi jezyka-
mi®’.

Rzeczywistos¢ jezyka wymaga zawsze przynajmniej dwoch ludzi. Jezyk bo-
wiem jest istotnie jezykiem wtedy, gdy moze by¢ zrozumiany, czyli gdy jest po-
§rednikiem, w ktérym wieksza liczba ludzi porozumiewa si¢ odnosnie tego, co
jest. Ma on zatem charakter spoteczny™. Biblia widzi w moznosci méwienia (Rdz
2,20) podobienistwo czlowieka do Boga. Jezyk, wedle ujgcia biblijnego, jest nie
tylko zdolno$cig nazywania rzeczy i dzigki temu porzagdkowania swiata®, lecz
przede wszystkim zdolnoscig udzielania odpowiedzi Bogu (Rdz 3,9n; 15,1n: Wj
3,4n; Hi 41,1-6). I odwrotnie. Bycie Boga Stworcg opisuje si¢ jako stwarzanie za
pomocg stowa (Rdz 1,3n; Ps 33,6; 1z 48,13). Jezyk jest zgodnie z jego najwyzszy-
mi mozliwosciami ustawicznie Srodkiem, w ktérym Bég spotyka czlowieka dzigki
objawiajgcemu si¢ i prorockiemu stowu.

Za pomocy j¢zyka cztowiek porozumiewa si¢ tez z innymi ludZmi. Pozbawie-
nie kogo$ mozliwosci postugiwania si¢ jezykiem moze by¢ wyrazem kary Bozej
(Ps 137,6). Przywracanie natomiast niemowom moznosci korzystania z niego jest
dzielem mesjafiskim (Iz 35,6). Poprzez j¢zyk cziowiek wypowiada stowo, ktére
jest wyrazem samego siebie. W nim cztowiek udziela si¢ drugiemu czlowiekowi,
pozwala siebie zrozumied.

Jednakze cztowiek moze postugiwac si¢ swym jezykiem niewlasciwie, wypo-
wiadajac stowa niszczace. Od jezyka przewrotnego pochodzg wszelkie ktamstwa,
podstep, dwulicowosé, przeklenstwa, oszczerstwa (Ps 10,7; Syr 51,2-6). Jezyk jest
wéwczas przyréwnany do weza (Ps 140,4), brzytwy wyostrzonej (Ps 52,4), mie-
cza ostrego (Ps 57,5), strzatu $smiertelnie godzgcego (Jr 9,7; 18,18)%.

*J. Behm, yAwooo, w: TWNT, t. 1, s. 719-726.
SI'A. van den Born, Zunge, w: BL, kol. 1937-1938.
32 B. Casper, Jezyk, w: PSB, kol. 514-515.

3 K. Gouders, Imig, w: PSB, kol. 457-458.

*P. de Surgy, Jezyk, w: STB, s. 357-358.
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Jezyk zatem, podobnie jak wargi®’, ujawnia wngtrze cztowieka®. Mowa czlo-
wieka jest zatem Srodkiem przekazujacym intelektualng zawartos¢ wnetrza ludz-
kiego. Sposdb przekazywania zalezy od tego, co si¢ innym przekazuje.

W przypadku mowy niosgcej przykre stowa jezyk staje si¢ jak bicz. Bicz byl
narzedziem do wymierzania dotkliwych kar, jakg na przyklad byta chlosta. W sta-
rotestamentowych czasach chtosta, oprécz pouczenia, upomnienia i nagany, byla
srodkiem wychowawczym, stosowanym przez rodzic6w i nauczycieli madrosci.
Dziecko karano chlosta, zeby fizyczny bdl sktonit je do zastanowienia si¢ i zalu
(Prz 22,15). Obrazowo méwi sig, iz réwniez B6g wymierza czlowiekowi chioste,
gdy zsyla na niego kar¢ z powodu jego win. W tym wypadku miara cierpienia
ludzkiego odpowiada chioscie Bozej (Iz 26,16). Stary Testament widzi takze w cier-
pieniu znak milosci Boga, ktéry dochowuje wiernosci swemu wybranemu ludowi
woéwczas, gdy zabiega o poprawe grzesznika. Cierpienie ludu pojmuje si¢ zatem
jako zbawienng chloste budzaca nadziej¢ przebaczenia. Chlosta wymierzana bi-
czem byla wigc bardzo dotkliwa. Podobnie jest z mowg zony, ktéra jest zazdrosna
o inng kobiete.

Jeszcze inng wskazéwke dotyczaca wyboru odpowiedniej kobiety na zone przed-
stawia sentencja Syr 25,15:

,,Nie ma jadu nad jad weza,
i nie ma gniewu nad gniew kobiety”.

Glowa jest centralnym organem kazdej zywej istoty, cztowieka. Jest ona nosi-
cielem §wiadomosci, czyli wlasnego ,,ja” i wskutek tego reprezentuje catego czto-
wieka”’.

Szczegdlnie niebezpieczng glowe posiada waz (grec. odio). Z powodu budo-
wy swego ciala oraz sposobu zycia waz uchodzi za jedno z najmniej przyjemnych
zwierzat dla czlowieka. Waz uchodzi za przebiegiego (Rdz 3,1) i budzi Igk z po-
wodu jadu (Ps 140,4). Rdz 3 widzi w wezu zwierze, ktére przynosi nieszczescie
i Smier¢. Rozszczepiony jezyk weza odpowiada ,,dwulicowosci” tego zwierzecia.
Wystapienie weza, ktéry symbolizuje szatana w Rdz 3, stanowi punkt zwrotny
w calym rajskim dramacie (Rdz 3,4-5). Sprawiedliwym bedzie dana wladza stapa-
nia po wezach i zmijach (Ps 91,13). Waz otrzymal znaczenie kultowe, gdy Moj-
zesz na polecenie Jahwe sporzadzit weza miedzianego (b 21,4-9; 2 Krl 18,4),
ktéry byt zapowiedzig ukrzyzowanego Mesjasza™®,

3D. Fraikin, Lippe, w: BL, kol. 1058.

36 C. Lesquivit, X. Léon-Dufour, Wargi, w: STB, s. 1023-1024.

5" M. Lurker, Glowa, w: Stownik obrazéw i symboli biblijnych, s. 57-58; A. Grabner-Haider,
Glowa, w: PSB, kol. 381.

%K. Gouders, Wgz, w: PSB, kol. 1386; G. Herrgott, Wy miedziany, w: PSB, kol. 1386.
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Do jadu weza i jego dziatania poréwnany jest gniew (grec. qumos) zony. Gniew
jest gwaltowng reakejg czlowieka, ktéry unosi si¢ przeciwko drugiemu czlowieko-
wi, gdy jest kierowany zazdroscig. Skutki takiego gniewu mogg by¢ tragiczne,
dlatego tez B6g wyraZnie potgpia i odrzuca takie postgpowanie cztowieka.

Powazne zagrozenie dla malzenistwa stanowi postawa zony przedstawiona w Syr
26,27:

,,Zona krzykliwa i gadatliwa jest jak trgba wojenna,
wzywajgca do odwrotu i kazdy w takich warunkach
zyje w zgietku wojennym”.

Zona krzykliwa, o donosnym glosie (grec. LeyoAOO®VOG) jest tu przyréwnana
do trgby wojennej (grec. cOATYE). W starozytnosci najpotezniejsze dZzwieki spo-
$§réd instrumentéw muzycznych wydawaly traby. Nimi tez postugiwano si¢ przy
podawaniu sygnaléw na wojnie, takze podczas r6znych obchodéw $wigtecznych
albo w dziatalnosci heroldéw. Traby wykonywano z metalu lub zakrzywionych
rogéw barandéw czy tez woltéw. Swoim brzmieniem oglaszaty one wstgpowanie na
tron kréla (1 Krl 1,34), a gdy nadszed! dzieri pojednania, przy ich uzyciu otwiera-
no rok jubileuszowy (Kpt 25,9). Od najdawniejszych czaséw przypisywano trgbie
funkcje ekspiacyjne (Wj 19,13.16)%.

Syrach poréwnuje zong nieopanowang w mowie (grec. YAwoowdno) do traby
wojennej. Wojna (grec. TOAELOOC) jest nie tylko faktem ludzkim stwarzajgcym pro-
blemy moralne. Obecnos¢ tego faktu w $wiecie Biblii sprawia, ze objawienie bi-
blijne, bioragc za punkt wyjscia pewne doswiadczenie ogdlne, ukazuje jeden bar-
dzo istotny aspekt tego dramatu, w ktéry wlgczona jest cala ludzkosé.

Przede wszystkim wojna jako forma przemocy we wszystkich epokach byla
1jest elementem bardzo waznym dla istnienia cztowieka. Jest to zjawisko stano-
wigce co§ specyficznego dla starozytnego Wschodu. W wojnie bowiem Izrael do-
swiadczal kierownictwa Bozego. W swigtych wojnach nie walczyli wojownicy,
lecz sam BGg rozstrzygal je na korzysé swego ludu®. W samej bezradnosci mili-
tarnej Izrael nauczyl sig, czym w ogdle jest wiara, gdyz byl zdany wyltacznie na
Boga. I tak na przestrzeni stuleci Izrael Zyje w ustawicznych wojnach, podczas
ktérych wszystkie sity narodu pozostajg na ustugach sprawy religijnej (Lb 21,21-

* Jej dZwigk byl wéwczas znakiem, Ze Pan jest gotéw znéw okazaé laske swojemu ludowi.
Szczegdlne znaczenie mialo trabienie w traby przez kaplanéw podczas siedmiokrotnego okrazania
miasta Jerycha (Joz 6,16-20).

Jasno brzmigcee trgbki wykonane ze srebra, a potem takze z miedzi albo brazu, stuzyly ~ jak
W czasach wedréwki po pustyni — sygnalizowaniu chwili wymarszu w dalszg drogg. Traby zawsze
przypominaly zwigzek czlowieka z Bogiem (Lb 10,9; 1 Mch 4,40).

“P. Trammer, Wojownicy, w: PSB, kol. 1406.
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35; Pwt 2,26-3,17; Joz 6-12; Sdz 3-12; 1 Sm 11)%, Jednakze pomimo takiego
ujecia znaczenia wojny istniala jednak ciggle pokusa nieodrézniania sprawy Bozej
od ziemskiego dobrobytu Izraela. Wszelkie wojny nieprowadzone w Bozej spra-
wie byly zawsze traktowane jako zlo.

Dlatego tez mgz, ktérego zona jest nieopanowana w mowie i krzykliwa, pro-
wadzi zycie jakby w zgietku wojennym i wrzawie. Wigzace si¢ z wojng wrzawa
i niepokdj (grec. axaTOOTOOL) $3 Sytuacjg, w ktérej czlowiek doswiadcza nie-
statosci, niepowodzenia®?. Czlowiek doznaje najczgsciej niepowodzenia z tej ra-
cji, ze sprzeciwit sie Bogu i zamknat przed swym Stwérca, do czego przyczynit si¢
grzech pierworodny. Jednak tego rodzaju sytuacje sa zawsze poczatkiem czegos
nowego, czego jeszcze nie bylo. Natomiast sytuacje, w ktérych przyczyng niepowo-
dzenia jest drugi cztowiek, sg bardzo dotkliwe i bolesne, poniewaz dotknigty niepo-
wodzeniem niejednokrotnie nie ma bezposredniego wplywu na zaistnialg sytuacjg®.

Roéwniez Syr 25,20 ukazuje skutki nieopanowania zony w mowie dla meza:

,,Czym dla nég starca wspinanie si¢ po zboczy piaszczystym,
tym zona gadatliwa dla spokojnego me¢za”.

Pragnienie diugiego Zycia jest jedng z wlasciwosci czlowieka. Lecz to pragnie-
nie zostaje ograniczone przez wiek cztowieka, ktory naklada kres ludzkiemu zyciu.
Jest to szczeg6lnie widoczne w starosci (grec. ynpoo), ktéra jest etapem zycia
ludzkiego naznaczonym nie tylko bogatym doswiadczeniem i niejednokrotnie
madroscig, ale réwniez wigze si¢ z licznymi dolegliwosciami zwigzanymi z wie-
kiem. Jest to etap dos¢ ucigzliwy dla czlowieka. Cztowiek w starosci czuje, ze
opuszczajg go sity (Ps 71,9: Koh 12,5) i Ze dla niego nic nie ma juz powabu (2 Sm
19,36). Réwnoczesnie cztowiekowi starszemu zagraza niebezpieczeristwo zamknig-
cia sie przed wszelkg nowoscig zamiast otwarcia na prawdg. Dlatego czlowiek
w starosci powinien by¢ wspomagany szczeg6lnie ze strony swoich dzieci. Totez
szczegblnie przykramusi by¢ dla meza taka sytuacja, w ktérej ma on do czynienia
Z Zong nieopanowang w mowie, co symbolizuje podchodzenie starca po piaszczy-
stym zboczu.

St Zapal plynacy z wiary domagat si¢ wojennego mestwa, w ktérym zolnierze byli utrzymywani
dzigki pewnosci co do pomocy Bozej i nadziei zwycigstwa politycznego i religijnego zarazem (Ps 2;
45,4n; 66,7-14). H. Cazelles, P. Grelot, Wojna, w: STB, s. 1062-1063.

% Biblia nie tylko zna niepowodzenia zyciowe, ale nawet ch¢tnie je podkresla. Izrael dostrzega
wartos¢ stworzenia, ale réwnoczesnie jego niepewno$¢. Hebrajczyk odczuwa giebokg potrzebe trwa-
losci i brzydzi sig nietrwatoscig i ztudnymi pozorami. W swiecie bowiem, w kt6rym kazdy zyje pod
okiem drugiego, niepowodzenie Zyciowe okrywa hafibg swoja ofiarg. Kto zaufat w tym, co nie zastu-
giwalo na zaufanie, zostaje publicznie zawstydzony. J. Guilet, Niepowodzenie, w: STB, s. 551-552.

% A. Grabner-Haider, Niepowodzenie, w: PSB, kol. 813-814.
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Ze wzgledu na niezliczong ilo§¢ swoich ziaren obraz piasku (grec. QRpROG),
wystepuje najczesciej w kontekscie morza (Rdz 22,17; 1 Sm 13,5). Kiedy Bég
odwrdcit swoje oblicze od grzesznego ludu, dzieci umieraly tak masowo, ze wdéw
bylo tyle, co ziaren piasku nad brzegiem morza (Jr 15,8). W Ps 139,18 piasek jest
symbolem niemoznosci przeniknigcia Bozych zamystéw. R6wniez ogrom cierpie-
nia jest przyréwnany do cig¢zaru piasku (Hi 6,3).

Piasek jako materialne podloze jest bardzo ucigzliwy do chodzenia po nim, po-
niewaz wymaga duzego wysilku, co jest z kolei dos¢ mgczace. Wysilek taki jest tym
bardziej mgczacy, jesli marsz taki jest podchodzeniem (grec. avooolo) na przy-
klad po piaszczystym zboczu czy tez wzgdérzu. Wysilek ten potgguje sie, jesli pod-
chodzgcym jest czlowiek w podeszlym wieku, czyli starzec (grec. mpesBuo). Taka
wlasnie ucigzliwoscig dla me¢za jest zona gadatliwa, czyli nieopanowana w mowie.

Zagadnienie odpowiedniego wzorca kobiecosci, czyli takiego jej modelu, kt6-
ry umozliwitby kazdej kobiecie poznanie swojej tozsamos$ci i w konsekwencji
wskazal istotne jej powolanie, wydaje si¢ coraz bardziej przybiera¢ na sile. Do-
tychczasowe bowiem modele kobiety, ktére byty realizowane przez szereg stuleci,
a nawet tysigcleci, pod wplywem szeregu czynnikéw zostaly zachwiane czy wregcz
wyeliminowane z zycia spolecznego. Przyniosto to w konsekwencji zagubienie si¢
kobiety, ktéra prébujac przejaé osobowe wzorce zachowania m¢zczyzn, przestata
rozumie¢ samg siebie, zagubila wlasng tozsamos¢ i, co jest tego nastgpstwem, tak-
ze mozliwos¢ realizowania tego, co jest pigkne, jej tylko wlasciwe. Oczywiscie,
zamykanie si¢ na wszelkie zmiany, ktére niesie rzeczywisto$¢, w ktérej zyje czlo-
wiek, byloby calkowitym nieporozumieniem i bigdem. Jednak wiele negatywnych
skutkéw doswiadczanych przez spoleczernistwo, bedgcych wiasnie efektem odej-
scia kobiety od jej tradycyjnych rél, wyraznie potwierdza, Ze zmiany te zamiast
przynies¢ dobro samej kobiecie i tym wszystkim, wsréd ktérych ona zyje, powo-
duja zdecydowanie wigcej szk6d niz dobra. Dlatego potrzebna jest wielka ostroz-
nos¢ w akceptowaniu propozycji dotyczacych sposobéw rozumienia kobiecosci.
Wobec tego zjawiska nie nalezy ustawaé w poszukiwaniach wlasciwego modelu
dobrej zony, charakteryzujacego si¢ pewnymi cechami.

W $wietle analiz sentencji z Ksiggi Madrosci Syracha dotyczacych wad kobie-
ty jako zony mozna stwierdzié, iz pierwszg z nich jest brak szacunku dla meza.
Postawa taka wynika z pychy zony i przez to sprawia, Ze kobieta taka jest uznana
W spolecznosci za przewrotng. Sytuacja mieszkania z takg zZona jest niezwykle
dotkliwa dla meza, gdyz nawet mozliwos¢ przebywania z takimi zwierzgtami, jak
lew i smok, ktére s3 symbolem wielkiego zagrozenia, bytaby o wiele dogodniej-
sza. Przyczynia si¢ to do pozbawienia me¢zczyzng wszelkich sit zyciowych, czyli
oslabienia jego najglebszej istoty, co z kolei symbolizujg opadle rgce i chwiejne
kolana. Jednakze skutki takiego postepowania dotkng przede wszystkim sama zone,
gdyz doswiadczy ona losu grzesznika, czyli oddalenia od Boga.
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Kolejng wadg kobiety jako zony jest jej niegodziwos¢ i ztos¢. Przypomina to
sytuacj¢, w ktérej czlowiek zlapal w swa dlon jadowitego skorpiona. Rana po-
wstata w ten spos6b dotyka samego serca me¢za. Zos¢ zony przejawia si¢ nawet
w wygladzie jej twarzy, czynigc jq niemila. W takiej sytuacji, nawet gdy maz za-
sigdzie przy stole, bedagcym symbolem zazylosci z bliZnimi, nie b¢dzie w stanie
doswiadczac radosci z tego powodu.

Jeszcze inng wadg Zony jest jej zazdro$C i nieopanowanie w mowie. Zazdros¢
kobiety napelnia m¢za smutkiem, a jej krzykliwos¢ w stowach przypomina prze-
bywanie na wojnie, czyli ciggly niepokdj i zamet. Woéwczas wszelkie dzialania
podejmowane przez me¢za wymagajg szczegblnego wysitku, a niekiedy wrecz nie
przynoszg zadnych rezultatéw.

Obraz wad zlej zony przedstawiony w wybranych sentencjach Madrosci Syra-
cha staje si¢ zatem przestrogg przed wyborem niewlasciwej kobiety na zong, co
chyba moze by¢ takze wspoélczesnie wazng pomocg,.

Summary

A Wicked Wife According to Sirach

This article talks over bad wife’s defects according to The Book of Sirach. At first
there are the lack of respect for a husband and perversity of bad wife. Next there are
wickedness and irritates of her. The author talks over envy and the lack of self-control in
speech in woman’s life. To find some explanations author explore very deeply the texts
from The Book of Sirach. At the end shows, that the lack of respect as well as pride are the
main defects of bad wife and good advice come from Bible are still actual at present, in
modern time.



