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I. UWAGI METODOLOGICZNE

Kiedy gromadzimy si¢, aby odkrywac nie tyle moze zycie i dzieto luterariskie-
go pastora, co jego przestanie, przyswieca nam wéwczas idea odwotania sie do
szerszego kontekstu spoleczno-historycznego zycia i dzialania tej interesujace;j
postaci. Bardzo dobrze zatem si¢ stalo, ze nasze pochylenie si¢ nad Dietrichem
Bonhoefferem powigzane jest z 60. rocznicg jego $mierci. Za udziat w nieudanym
spisku na Hitlera zostatl stracony 9 kwietnia 1945 roku. Jednoczegnie data ta wypa-
da w 60. rocznicg zakoriczenia wojny w 1945 r., ktéra okazata si¢ nie tylko wojng
w Europie, ale i Swiatowa. To smutne wydarzenie niech bedzie dla nas wrecz przy-
nagleniem do odkrywania i docenienia, jak olbrzymim dobrem dla cztowieka i dla
calych spolecznosci jest pokdj.

Tak sprecyzowany temat Dietricha Bonhoeffera zmaganie o pokdj Chrystuso-
wy sprébujemy zaprezentowa¢ na trzech poziomach. A mianowicie, po kilku krét-
kich uwagach na temat wartosci pokoju pokazemy eklezjalng przestrzen zycia i po-
szukiwari niemieckiego luteranina, nastgpnie jego zaangazowanie w ekumenizm
jako srodek do osiggnigcia pokoju oraz jego duchowos¢, wewnetrzng postawe in-
spirowang Jezusowym Kazaniem na gorze, ktéra wcale nie jest ucieczkg od ze-
wnetrznych trudnoscei, ale dojrzalym stanem cztowieka. Dopiero pokdj wewnetrz-
ny, wynikajacy z przyjazni z Bogiem i z akceptacji Jego prawa, staje si¢ gwarantem
pokoju wsréd grup etnicznych, narodéw czy panstw. Bonhoeffer proroczo wyraza
te mysl w swoim wierszu pt. Stacje na drodze do wolnosci, ktéry powstaje w wie-
zieniu:
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»Wyruszajac na poszukiwanie wolnosci,

naucz si¢ przede wszystkim trzymaé w karnosci
zmysly i dusze, aby zadze i twe czlonki

nie wodzily ci¢ od celu do celu.

Czyste niech bedzie twe cialo i duch,

i catkowicie tobie samemu poddane,

1 postuszne na drodze poszukiwania celu wlasciwego.
Nikt nie pozna tajemnicy wolnosci,

jezeli nie podda si¢ rygorom dyscypliny”'.

I1. IDEA POKOJU CZY PACYFIZMU
W KREGACH RODZINY BONHOEFFEROW?

Rozréznienie miedzy pokojem a pacyfizmem w pierwszym dos¢ powierzchow-
nym osadzie wydaje si¢ by¢ rzeczg prosta. R6znicg t¢ mozna sobie przyblizy¢
przez zestawienie: przejscie od teoretycznych pogladéw do praktycznej dziatalno-
$ci, aby zapewni¢ wszystkim pokojowe wspétzycie. Nie idzie tu jedynie o ideg
pacyfizmu rozumiang jako poglad opowiadajacy si¢ za usuni¢gciem badZ ograni-
czeniem wojen. Nie idzie tylko o zapewnienie ludzkosci pokoju. Idzie o coS$ wig-
cej. Nalezy dazy¢ do uwolnienia wewnetrznego, aby méc stworzy¢ swiat wolny
od przemocy i wojen. Takie stanowisko jest wiasciwe prawie wszystkim syste-
mom filozoficznym, religijnym czy spotecznym. Zawiera si¢ w konfucjanizmie,
buddyzmie, u niektérych starozytnych Grekéw, w nurcie tradycji hebrajskiej —u es-
seficzykéw, w chrzescijafistwie. W sredniowieczu pojawily si¢ interesujace przy-
padki skrajnego pacyfizmu, jak np. u albigenséw czy waldenséw, a p6Zniej w pro-
testantyzmie u braci czeskich, braci polskich, baptystéw czy kwakrow?.

Uwazany za ojca historii Herodot, zyjacy w latach 484-420 p.n.e., opisuje w swo-
ich Dziejach tyranie, wojny i bitwy. Ostatecznie jednak w tych dziewigciu ksie-
gach, nazwanych imionami muz, nie idzie o bohaterskie zapasy Hellenéw z per-
skimi barbarzyricami czy o mityczne spory, wcigz zywe w jego epoce, lecz o pokoj
miedzy ludZmi, miedzy plemionami czy catymi krélestwami®. Dwa wieki péZniej
w starozytnej Grecji spotykamy stoikéw, ktérzy jednoznacznie gloszg wartos¢
pokoju. Filozofia hellenistyczna w III-I w. przed Chr., okreslajaca sama siebie jako
studium virtutis, stawiala sobie za cel osiagnigcie najlepszego zZycia i dostgpnego

'D. Bonhoeffer, Modlitwy i wiersze wigzienne, tlum. K. Wéjtowicz, postowie: A.A. Napi6érkow-
ski, Krakéw 2005, s. 29.

2Por. Pacyfizm (haslo), w: Nowa encyklopedia powszechna PWN, Warszawa 1998, 1. 1V, s, 727.

3Zob. Herodot, Dzieje, ttum. S. Hammer, Warszawa 2005.
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czlowiekowi dobra. Ta postawa, czyli tzw. eudajmonia, byla rozumiana jako szcze-
Scie, ktérym jest wyrzeczenie. To jest najwigksze dobro wewnetrzne czlowieka, to
jest cnota —~ glosit Zenon z Kition, Kleantes czy Chryzyp. Spoleczefistwo jest ze-
spotem organicznym. Dlatego nalezy dazy¢ do usunigcia granic migdzy paristwa-
mi, do zerwania z tradycyjnym przeciwstawieniem petnoprawnych Hellenéw i bar-
barzyricéw. Temu wszystkiemu stuzy pokdj*.

Odkrycie istoty pokoju jawilo si¢ zatem dla kolejnych ludzkich generacji zada-
niem pilnym. Z czasem zaczynali rozumieé, ze pokéj to nie tylko stan zgody, poro-
zumienie miedzy cztonkami grupy, rodziny, ale i miedzy narodami. Platon péjdzie
dalej, gdyz stwierdzi, ze pokojowe relacje migdzyludzkie moga wynikaé jedynie
z pokoju wewnetrznego, to znaczy z braku w jednostce lub narodzie gwattownych
odruchéw czy sktonnosci do agresji. Wedtug niego ten wewnetrzny pokdj wynika
wyltacznie z réwnowagi miedzy trzema czynnikami konstytuujacymi cztowieka.
Sa nimi: jego biologiczne pragnienia, serce (czyli odwaga) i umyst (rozum). Tym
trzem sktadnikom odpowiadaja na poziomie narodu: ekonomia (zaspokaja potrze-
by zyciowe), wojsko (ucielesnia odwage i cnoty meskie) oraz wiadza polityczna
(bedaca podstawg racjonalnych decyzji). Jesli wewngtrzna réwnowaga jest zbu-
rzona badZ przez ne¢dze, badZ przez stabg lub nazbyt rozbudowang armig, albo
odsunigcie do wiadzy politycznej narodu, to woéwczas wybucha wojna. Narodowy
socjalizm mozna widzie¢ jako zachwianie drugiego elementu. Rozrost armii, do-
minacja elementu agresywnego w narodzie — jak to si¢ dzialo w Niemczech w la-
tach 1936-1939 — wywolaly ekspansjonizm zewngtrzny. Krétko méwigc, stan po-
koju jest w pierwszym rz¢dzie uwarunkowany zgoda wewnetrzng, a wtdrnie jako
relacja z innymi®. '

Na polu filozofii nieustannie byly kontynuowane préby znalezienia wlasciwej
odpowiedzi na pytania: czym jest pokdj? jak go zachowac? co zrobié, aby go przy-
wrécié? Jedng z takich odpowiedzi teoretycznych, ale bardzo inspirujacych i wply-
wowych, stato si¢ wydane w 1785 roku dzielo 1. Kanta pt. Projekt wiecznego po-
koju. Refleksja Kanta ogranicza si¢ do sfery politycznej. Filozof z Krélewca
twierdzi, ze stan pokoju moze zapanowa¢ naprawde dopiero wtedy, gdy powstanie
prawie doskonala polityczna konstytucja, ktéra bedzie nakazowo regulowaé nie
tylko wzajemne stosunki jednostek w panstwie, ale takze stosunki pafistw migdzy
soba. Postulaty Kanta daly ideowg podstawe do Karty Narodéw Zjednoczonych,
dla Miedzynarodowego Trybunatu Sprawiedliwosci w Hadze, a takze dla stowa-
rzyszefi pacyfistycznych, jak np. zatozona w 1867 r. w Genewie i dziatajgca w Eu-
ropie Liga Pokoju i Wolnosci®.

4Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, Warszawa 1979, t. I, s. 115-123.
SPor. J. Didier, Stownik filozofii, Warszawa 1992, s. 259-260.
¢Por. tamze.
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W rodzinie Bonhoefferéw kwestia pokoju byta bardzo zywo dyskutowana.
Zreszta, czyz mogto by¢ inaczej? Wystarczy wywolaé tu takie tematy, jak I wojna
$wiatowa czy republika weimarska. Rodzina, w kt6rej Dietrich przyszed! na §wiat,
zaliczala si¢ do kregéw starego mieszczaristwa i arystokracji. Jego matka Paula
byla wnuczkg malarza amatora i zalozyciela Akademii Sztuk Pigknych w Weima-
rze, Stanislausa hrabiego Kalckkreutha, a cérkg pastora Alfreda von Hase, ktéry
wslawil si¢ rezygnacjg z zaszczytnego stanowiska kapelana na dworze cesarza
Wilhelma II. Ojciec zas, Karl Bonhoeffer, byt znanym profesorem psychiatrii i neu-
rologii, od 1912 r. zatrudnionym na Uniwersytecie Berlifiskim. Bardzo zamozny
dom stynnego lekarza, w ktérym wychowywat si¢ Dietrich w$réd osmiorga ro-
dzeristwa, byt osrodkiem berliriskiej elity uniwersyteckiej. Bywato tam wiele 6w-
czesnych autorytetow naukowych. Atmosfer¢ rodzinng cechowaly intelektualne
tradycje dziewietnastowiecznego liberalizmu, wynikajace z protestanckiego po-
strzegania Swiata. Nierzadko siegano wieczorami po lekture Kanta’.

Charakterystyczne poczucie spolecznej odpowiedzialnosci, pojete w paternali-
styczno-reformistyczny sposéb, kreowato swoistg kulture polityczna, ktéra nie byta
juz wéwczas zdolna do jakies twérczej historycznie roli, ale jeszcze dosé Zywotna,
aby wyloni¢ z siebie mniej lub bardziej zorganizowane grupy przeciwne Hitlero-
wi, skupiajace si¢ za§ wokdt srodowisk niemieckiej generalicji. Byl to ruch pozba-
wiony szerszej spolecznej bazy, oparty w gruncie rzeczy na starych, pruskich jesz-
cze koncepcjach politycznych. Zarazem jednak reprezentowat jedyne poza partig
komunistyczng kota, ktére pozostaly krytyczne w czasach powszechnego oportu-
nizmu, by nie powiedzie¢: zachwytu wobec faszyzmu. Sfery te prowadzity zycie
z jednej strony jakby w iluzji, ze o pokdj trzeba niekoniecznie zbrojnie zabiegad,
a z drugiej strony jednak egzystowaly w swoistej bezsilnosci. Nie widziano zagro-
zenia pokoju, wolnosci, godnosci ludzkiej, gdyz przesladowanie Zydéw, komuni-
stéw, os6b o innej orientacji politycznej czy ludzi uposledzonych fizycznie badZ
mentalnie nie dotykato ich jeszcze bezposrednio. Ich enklawa byla jeszcze nie-
tknieta.

7 Literatura na temat Bonhoeffera stata si¢ w migdzyczasie dos¢ bogata. Wydaje sig, ze godne
uwzglednienia sg nastgpujace pozycje: por. Bonhoeffer Dietrich (hasto), w: Theologenlexikon. Von
den Kirchenvditern bis zur Gegenwart, red. W. Hérle, H. Wagner, Miinchen 1987, s. 41-42; G. Kret-
schmar, Dietrich Bonhoeffer, w: Klassiker der Theologie, red. H. Fries, G. Kretschmar, Miinchen
1983, t. I, s. 376-403; K. Karski, Teologia protestancka XX wieku, Warszawa 1971, s. 93-107; R.
Mayer, Bonhoeffer Dietrich (haslo), w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, Freiburg — Basel - Rom —
Wien 1994, t. II, k. 574; A. Nossol, Bonhoeffer Dietrich, w: Encyklopedia katolicka, Lublin 1989, t.
11, k. 791-793; F. Sherman, Bonhoeffer Dietrich, w: The New Encyclopaedia Britannica, Chicago —
London — Toronto 1994, wyd. 15, s. 359-360; zob. A. Morawska, Chrzescijanin w Trzeciej Rzeszy,
Warszawa 1970; por. 1. Todt, Dietrich Bonhoeffer, w: Theologische Profile im 20. Jahrhundert, red.
M. Kappes, Kevelaer 2001, s. 73-130; zob. E. Bethge, Dietrich Bonhoeffer, Hamburg 1999, wyd. 17.
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Chrzescijaristwo protestanckie — tak doktrynalnie, jak i etycznie - byto dotknigte
powaznym kryzysem. Stad w zyciu osobistym, jak i spotecznym swoich czton-
k6w zostato zepchnigte do funkcji marginesowych. Potgzna dechrystianizacja, ktéra
w czasie zblizajacej si¢ wojny odstoni tragiczng bezsilnos¢é Koscioléw protestanc-
kich w Rzeszy Niemieckiej wobec rasizmu i szowinizmu, kryta w sobie wiele przy-
czyn. Bez watpienia obok spoltecznego i intelektualnego konserwatyzmu kosciel-
nych instytucji trzeba wskaza¢ na czynnik natury teologicznej. Najwazniejszym
z nich byto pojawienie si¢ wewnatrz tych Kosciotéw naukowej krytyki Biblii. Dla
wyznawcow protestantyzmu oznaczalo to zakwestionowanie samej ich podstawy
i zrodzilo pytanie, co jest wobec tego ,,twardym gruntem” chrzescijaristwa. Odpo-
wiedzi, ktére podsuwala teologia liberalna, zawiodty totalnie juz wobec dramatu
pierwszej wojny $wiatowej, ktéra zakonczyla si¢ dla Niemcow kleskg — jak to
pokaze p6Zniej historia — nie do udZwignigcia®.

II1. KOSCIOL. CHRYSTUSA
W WIZJACH NIEMIECKIEGO PASTORA

Bonhoeffer wyrastat wigc w akademickich kregach i ku zaskoczeniu rodziny
podjagt w 1923 r. roku studia teologiczne w Tybindze i w Berlinie, gdzie studiowat
pod kierunkiem A. v. Harnacka i Reinholda Seeberga. W 1927 r. uzyskat doktorat
z eklezjologii na podstawie rozprawy Sanctorum communio. Eine dogmatische
Untersuchung zur Soziologie der Kirche oraz stanowisko asystenta. W 1930 r. za$
habilitowat si¢ na podstawie rozprawy Akt und Sein. Rok p6Zniej otrzymal katedre
teologii systematycznej na Uniwersytecie w Berlinie.

Ta jednakze Swietnie zapowiadajaca si¢ akademicka kariera zupelnie nie przy-
stawala do tragicznej rzeczywistosci totalitaryzmu hitlerowskiego. Bonhoeffer re-
zygnuje z zajeé uniwersyteckich i angazuje si¢ w dziatalnos¢ duszpasterskg. Czlo-
wiek jego formatu nie mégt spokojnie egzystowacé w takiej przestrzeni zniewolenia,
jakiej doznawat on sam i inni. Chce podjaé zmaganie o pokdj. Dlatego postuguje
jako pastor, co doprowadza go do gigbszego wniknigcia w duchowos¢ i przynosi
swoiste nawrdcenie. A poniewaz byt on zawsze cztowiekiem Kosciola, stad jego
postrzeganie Kosciota ulegato zmianie. Wydaje sig, ze w jego mysli mozna wyod-
rebnic jakby trzy modele Kosciota: socjologiczny, wyznajacy (Bekennende Kir-
che) 1 ,,Swiatowy” (,,Swieckie chrzescijafistwo”). Jedynie bowiem przestrzen
eklezjalna chronita go, dawata mu wolnosé i pozwalata si¢ rozwijac’.

¥Por. A.A. Napi6rkowski, Wstgp, w: D. Bonhoeffer, Zycie wspdlne, thum. K. Wojtowicz, Krakéw
2001, s. 7-8.
®Por. tenze, Dietrich Bonhoeffer i jego wizje Kosciota, Krakéw 2004, s. 43.
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Pierwszy, chronologicznie patrzac: najmlodszy, zwigzany jest z jego okresem
studidéw i zostal zaprezentowany we wspomnianej juz dysertacji doktorskiej w 1927
roku pt. Sanctorum communio. Eine dogmatische Untersuchung zur Soziologie
der Kirche. Omawia on w niej dualistyczng funkcje Kosciota i jego istote jako
nieempirycznej instytucji i empirycznego czynnika wladzy. Chcial wyrazié tam
chrzescijaiistwo w kategoriach socjologicznych, wspélnotowych. Kosciél to dla
niego wspélnota ludzi o odzyskanej, dzigki Chrystusowi, harmonii. Cztowiek zo-
stal bowiem stworzony do zycia we wspélnocie, cho¢ przez grzech zwrécil swe
serce ku sobie. Kosciél ma swojg podstawe w objawieniu Bozego Serca i jest Chry-
stusem istniejacym w naturze wspélnotowej. Dlatego fenomen Kosciota wyraza
w pojeciach socjologii'®.

U teologa z Berlina dokonata si¢ swoistego rodzaju eklezjologiczna ewolucja.
W poczatkach swojej teologicznej twdrczosci przyjmowal zatem Kosciét jako wi-
dzialna, konkretng wspdélnote, ktéra spetnia zadania spoleczno-etyczne. I tym bar-
dziej opowiadal si¢ za potrzebg Kosciola, tym bardziej dostrzegat olbrzymig pust-
ke, jakg spowodowala teologia liberalna optujaca przeciez za religijnoscig rozumiang
jako uczucie (Schleiermacher). Nawet przeciez sam Barth, ktérego byt on entu-
zjastg, zmienil tytul swojego gtéwnego dzieta Dogmatyki chrzescijariskiej na bar-
dziej wymowny, tj. na Dogmatyke koscielng. Chodzito o lokalizowanie konkretu
chrzescijaristwa w widzialnej, empirycznej wspdlnocie, a wigc w Kosciele. Gdy
jednak w konfrontacji z hitlerowskim nazizmem instytucjonalny Kosciét nie wy-
trzymal godziny swej préby, Bonhoeffer zrewidowat swojg eklezjologi¢ i przedto-
zyt model Kosciota rozumianego jako Kosciél Wyznajacy, czyli wierny jedynie
Jezusowi i Jego Ewangelii, a niepostuszny koscielnej hierarchii, ktéra stata si¢ ulegta
wobec hitlerowskiej dyktatury. Bekennende Kirche to wspdlnota chrzescijan, kto-
rzy nie uznajg iluzorycznych kompromiséw, ale podejmujg dziatania przeciw na-
zizmowi. Widzg wyraZnie tragedie wojny, dlatego chcg aktywnie walczy¢ eklezjo-
logicznie o pokdj.

Dlatego juz w 1933 r. dostrzegajac bankructwo swojego Kosciota, luterariski
pastor odsuwa na bok swojg naukowg karierg i bez reszty angazuje w dzialalnos¢
praktyczng. Chciat teraz urzeczywistnic to, o czym wczesniej tylko myslat i pisat.
W warunkach zniewolenia przez nazistowski totalitaryzm i pasywnej postawy
Kosciotéw, co byto w istocie ich wielkg porazka, pojawila si¢ u Benhoeffera ostra
krytyka koscielnego modelu chrzescijarfistwa i roli religii. Ten okres (1933-1940)
w Zyciu naszego niemieckiego chrzescijanina okreslany bywa czgsto jako okres
,,walki koscielnej”. Uczestniczac aktywnie w nurcie sprzeciwu, przeciwstawia si¢
on programowi kolaborujgcego zwigzku Deutsche Christen (1934), funkcjonujg-

10 Ppor. tamze, s. 43-44.



DIETRICHA BONHOEFFERA ZMAGANIE O POKOJ CHRYSTUSOWY 99

cego w ramach Kosciola paistwowego i przenoszacego do niego wprost zasady
i porzadki Trzeciej Rzeszy, takie jak Fiihrerprinzip czy tzw. paragraf aryjski. Or-
ganizacja Niemieccy Chrzescijanie opracowuje tez swoistg wersje teologiczng na-
rodowego socjalizmu, gdzie postuluje si¢ catkowite zerwanie ze Starym Testa-
mentem, ktéry jest ,,niemoralng historig zydowskich handlarzy bydlem”. Krzyz
byl symbolem tego, ze trzeba poswigci¢ sie dla Rzeszy, swastyka zas — to krzyz
‘polaczony z nadzieja, ku ktérej prowadzi Adolf Hitler"'.

Zagrozona w ten sposéb nie tylko autonomia protestanckiego Kosciota, ale i pod-
stawowe zasady ewangeliczne wymagaly obrony. Jako wyraz protestu przeciwko
rezimowi hitlerowskiemu Martin Nieméller i Karl Barth tworzg tzw. Kosciét Wy-
znajacy (Bekennende Kirche), ktéry na swoim spotkaniu w dniu 7 maja 1934 r.
oglasza tzw. Kassler Erkldrung i uznaje si¢ za Kosciét ewangeliczny, postuszny
jedynie Chrystusowi, Panu Kosciota, odrzuca za$ podporzadkowanie si¢ wiadzom
pafistwowym i narzuconemu przez nich bezprawnie koscielnemu zwierzchnictwu.
Kilkanascie dni péZniej dochodzi w Barmen (29-31 V 1934) do I synodu Kosciota
Wyznajacego. Ci odwazni, pozostajacy w zdecydowanej mniejszosci chrzescija-
nie uchwalili swoje wyznanie wiary. Czes¢ z nich, walczac o zachowanie zasad
Ewangelii na koscielnym terenie, zaptaci za to p6Zniej wigzieniem i obozem kon-
centracyjnym. W 1937 roku ok. 800 wspétpracownikéw Kosciota Wyznajacego,
w wigkszosci niepokornych pastoréw, siedziato dluzszy badZ krétszy czas za krat-
kami'?,

Mimo ze sam Bonhoeffer nigdy nie zostat cztonkiem kierowniczych gremiéw
Bekennende Kirche, to jednak stat si¢ jednym z jego czotowych lideréw i wnidst
do niego nie tylko swoje migdzynarodowe ekumeniczne kontakty, ale takze swoj
obraz niemieckiej walki o Kosciét'®. W 1935 r. objat kierownictwo seminarium
dla kaznodziejéw Kosciota Wyznajacego w Finkenwalde (obecnie Szczecin Da-
bie), gdzie zalozyl ewangeliczne bractwo o charakterze monastycznym. Wtadze
Rzeszy szybko uznaly go za ,,pacyfiste i wroga parstwa” i dlatego w 1936 r. ofi-
cjalnie usunety go z uniwersytetu, a w 1937 r. zamknety prowadzone przez niego
seminarium dla mtodych pastoréw tegoz Kosciota. W tej atmosferze powstata jego
ksiazka Zycie wspdlne (Gemeinsames Leben, Miinchen 1938), w ktérej opisat Zycie
tak zwanego domu braterskiego, czyli statego bractwa o charakterze na poty mo-
nastycznym, jakie praktykujg miodzi adepci teologii luterariskiej. Zas$ rok wcze-
sniej, bo w 1937 roku, ukazata si¢ w Monachium inna ksigzka Bonhoeffera pod
znamiennym tytutem Nasladowanie (Die Nachfolge), ktéra przyniosta mu duzy

"' Por. tamze, s. 46-47.
"2Por. tamze.
B Por. G. Kretschmar, Dietrich Bonhoeffer, dz. cyt., s. 380.
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rozglos. Zawarte w tych dwéch ksigzkach tresci sa wyrazem jego zewnetrznego
i wewnetrznego zmagania o prawdziwy Kosciél. Prowadzona walka z Kosciotem
(Kirchenkampf) jest przez niego przezywana jako wezwanie do stworzenia nowej
eklezjalnej wspdlnoty. Stad takie pojgcia, jak ,,wyznanie” (Bekenntnis), ,,postu-
szefistwo” (Gehorsam) czy ,,nasladowanie” (Nachfolge) zyskujg konstytutywne
znaczenie dla mozliwosci identyfikacyjnych z Chrystusowg rzeczywistoscia, obecng
jedynie w prawdziwym Kosciele, jakim jest Bekennende Kirche. Prowadzi go to
nawet do budzacego wiele kontrowersji stwierdzenia, Ze ,kto si¢ istotnie odlgcza
od Kosciota Wyznajacego w Niemczech, ten si¢ odigcza od zbawienia™'.

Trzeciego eklezjologicznego modelu mozna dopatrzy¢ si¢ w tresciach, ktére
kryty sie dla luteraniskiego pastora w pojeciu ,,Swiat-Kosci6l” (Kirche-Welr). 1dzie
tu o koncepcj¢ ,,$wieckiego chrzescijaiistwa”, Poddajac ostrej krytyce koscielny
model chrzescijaristwa i rolg religii, przedtozyt ide¢ ,,chrzescijanistwa anonimowe-
go”. Poniewaz zwigkszajace si¢ represje na Kosciét Wyznajacy doprowadzily tez
1 do jego swoistej kapitulacji, Bonhoeffer poczul si¢ jakby zdradzony. Swojg drugg
wizje Kosciota poddaje rewizji. Swieckiemu $wiatu i jego humanistycznemu za-
angazowaniu przypisal to, co wczesniej bylo atrybutem Kosciota instytucjonalne-
go. Droga ta miata si¢ okazaé po wojnie prototypem dalszej ewolucji wielu srodo-
wisk chrzescijaniskich, w ktérych tendencje ,§wieckie” i uniwersalne humanistyczne
sg dzisiaj tak silne, iz powodujg — zwlaszcza w krajach Europy Zachodniej — ostry
kryzys chrzescijanistwa jako zorganizowane;j religii. W murach wigziennych jego
mysl o Kosciele ulegla dalszej radykalizacji. W swoich poszukiwaniach odpowie-
dzi na pytanie, czym jest chrzescijaristwo, kim jest wlasciwie Chrystus, doszed} do
przekonania, ze dojrzaly swiat to taki, ktéry nauczy! si¢ rozumie¢ siebie (peinig
swojej istoty) bez uciekania si¢ do wyobrazeri religijnych i ktéry potrafi thumaczy¢
napotykane zjawiska bez przyjmowania hipotezy Boga. W obliczu zawodu, jaki
sprawily chrzescijariskie Koscioly w Trzeciej Rzeszy, uznat, ze Kosciét i chrzesci-
jariskie przepowiadanie nie mogg diuzej si¢ opierac na zalozeniu religijnosci a priori
u czlowieka. Uswiadomiwszy sobie fakt istnienia w §wieckim $wiecie, Kosciét
nie powinien dedukowaé Boga z niektdrych sytuacji ludzkiej egzystencji, jak np.
z winy i §mierci, lecz aprobujac cal i catkowicie §wieckg doczesnos¢, powinien
ja natomiast konfrontowa¢ z dokonanym w Jezusie Chrystusie usprawiedliwieniem
grzesznika. W tym wlasnie kontekscie ten antyhitlerowski dzialacz wysungt po-
stulat bezreligijnej interpretacji poje¢ biblijnych i dostrzegania Boga w centrum
ludzkiego istnienia'®,

' Por. Bonhoeffer, Dietrich (hasto), w: Theologenlexikon. Von den Kirchenvdtern bis zur Gegen-

wart, art. cyt., s. 41.
15 Por. A.A. Napi6rkowski, Dietrich Bonhoeffer i jego wizje Kosciota, dz. cyt., s. 27-28.
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W lipcu 1944 r., piszgc wiersz pt. Chrzescijanie i poganie, w poetycki sposéb
tak formutuje swoje mysli:

,»Ludzie idg do Boga, gdy spotyka ich niedola,
blagajg o pomoc, prosza o szczgscie i kawalek chleba,
o zachowanie od choroby, winy i §mierci.

Tak czynig wszyscy: poganie i chrzescijanie.

Ludzie idg do Boga, gdy spotyka Go niedola,

znajduja Go ubogiego, wyszydzonego,

bez domu i chleba,

widzg Go zmiazdzonego

przez grzech, wine i §mieré,

Przy Bogu, w Jego cierpieniu stojg tylko chrzescijanie.

Bég przychodzi do wszystkich ludzi w ich niedoli,
karmi ich ciato i duszg¢ swoim chlebem,

za chrzescijan i pogan ponosi smier¢ krzyzowa

i daruje winy jednym i drugim”',

Przebywajac w tragicznym odosobnieniu, Bonhoeffer poddaje reinterpretacji
sytuacj¢ Kosciolai chrzescijaristwa. Pyta, czym jest Ewangelia dla dojrzatego czto-
wieka. OdpowiedZ na to znajdujemy w jednym z wigziennych listéw, ktére kieruje
on do swojego przyjaciela, pastora Bethge. ,,.Dreczy mnie wciaz pytanie, czym
wlasciwie jest dla nas dzisiaj chrzescijaristwo lub tez kim jest Chrystus [...]. Zmie-
rzamy w kierunku epoki bezreligijnej [...]. Co oznacza to dla chrzescijaristwa?
[...] Jak Chrystus moze sta¢ si¢ Panem ludzi bezreligijnych? Czy sg bezreligijni
chrzescijanie? Czy jest bezreligijne chrzescijaristwo? [...] Pytania, na ktére nale-
zatoby mimo wszystko odpowiedzie¢, brzmig: co znaczy Kosciél, gmina, kazanie,
liturgia, zycie chrzescijariskie w bezreligijnym swiecie? Jak bez religii méwimy
o Bogu? Jak méwimy ,,po swiecku” o Bogu? W jaki sposéb jesteSmy chrzescija-
nami bezreligijno-$§wieckimi, eklezja, zgromadzeniem powotanych, nie uwazajac
si¢ za uprzywilejowanych pod wzgledem religijnym, ale raczej jako przynalezni
do swiata? Chrystus nie jest juz wowczas przedmiotem religii, tylko kims zupetnie
innym, prawdziwie Panem swiata. Lecz co to znaczy? [...] Jak to bezreligijne chrze-
Scijafistwo wyglada, jakg przyjmuje postaé, nad tym wszystkim si¢ zastanawiam”".

'$D. Bonhoeffer, Modlitwy i wiersze wigzienne, dz. cyt., s. 29.
"Por. K. Karski, Teologia protestancka XX wieku, dz. cyt., s. 101-114.
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IV. DZIALALNOSC EKUMENICZNA FORMA WALKI O POKOJ

Bonhoeffer przeszedt do historii nie tylko jako protestancki teolog czy dziatacz
ekumeniczny, ale tez jako zagorzaly przeciwnik ideologii hitlerowskiej. Swéj sprze-
ciw posunat az do czynnego zaangazowania, dlatego z pozycji pacyfistycznej nie-
zgody na nazistowski totalitaryzm przeszedt na pozycje czynnego spiskowca. Za-
miana ideatléw pacyfisty i niestosowania jakiejkolwiek przemocy panujacych
w kregach protestanckich pastoréw na peine determinacji przekonanie o fizycz-
nym usunigciu A. Hitlera byta nie tyle sprawg oczywista, co bulwersujaca. Dla
jego znajomych i kolegéw z kregéw pastoréw byt to szok. Profesor teologii wprost
z ,.getta nieskazitelnych” wkroczyt na powiklang i brudng sciezke podziemnej po-
lityki, wprost od ideatéw pacyfisty i niestosowania jakiejkolwiek przemocy — na
mroczne drogi przemocy zbrojnej, zdeterminowanej i krwawej. Zaczat uczestni-
czy¢ w spotkaniach i naradach zwolennikéw zamachu zbrojnego, ktérymi byli wyzsi
oficerowie Abwehry. Oficjalnie Bonhoeffer byl pracownikiem zagranicznego wy-
dziahu stuzb wywiadu do specjalnych poruczeri i dzigki temu zostat zwolniony od
stuzby wojskowe;j'®.

Niemiecki teolog, wchodzac coraz bardziej w dziatalnos¢ spiskows, musiat
nawigzywaé wiele kontaktéw. I wlasnie plaszczyzna ekumeniczna stwarzata ku
temu wiele mozliwosci. Jako dziatacz ekumeniczny mégt uczestniczy¢ w migdzy-
narodowych spotkaniach i konferencjach. Wtedy tez wykonywal misje zlecone mu
przez tych cztonkéw wywiadu Abwehry, ktérzy — podobnie jak on — chcieli fi-
zycznego usunigcia Hitlera. Dlatego wazng sprawg byty kontakty z przedstawicie-
lami paristw alianckich, ktére prowadzily wojne z Trzecig Rzeszg.

Zaczal uczestniczy¢ w spotkaniach i naradach grupy generata L. Becka, bedg-
cego szefem sztabu generalnego, i admirata W.F. Canarisa, szefa Abwehry — do
grupy tej wprowadzit go jego szwagier, prawnik Hans von Dohnanyi, pracujgcy
wowczas w Ministerstwie Sprawiedliwosci. Zreszta dom jego ojca Karla Bonho-
effera juz od 1939 r. byt osrodkiem kontaktéw i wymiany informacji grup opozy-
cyjnych, szczegdlnie kota Becka i Gordelera, za co tez przyjdzie péZniej zaptaci¢
tej rodzinie swojg ceng. Dwéch synéw Karla Bonhoeffera: wiasnie Dietrich i Klaus,
oraz dwoch zieciéw: Hans von Dohnanyi i Rudolf Schleicher, zostang straceni za
udzial w przygotowywaniu zamachu z 20 lipca 1944 r. Na terenie wywiadu stuzyt
Dietrich Bonhoeffer faktycznie frakcji Canarisa. Na jego zlecenie odbyt kilka pod-
r6zy do krajéw neutralnych. Z wyjazdami zagranicznymi wigzaty si¢ dwa cele.
Z jednej, oficjalnej strony chodzito o kontakty ze Srodowiskami ekumenicznymi,
a z drugiej o polityczny sondaz i przekaz pewnych informacji. Wyjezdza wigc

¥ Por. A.A. Napidrkowski, Dietrich Bonhoeffer i jego wizje Kosciola, dz. cyt., s. 18-19.
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w 1939 r. do Londynu, gdzie spotyka si¢ z anglikafiskim biskupem Chichester,
G. Bellem, z W.A. Visser’t Hooftem i R. Niebuhrem. Odbywa podréz do Stanéw
Zjednoczonych. W 1941 r. jedzie w misji specjalnej do Szwajcarii, gdzie uczestni-
czy w ekumenicznej konferencji Praktycznego Chrzescijaristwa. W jego biogra-
mie nalezy w tym miejscu zauwazy¢ takze dzien 24 listopada 1942 r., gdy zargcza
si¢ z Marig von Wedemeyer. Nastepnie jedzie do Norwegii i Szwecji (1943), gdzie
spotyka si¢ ponownie z bp. G. Bellem. Niemiecka opozycja postawila za jego po-
srednictwem aliantom pytanie, czy w razie zamachu na Hitlera zaprzestaliby ofensy-
Wy, przynajmniej na czas potrzebny do sformowania nowego rzadu, ktéry podjat-
by pokojowe pertraktacje. Bell przekazat dalej pytanie Bonhoeffera do brytyjskiego
Ministerstwa Spraw Zagranicznych, do Anthony Edena, a nastepnie doszto ono do
W. Churchilla. Jednakze odpowiedZ aliantéw byta negatywna, gdyz nie traktowali
oni powaznie niemieckiego ruchu oporu®.

Pokéj Chrystusowy nie jest jedynie czyms$ wpisanym w wewnetrzny Swiat in-
dywidualnej poboznosci, lecz domaga si¢ wyrazenia na zewnatrz w kategoriach
polityczno-spotecznych. Ow pokdj ma by¢ czyms realnym. Bonhoeffer doszedt do
takiego przekonania po zmianie swojego ujecia Kazania na gérze. Ta reinterpreta-
cja ewangelicznego orgdzia zostala zainicjowana w trakcie pobytu naukowego
w Nowym Jorku oraz w rozmowach z francuskim teologiem Jeanem Lasserre. Przej-
scie z pozycji totalnego pacyfisty na stanowisko zbrojnego zmagania o pokdj od-
bywalo si¢ powoli i miato raczej charakter pewnej ewolucji. Nalezy tu jeszcze raz
przywolaé czasy miodosci naszego niemieckiego chrzescijanina, ktére przeciez
przypadaja na okres I wojny swiatowej. Pokdj byt nie tylko wzmacniany przez
Kosciét instytucjonalny. To byta zreszta kwestia o wiele bardziej zlozona. Stopien
jej trudnosci pokazuje réwniez historia péZniejszych generacji, ktérym przyszio
zy¢é w powojennym protestantyzmie niemieckim. Przyktadowo mozna tu przywo-
tac¢ burzliwe spory o ponowne zbrojenia w Niemieckiej Republice Federalnej, pro-
blem odmowy stuzby wojskowej, profil koscielnych frakcji w ruchach pokojo-
wych lat osiemdziesiatych w Niemczech®.

Pierwotna postawa Bonhoeffera, wyrazajaca si¢ w catkowitym pacyfizmie,
wynikata z blednej antropologii teologicznej. Zreszta pokutuje ona i dzisiaj. Wigk-
sz0$¢ z nas, albo prawie wszyscy, Zywi przekonanie, ze cztowiek jest istotg dobrg.
Stad myslimy, ze w §wiecie moze panowac pokdj niejako sam z siebie. Wystarczy,
ze nie ma agresoréw — to bedzie pokdj. Pokoj zas$ znika, kiedy tworzy si¢ spisek
ztych sit i te koalicje nalezy zlikwidowaé, i nastanie pokdj. Jest to teza bigdna.

“Por. tamze, s. 19-20.
M Por, S. Dramm Dietrich Bonhoeffer. Eine Einfiihrung in sein Denken, Giitersioher 2001,
s. 164-165.
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Czlowiek jest naznaczony grzechem pierworodnym i o wiele tatwiej i szybciej lu-
dziom jest organizowaé wojng¢ niz pokdj. To wojna, a nie pokdj jest czyms normal-
nym w historii §wiata. O pok6j naprawde trzeba powaznie zabiega¢. Absolutny
pacyfizm Bonhoefferowski okazat si¢ utopig. Wojna jest morderczym faktem swiata.
Jednak luteraniski pastor - dzigki realistycznej analizie dwczesnej sytuacji — potra-
fit dos¢ szybko w tym wzgledzie zrewidowac swoje poglady?'.

Nalezy pamietaé, ze owa bigdna antropologia egzystencjalna, bazujaca na filo-
zofii ateistycznej, jest negacjg eschatologicznej orientacji ludzkiej. Wyrastajace
z niej skrajnie pesymistyczne antropologie, jak np. egzystencjalizm ateistyczny
J.P. Sartre’a, przyjmujg istnienie ludzkie za bezsensowne, za pasmo udrek, cier-
piert i mak. Filozofia ateistyczna zrodzita takze antropologie optymistyczne, jak
np. marksizm, ktéry ujmowat cztowieka autosoteryjnie, wyznajac mozliwos¢ bu-
dowy raju na ziemi. W krajach, gdzie urzgdowo przez parstwo, byly szerzone ta-
kie idee, budowano antropologie przyrodniczg, biologiczng, opartg na zasadach
ewolucjonizmu naturalistycznego i negowano istnienie Boga. W ten nurt antropo-
logii egzystencjalnej wpisuje si¢ réwniez totalitaryzm faszystowski®.

To z takimi postulatami nauki o cztowieku wchodzi w polemike Jan Pawet 11,
kiedy wskazuje na zagubienie nadziei. ,,Jedng z przyczyn gasnigcia nadziei jest
dazenie do narzucenia antropologii bez Boga i bez Chrystusa. Taki typ myslenia
doprowadzit do tego, ze uwaza si¢ cztowieka za «absolutne centrum rzeczywisto-
$ci, kazgc mu w ten sposéb wbrew naturze rzeczy zaja¢ miejsce Boga, zapomina-
jac o tym, Ze to nie cztowiek czyni Boga, ale Bég czyni cztowieka. Zapomnienie
o Bogu doprowadzito do porzucenia cztowieka» — czytamy w papieskiej adhorta-
cji Ecclesia in Europa — i dlatego «nie nalezy si¢ dziwi¢, jesli w tym kontekscie
otworzyla sie rozlegla przestrzen dla swobodnego rozwoju nihilizmu na polu filo-
zofii, relatywizmu na polu teorii poznania i moralno$ci, pragmatyzmu i nawet cy-
nicznego hedonizmu w strukturze zycia codziennego». Europejska kultura spra-
wia wrazenie «milczgce] apostazji» cztowieka sytego, ktéry zyje tak, jakby Bog
nie istnial”?.

Dlatego chcac utrzymacé pokdj, trzeba podjaé o niego zmaganie. Pokdj jest bo-
wiem wynikiem taski Bozej i ludzkiego wysitku. W Europie mamy od 60 lat po-
kéj, pomijajgc casus bytej Jugostawii. Ten okres pokoju, jaki mamy po II wojnie
$wiatowej na Starym Kontynencie, jest skutkiem kilku trafnych decyzji. Zawdzig-
czamy to projektom, ktére stworzyli wielcy politycy, wywodzacy si¢ z chrzesci-
jariskiej tradycji. Ich smiale decyzje zapewnity nam pokdj. Inicjatorem zjednocze-

' Por. tamze, s. 166-167.

2 Por. M. Rusecki, Wiarygodnos¢ chrzescijaristwa, Lublin 1994, s. 48-49.

2 Jan Pawel Il, Posynodalna adhortacja apostolska Ecclesia in Europa (skrét: EinE), Watykan
2003, nr 9.
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nia naszego kontynentu okazat si¢ R. Schuman (dzisiaj kandydat na ottarze) z po-
wodu swojej stynnej deklaracji z 9 maja 1950 roku. Dla niego, ,,aby zapanowat
pokdj, trzeba przede wszystkim, aby zaistniata Europa”. Chodzito mu o wiaczenie
Niemiec wraz z innymi krajami we wspélnote w celach ekonomicznych, jasno
okreslonych, i w celach politycznych, bardzo ambitnych. R. Schumanowi wtéro-
wal m.in. K. Adenauer, J. Monnet, A. de Gasperi i PH. Spaak®. ,Ich zastugg —
zauwaza Jan Pawet II — jest to, ze nie pogodzili si¢ z rozbiciem Europy, co umoz-
liwito jej odbudowe, rozwinigcie jakze wspaniatego dziedzictwa kulturalnego i ma-
terialnego, odnalezienie dawnego dynamizmu nawigzujacego do pozytywnych in-
spiracji ptynacych z historii™®,

Wszystkim eurosceptykom mozna ponownie w tym miejscu — wraz z Rocco
Buttiglione — po raz kolejny odpowiedzie¢ na pytanie: po co Europa? Po to, aby
zachowaé pokoéj i bezpieczenstwo. Wioski polityk realistycznie uwaza, ze trzeba
wielkiego wysitku, aby panowatl pokdj. To madra sztuka. Taka polityka prowadza-
ca do pokoju wspiera si¢ na dwéch nogach: jedna to sily zbrojne, a druga - to
dyplomacja. Wprawdzie nie ma juz Armii Czerwonej, ktéra mogtaby okupowaé
nasz kraj, ale jest migdzynarodowy terroryzm. Dzisiaj potrzeba sit zbrojnych, kté-
re bedg gotowe do obrony terytorium wlasnego kraju, ale takze zdolne do szybkie-
£0 zaangazowania si¢ poza jego granicami. Tak tez potrzebujemy wilasciwej poli-
tyki zagranicznej, dyplomacji, zdolnosci do dialogu. To przekracza polityke, gdyz
potrzebna jest duchowosé. Ksztaltowanie takiego klimatu znajduje si¢ w sferze
kultury i Kosciota. Trzeba modlitwy, poetéw i swietych, czyli ludzi, ktérzy sg zdolni
zmieni¢ czlowieczg duszg?. Taki przyczynek dla pokoju w Europie dat z pewno-
scig Bonhoeffer, ktéry okazat si¢ przede wszystkim $wiadkiem Chrystusa w XX
wieku.

V. DUCHOWOSC KAZANIA NA GORZE

Przez duchowosé chrzescijariskg rozumiemy autotranscendencje czlowieka
ochrzczonego, angazujgcy intelekt i wole, wrodzone i nabyte zdolnosci, a takze
zlozong sfere uczué. Przedmiotem autotranscendencji jest Tréjosobowy Bég, w petni
objawiajgcy sie w Jezusie Chrystusie. Doswiadczenie zjednoczenia z Trojcg Swi¢tq

*Por. A.A. Napiérkowski, Ekumeniczne implikacje jednosci Europy w postmodernistycznym
kontekscie jej globalizacji, ,,Sosnowieckie Studia Teologiczne” t. V, Krak6w — Sosnowiec 2001, s.
39-54.

» Jan Pawet 11, Preemdéwienia i homilie, Krakéw 1997, s. 139.

*Por. R. Buttiglione, Warunki polityki zmierzajgce do pokoju, w: Scenariusze przysztosci. Co
chrzescijanie majq do zrobienia w Europie? Rola Kosciola katolickiego w procesie integracji euro-
pejskiej (Krakow, 10-11.09.2004), Gliwice 2004, s. 107-108.
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dzigki tasce, stanowiace punkt wyjscia autotranscendencji, aktualizuje si¢ wylacz-
nie przez Kosciét i w Kosciele. Dzieje si¢ to wedle porzadku, jaki Chrystus usta-
nowit raz na zawsze, powolujac do istnienia Kosci6t §wiety, bedacy bosko-ludzkg
communio®.

To coraz gtgbsze docieranie przez Bonhoeffera do tajemnicy $wiata i najwaz-
niejszego w widzialnym stworzeniu punktu, czyli czlowieka, ostatecznie prowa-
dzilo go do antropologii teologicznej, czyli do Chrystusa, Zbawiciela §wiata, i do
czlowieka. Poglebiala si¢ jego duchowos¢ w transcendencji samego siebie, co zo-
stalo tak mocno zintensyfikowane przez sprzeciw wobec totalitaryzmu hitlerow-
skiego. Pomocg do zrozumienia tych duchowych zmagari niemieckiego chrzesci-
janina moze nam postuzy¢ tekst pierwszej programowej encyklice Jana Pawla II,
ktéry w 1979 roku tak pisat: ,,Cztowiek, ktéry chce zrozumieé siebie do korica —
nie wedle jakichs tylko doraznych, cze¢sciowych, czasem powierzchownych, a na-
wet pozornych kryteriéw i miar swojej wlasnej istoty — musi ze swoim niepoko-
jem, niepewnoscia, a takze staboscig i grzesznoscig, ze swoim zyciem i Smiercia,
przyblizy¢ si¢ do Chrystusa. Musi niejako w Niego wej$é z sobg samym, musi
sobie «przyswoié», zasymilowaé calg rzeczywisto$¢ wcielenia i odkupienia, aby
siebie odnaleZz¢. Jesli dokona si¢ w cztowieku 6w dogiebny proces, wéwczas owo-
cuje on nie tylko uwielbieniem Boga, ale takze glgbokim zdumieniem nad sobg
samym [...]. Wlasnie owo glebokie zdumienie wobec wartosci i godnosci czio-
wieka nazywa si¢ Ewangelia, czyli Dobrg Nowing. Nazywa si¢ tez chrzescijan-
stwem. Stanowi o postannictwie Kosciota w swiecie —réwniez, a moze nawet szcze-
g6lnie «w Swiecie wspblczesnym»"2,

Zblizajac si¢ do tragicznego kofica swego zycia, Bonhoeffer intensyfikuje swo-
jezwiazki z Chrystusem Panem. Z fragmentarycznych mysli narodzonych w dniach
uwiezienia mozna dostrzec jednoznaczne ustawienie Chrystusa w centrum jego
zycia. Jezus jest dla autora Oporu i poddania przede wszystkim Czlowiekiem dla
innych, i w ten sposéb Bogiem dla ludzi. Egzystencja chrzescijanina polega na
nasladowaniu Chrystusa, zwlaszcza na realizacji jego wymagan zawartych w Ka-
zaniu na gorze. Stad najwazniejszg sprawg jest zgodnosé zycia z idealem Ewange-
lii. Wiara chrzescijanska winna si¢ ujawnia¢ w konkretnym, bezkompromisowym
zaangazowaniu zyciowym?.

2Por. M. Chmielewski, Metodologiczne problemy posoborowej teologii duchowosci, Lublin 1999,
s. 69.

* Jan Pawet 11, Encyklika , Redemptor hominis” (skrét: RH), Watykan 1979, 10; por. A.A. Na-
piérkowski, Milosierdzie Boga. Teo- i antropocentryczna wizja dziejow zbawienia, w: Servo verita-
tis. Materialy Migdzynarodowej Konferencji dla uczczenia 25-lecia pontyfikatu Jego Swigtobliwosci
Jana Pawta II, Krakéw 2003, s. 547-559. .

¥ Por. A.A. Napiérkowski, Dietrich Bonhoeffer i jego wizje Kosciota, dz. cyt., s. 27.
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Stowa Chrystusa, zwiaszcza z pigtego rozdzialu Ewangelii Mateuszowej, staja
si¢ dla niemieckiego chrzescijanina absolutng mysla przewodnig jego zycia. Blo-
gostawieristwa wypowiadane przez boskiego Mistrza z Nazaretu to kryterium wia-
$ciwego nasladowania Jezusa. ,,Wy jestescie solg dla ziemi [...]. Wy jestescie Swia-
ttem $wiata” (Mt 5,13-14). Bonhoeffer, pochylajgc si¢ nad tym tekstem, stwierdza:
Jestescie solg ~ nie zas: macie by¢ solg! Nie wola uczniéw ma tutaj rozstrzygac,
czy chcg oni by¢ solg, czy nie. Jezus tez nie kieruje do nich apelu, aby zostali solg
dla ziemi. Oni sg solg ~ obojetnie, czy tego chca, czy nie —~ mocg powolania, jakie
ich spotkato [...]. Chodzi tu bowiem o calg ich egzystencjg, o ile mocg powotania
przez Chrystusa zostala na nowo ugruntowana w nasladowaniu, o t¢ egzystencje,
o ktérej méwig blogostawieristwa. Kto — wezwany przez Jezusa — trwa w Jego
nasladowaniu, ten — mocg tego wezwania —~ jest w catej swej egzystencji solg dla
ziemi”. Uczniowie majg takze by¢é swiattem $wiata. ,,W tym swietle majg by¢ wi-
doczne dobre uczynki uczniéw. Nie was majg widzie¢ — powiada Jezus — lecz
wasze dobre dzieta. Jakie to sg, te dobre uczynki, ktére mogltyby by¢ w tym swietle
widziane? Zadne inne nie wchodzg w rachube, jak tylko te, ktérych sam Jezus
w nich dokonal, wzywajac ich, czynigc ich $wiattem swiata pod Krzyzem ~ to
ubdstwo, wyobcowanie, cichosé, zgodnos¢, przesladowanie i odrzucenie, i w tym
wszystkim jedno: dZwiganie Krzyza Jezusa Chrystusa [...]. Widoczny bedzie Krzyz
i widoczne bedg dzieta Krzyza, widoczne bedg takze braki i rezygnacje btogosta-
wionych™,

Summary

Dietrich Bonhoeffer’s struggle for peace of Christ

The topic is reflected upon in this text on three levels. After several short reflections
on the value of peace, the author writes about the meaning of life in the thought of this
great German Lutheran. He was inspired in his ecumenical activity by the attitude of
Jesus’ Sermon on the Mount, which is not meant as an escape from external difficulties,
but as a road toward the mature stature of man. A real internal peace coming with the
friendship with God becomes warrant of peace among ethnic groups, nations or states.

*D. Bonhoeffer, Krzyz i zmartwychwstanie, ttum. K. Wéjtowicz, Krakéw 1999, s. 67-69.



