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1. Kontekst nauczania spotecznego Kosciola
— Kompendium Katolickiej Nauki Spoleczne;j

Wydane z poczatkiem 2004 r. przez Papieska Rade Iustitia et Pax Kom-
pendium Nauki Spotecznej KoSciota zebralo spoleczne nauczenie Kosciofa.
Opracowane na polecenie Jana Pawta II mialo, jak zaznaczyl przewodniczacy
Rady, kard. R. Martino, w sposdb ,,syntetyczny, ale wyczerpujacy” przedstawié
wyktadnie Kosciota w kwestii spotecznej!. W liscie do kard. Martino 6wcze-
sny Sekretarz Stanu Stolicy Apostolskiej, A. Sodano, zauwazyl, ze opracowanie
to w zamiarze Jana Pawta II miato na celu ,,pomoc ludzko$ci w poszukiwaniu
wspolnego dobra™. Sekretarz Stanu stwierdzil takze potrzebe istnienia takie-
go dokumentu, ktéry wérdd aktualnych probleméw kulturowych i spotecznych
pomoze w formacji takze $wieckich ludzi Kosciota do wlasciwego wystepowa-
nia w sprawach natury spotecznej, w ktorych gtos Kosciola jest nieodzowny?.

Trzycze$ciowy dokument w dwunastu rozdziatach omawia podstawowe i ak-
tualne kwestie spoteczne w oparciu o wszelkie dokumenty Kosciota, poruszajace
ten problem wczesniej. Oprocz Biblii, encyklik spotecznych i Katechizmu Koscio-
ta Katolickiego obszernie cytowane sa réwniez teksty papieskich listow i prze-
méwien do ludzi réznych stanéw. Kompendium, wychodzac od przedstawienia
Bozego zamystu wzgledem ludzi definiowanego jako zamyst mitosci, przechodzi
przez postannictwo nauki spotecznej Kosciota i jej rys historyczny w naszych cza-
sach do problematyki osoby ludzkiej, jej znaczenia i niezbywalnych praw.

* Ks. prof. dr hab. Waldemar Irek — Rektor Papieskiego Wydziatu Teologicznego we
Wroctawiu.

! R. MARTINO, Przedmowa, w: Kompendium Nauki Spolecznej Kosciota, Kielce
20085, s. XIIIL.

2 A. SODANO, List Kardynata Angelo Sodano, w: Kompendium..., dz. cyt.,s. XL.
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Szczegblnie mocno podkresla Kompendium jedyno$¢ i niepowtarzalnos$é
osoby ludzkiej jako otwartej na transcendencje — a wiec mozliwe spotkanie
z Bogiem. Czlowiek jest zatem, jak przypomina dokument, ,postrzegany za-
wsze w swej niepowtarzalnej i niezbywalnej wyjatkowosci”®. Istotne takze jest
to, ze ,rozumno$é, Swiadomosé i wolno§é nie definiujg jednak osoby [...].
Moze si¢ bowiem zdarzy¢, ze takie akty sie nie dokonuja, co nie oznacza, ze
przez to cztowiek przestaje byé osobg™. Zdanie to nabiera szczegdlnego wy-
dzwieku w czasach nam wspédtczesnych, gdy cztowiek prébuje ustalaé granice
poczatku i konica ludzkiego zycia, a takze ograniczenia jego praw jako osoby.
To odpowiedz na kolejny znak czasu, a takze wazne ogniwo rozwazan o istocie
spoleczeistwa. Gdy omawiamy reakcje Kosciota na systemy spoteczne i go-
spodarcze, skupiamy sie na umieszczeniu ich w konteks$cie pojedynczej osoby
ludzkiej. W Kompendium znajdujemy jej definicje z punktu widzenia nauki
spotecznej Kosciola, szczegblnie wrazliwej na sytuacje ludzi bezdomnych, za-
grozonych aborcja lub eutanazja.

Dalej Kompendium przechodzi do przedstawienia zasad nauki spoleczne;j
Kosciota, omawiajac pokrétce zasade dobra wspdlnego, zasade pomocniczosci
i solidarnosci oraz podstawowe wartosci zycia spotecznego: prawde, wolnosé
i sprawiedliwosé.

Czesé drugg Kompendium okreslilibySmy jako skupiong na cztowieku zyja-
cym wérdd ludzi — w spoleczefistwie. Znajdziemy tu rozdzial poSwiecony rodzi-
nie ludzkiej i matzenstwu, godnosci pracy, zyciu ekonomicznemu czy wreszcie
wspdlnocie politycznej i miedzynarodowej, a nawet rozwijanemu szczegdlnie
w ostatnich latach nauczaniu Ko$ciola w dziedzinie ekologii i ochrony $rodo-
wiska naturalnego. Koficowy rozdzial czesci drugiej, niejako logicznie ja podsu-
mowujacy, porusza kwestie upowszechniania pokoju posérdd ludzi. Omawiajac
zasady obrony koniecznej, przypomina jednocze$nie o obowigzku obrony nie-
winnych i potrzebie kontrolowanego rozbrojenia. Zamyka ten rozdziat potepie-
nie terroryzmu jako wyrazajacego wzgarde dla zycia ludzkiego, postugujacego
sie brutalnymi narzedziami siewcy nienawisci i Smierci.

Trzecia cze$§é dokumentu porusza w skrécie zagadnienia nauki spotecznej
i dziatalno$ci KoSciola w $wiecie. Szczegdlnie punktuje tutaj potrzebe aktyw-
nego zaangazowania $wieckich w stuzbe na réznych plaszczyznach zycia spote-
czefistw — od kultury, przez ekonomie, koficzac na polityce. Przy tej ostatnie;j
Kompendium przypomina, iz wierzacy s3 takze posiadaczami praw i obowiaz-
kéw obywatelskich, wynikajacych z przynaleznosci do grup spotecznych. Wy-
pelniajac te drugie, winni kierowac si¢ zasadami chrzescijafiskimi, w ten sposéb
przepelniajac nauczaniem Chrystusa Srodowiska, w ktérych beda pracowad.
Winni przy tym dazy¢ do dobra wspdlnego, zwraca¢ uwage na stabych i ubo-
gich, popiera¢ dialog i pokdj przez pracg w duchu solidarnosci.

4 Kompendium..., dz. cyt., s. 85.
5 Tamze.
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Kompendium koficzy wezwanie do zwrotu w kierunku cywilizacji mitosci
— nauka spoteczna KosSciola stawia sobie tutaj za zadanie, w §lad za Soborem
Watykanskim II, pomaganie kazdej istocie ludzkiej w odnalezieniu Boga jako
celu i kresu egzystencji®. Nieztomng nadzieje do prowadzenia misji ,cywilizacji
mitosci” w §wiecie Koscidt czerpie z wiary w Boga i Jezusa Chrystusa. Konkluzja
zamykajaca dokument pozostaje stwierdzenie o konieczno$ci docenienia mito-
§ci w zyciu spotecznym na wszystkich ptaszczyznach zycia — w ten tylko sposéb
mozliwe jest bowiem wprowadzenie w spoleczefistwie zmian, czynigcych je bar-
dziej ludzkim.

Dokument Papieskiej Rady podsumowujac nauczanie spoleczne Kosciota
zrekapitulowat takze dzieto zycia Jana Pawta II. Papiez, ktérego nauka spotecz-
na doczekala sie najwiekszej liczby poswieconych jej bezposrednio dokumen-
téw, odszedt ,,do domu Ojca” w niecaly rok po pierwszym wydaniu upragnio-
nego przez niego Kompendium.

Gdy na piotrowym tronie zasiadl kard. Joseph Ratzinger, obierajac imi¢ Be-
nedykta XVI, wielu spodziewalo sie, ze nastepca Jana Pawta I bardziej zajmie sie
wewnetrznymi sprawami KoSciota. Ten jednak niemal od razu zarysowat kierun-
ki mysli spotecznej KoSciota XXI wieku zainicjowane przez Jana Pawta II.

2. Retrospektywne spojrzenie na nauczanie Jana Pawla II

Papiez Jan Pawet I kladt nacisk na zasady etyczno-spoteczne, ich internali-
zacje i realizacje w kazdym ustroju spolecznym. Misja Kosciofa nie ma charakte-
ru politycznego, lecz jest natury religijno-moralnej’. W encyklice Laborem exer-
cens czytamy: ,,Ko$cidt uwaza za swg powinno$é wypowiadanie sie w sprawach
pracy z punktu widzenia jej ludzkiej wartosci oraz zwigzanego z nig spolecznego
porzadku moralnego” (LE 24). Papiez jest autorytetem moralnym i do tych pro-
bleméw odnosi sie tylko z etyczno-spotecznego punktu widzenia.

Spoleczne nauczanie Jana Pawla I cechuje akcentowanie ogdlnych zasad
etyczno-spolecznych, nie za$ ich konkretyzacja i odniesienie do okreslonych
warunkéw spoleczno-gospodarczych i politycznych. Nawet podczas swych
podrézy kladl zawsze nacisk raczej na aktualne problemy spoteczne danego
kraju niz na sposoby ich rozwigzania. Na tym tle niezrozumiale sa pojawiajace
sie zarzuty, ze Papiez-Polak w dos§wiadczeniu i perspektywie ograniczat sie do
Polski.

W nauczaniu Jana Pawta Il poruszonych zostalo wiele probleméw spo-
tecznych. W encyklice Laborem exercens uwzglednit cala tradycje spotecznego
nauczania Kosciota, a jednocze$nie wprowadzil sw6j punkt widzenia. Klu-

¢ Kompendium..., s. 380.
7 JAN PAWEL II, Oredzie do ONZ w Nowym Jorku z 2 paZzdziernika 1979 r., w:
JAN PAWEL II, Nauczanie Spoleczne 1978-1979, t. Il, Warszawa 1982.
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czem calej kwestii spolecznej jest dla niego ludzka praca (LE 3). Papiez korzy-
stal tez z inspiracji marksistowskiej, gdy pisal: ,,przez prace bowiem cztowiek
nie tylko przeksztalca przyrode, dostosowujac ja do swoich potrzeb, ale takze
urzeczywistnia siebie jako cztowieka, a takze poniekad bardziej staje si¢ czto-
wiekiem” (LE 9).

Z kolei w Centessimus annus papiez wskazywal, wsréd nowych wyzwan
naszej epoki przelomu XX i XXI wieku, problem konfliktéw zbrojnych,
wcigz obecnych w $wiecie mimo bolesnej nauki wyciagnietej z dwoch wo-
jen $wiatowych. Pisat wiec: ,,Organizacji Narodéw Zjednoczonych dotad nie
udato sie wypracowac skutecznych $rodkéw, ktére w miejsce wojny bylyby
w stanie rozwigzywaé konflikty miedzynarodowe. Wydaje sie, iz jest to naj-
pilniejszy problem, ktéry wspdlnota miedzynarodowa musi jeszcze rozwig-
zal” (CA 21).

Caly krag zagadnienr spolecznych podporzadkowany zostal w nauczaniu
papieza cztowiekowi, ktory stanowi centralny aspekt etyczno-spotecznej mysli
Jana Pawtla II. Widzial on w prawach cztowieka ,,znaki czasu”, a w dazeniu do
ich realizacji jedno z najpilniejszych zadan, stojacych przed wspélczesnym Ko-
$ciolem jako obrofica skrzywdzonych i uci$nionych.

Od czasu I wojny §wiatowej stale wzrasta uwrazliwienie opinii publicznej
na przestrzeganie praw cztowieka, co szczegdlnie widoczne jest wsrod miodej
generacji i wyraza sie m.in. przez ruchy spoteczne i propokojowe. Z drugiej
strony $rodki masowego przekazu niemal codziennie donoszg o jawnym fama-
niu tych praw na catym $wiecie — nie tylko w zyciu jednostek, ale takze grup
spotecznych i calych narod6w. Istnieje zatem niebezpieczefistwo, ze mnozenie
si¢ tego typu informacji z czasem doprowadzi do zmniejszenia wrazliwosci su-
mien, znieczulicy i przyzwyczajenia ludzi do nieludzkich sposobéw postepo-
wania. Dlatego obrona praw cztowieka jest dzisiaj wyzwaniem dla Kosciota
i sprawdzianem jego wiarygodnosSci.

Przypominatl o tym Sobdr Watykanski I w deklaracji Dignitas humanae:

Strzezenie i wspieranie nienaruszalnych praw czlowieka jest istotnym obowigzkiem
kazdej wladzy pafstwowej. Powinna wiec wladza pafistwowa przez sprawiedliwe
prawa i inne odpowiednie §rodki otoczyé skutecznie opiekg wolnosé religijng wszyst-
kich obywateli i stwarzaé dobre warunki do rozwoju zycia religijnego, aby obywate-
le mogli naprawde korzystac z praw religijnych i wypetnia¢ wyznaczone przez religie
obowiazki, i aby samo spoleczefistwo korzystato z dobr sprawiedliwosci i pokoju,
ktére wynikajg z wiernosci ludzi wobec Boga i Jego $wietej woli (DWR 6).

Od tego, czy prawa czlowieka beda akceptowane przez wszystkich ludzi
dobrej woli — katolikéw, przedstawicieli innych wyznan i osoby niewierzace —
zalezy poszanowanie godnosci ludzkiej, zbudowanie humanistycznego porzad-
ku spotecznego, urzeczywistnienie sprawiedliwosci spotecznej, a przede wszyst-
kim ocalenie najwyzszego dobra ludzkosci — pokoju na $wiecie.
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Dla Jana Pawtla II podstawowym kryterium oceny ideologii spotecznych,
systeméw politycznych i programéw dziatania byt ich stosunek do praw czlo-
wieka. W Meksyku do Korpusu Dyplomatycznego powiedzial: ,,Wiecie dosko-
nale, ze wszystkie spotecznosci ludzkie — narodowe lub miedzynarodowe — beda
oceniane w dziedzinie udzialu w budowie pokoju wedle wktadu wniesionego
w rozwdj cztowieka i poszanowania jego podstawowych praw”. W wielu swo-
ich p6Zniejszych wystapieniach papiez przypominatl to kryterium i stosowat je
do oceny tak wszelkich przejawdéw niesprawiedliwosci spotecznej, jak i pozy-
tywnych wysitkéw narodow i pafistw, zmierzajacych do utrwalenia sprawiedli-
wego pokoju na $wiecie.

Jan Pawet II jako pierwszy papiez w dziejach spotecznego nauczania Ko-
Sciola traktowal prawa czlowieka jako ,zasade spoteczng”. Jak czytamy w en-
cyklice Redemptor hominis: ,,zasada praw czlowieka siega gleboko w dziedzine
wielorako rozumianej sprawiedliwosci spolecznej i staje sie podstawowym jej
sprawdzianem w zyciu organizméw politycznych” (RH 17). Zasada spoteczna
w katolickiej nauce spotecznej to nie tylko twierdzenie ogdlne, dotyczace funk-
cjonowania spoleczefistwa, lecz norma naturalno-prawna, ugruntowana w spo-
tecznej naturze czlowieka, a wiec norma etyczno-spoteczna. Wyraza ona nakaz
tworzenia warto$ci wspolnych oraz ostatecznego przyporzadkowania ich osobie
ludzkiej. Aby ocenié wspdlczesng rzeczywisto$é spoteczng, papiez stosowat za-
sade praw cztowieka, ktdra jest takg etyczno-spoteczng miara.

Katalog praw cztowieka Jan Pawet II zbudowal w oparciu o dwa doku-
menty: Powszechng Deklaracje Praw Cztowieka ONZ oraz encyklike Pacem in
terris, ktora zresztg uwzglednia najwazniejsze prawa czlowieka zawarte w Po-
wszechnej Deklaracji. Papiez nie zastosowal przyjmowanego zwykle podziatu
praw czlowieka na wolno$ciowe, spoteczne i solidarno$ciowe’, lecz wymienial
pewne zestawy praw czlowieka, rozwijajac te z nich, ktére w spotecznym na-
uczaniu Kosciota byly szczegdlnie akcentowane.

Duzo uwagi prawom spolecznym Papiez-Polak poswigcit w encyklice Labo-
rem exercens. Pisal w niej o prawach robotnika, prawach ludzi pracy: o prawie
do pracy (zatrudnienia), prawie do sprawiedliwej placy, nie tylko na poziomie
minimum egzystencji, ale zabezpieczajacej pracownika i jego rodzine, prawie do
ochrony przed wyzyskiem, m.in. zabezpieczajacym od takich elementéow wyzy-
sku, jak brak bezpieczenstwa pracy oraz brak zapewnienia warunkéw zdrowia
i zycia robotnikéw oraz ich rodzin, o prawie do wspdtwlasnosci srodkéw pracy,
udzialu w zarzadzaniu i w zyskach przedsiebiorstwa, prawie do zrzeszania si¢
w zwigzkach zawodowych, prawie do strajku, prawie do zatrudnienia wszyst-
kich uzdolnionych do tego podmiotéw, m.in. mtodziezy i inteligencji (LE 8, 11,

8 JAN PAWEL II, Przeméwienie do Korpusu Dyplomatycznego w Meksyku z 27
stycznia 1979 r., w: JAN PAWEL 11, Nauczanie..., dz. cyt., s. 221.
° J. MAJKA, Filozofia spoleczna, Warszawa 1982, s. 165.
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14, 15, 18, 20). Encyklika méwi takze o szczeg6lnych prawach pewnych grup
i kategorii spotecznych — rolnikéw, ludzi niepelnosprawnych czy imigrantow.
Do tego kregu nalezg tez: prawo do narodowosci i do miejsca zamieszkania;
prawo do uczestniczenia w zyciu politycznym; prawo do swobodnego wyboru
ustroju politycznego panstwa, do ktdrego si¢ przynalezy, oraz prawa biednych,
uciskanych i wyzyskiwanych, o ktérych papiez méwit w Ameryce Laciniskie;j.

W dokumentach spotecznych Jana Pawta IT oméwione zostaly takze prawa,
ktore majg na celu ochrone ludzkiego zycia i osobowego rozwoju cztowieka.
Nalezg do nich: prawo do narodzenia sie, do zycia, do bezpieczefistwa osobiste-
go; prawo do wyzywienia, do odziania, do mieszkania, do opieki zdrowotnej,
do odpoczynku i rozrywki, prawo do ksztalcenia i udzialu w dobrach kultury®,
a takze prawo do zycia w nieskazonym §rodowisku, w pokoju i prawo do zabez-
pieczenia przysztosci.

Mobwigc o prawach cztowieka papiez podkreslatl, ze kazda jednostka zobo-
wigzana jest do korzystania z nich w odpowiedzialny i etycznie usprawiedliwio-
ny sposob. Zycie spoleczne, przez ktoére cztowiek zaspakaja wlasne potrzeby
i realizuje wlasne cele, w swej istocie polega na dawaniu i braniu. Nalezy zatem
przyjaé, ze uprawnienia i obowigzki wzajemnie sie warunkujg. Papiez przypo-
minal wspotzalezno$é praw indywidualnych i spotecznych w 1999 r.:

Prawa czlowieka dzieli sie zwykle na dwie rozlegte kategorie, z ktérych jedna obej-
muje prawa cywilne i polityczne, druga za$ prawa ekonomiczne, spoteczne i kulturo-
we. Umowy miedzynarodowe zabezpieczaja — choé nie w réwnej mierze — obydwie
kategorie; prawa cztowieka sg bowiem $cile ze sobg powigzane, jako ze wyraza-
ja wielorakie wymiary jednego podmiotu, ktérym jest osoba. Integralna ochrona
wszystkich kategorii praw czlowieka jest rzeczywistg gwarancjg petnego poszano-
wania kazdego poszczegdlnego prawa'l.

Wszyscy ludzie z natury s3 wolni i rowni w godnosci. Jedno$¢ praw czlo-
wieka znajduje wyraz w tej rownosci i wolnoéci. Wolno$¢ i rownos$¢ przenikajg
wszystkie prawa czlowieka, ale s3 one takze przyczyna pewnego dylematu. Wol-
no$¢ lezy u podstaw praw indywidualnych, za$ ré6wno$¢ — praw spotecznych.
Wolnosé i rownosé nie wykluczajg sie jednak, lecz stanowig miare demokracji
i sprawiedliwego ustroju spolecznego. Wolnos¢ jest gwarancja praw, a jesli te
nie szanuja dobrze rozumianej ludzkiej wolnoéci — tracg na znaczeniu. Jan Pa-
wel II w encyklice Veritatis splendor pisat:

Dzialanie jest moralnie dobre, kiedy wybory dokonywane przez wolnos¢ s3 zgodne
z prawdziwym dobrem cztowieka i tym samym wyrazajg dobrowolne podporzadko-

10 JAN PAWEL II, Przemé6wienie w siedzibie UNESCO w Paryzu, 2 czerwca 1980 r.,
nr 3-5, ,,Chrzescijanin w §wiecie” 12 (1980) nr 10, s. 91-92.
1 JAN PAWEL II, Oredzie na XXXII Swiatowy Dzient Pokoju 1999 r., 3.
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wanie osoby jej ostatecznemu celowi, to znaczy samemu Bogu: najwyzszemu dobru,
w ktérym czlowiek odnajduje petne i doskonale szczescie (VS 72).

Dziatanie dobre dokonywane przez wolno$¢, to takze tworzenie praw i ich
przestrzeganie.

Z kolei w encyklice Laborem exercens papiez pisal: ,,Czlowiek dlatego
ma czyni¢ sobie ziemie¢ poddang, ma nad nig panowaé, poniewaz jako «ob-
raz Boga» jest osobg, czyli bytem podmiotowym, uzdolnionym do planowego
i celowego dziatania, zdolnym do stanowienia o sobie i zmierzajagcym do spel-
nienia siebie” (LE 4, 6). Dlatego tez nadaje on pracy warto$¢; jest jej celem
(LE 6). Argumentacja papieza kryje sie w powiagzaniu chrystologii, godnosci
osoby ludzkiej i praw czlowieka. Juz pierwsze encyklika Redemptor hominis
podpowiada, ze ,,Odkupiciel cztowieka Jezus Chrystus jest osrodkiem wszech-
$wiata i historii” i zaraz dodaje: ,,Tak bowiem B6g umilowatl $wiat, ze Syna
swego Jednorodzonego dal, aby kazdy kto w niego wierzy, nie zgingl, ale miat
zycie wieczne” (RH 1).

Zdaniem Jana Pawta II to prawa cztowieka sg podstawa jedynej realnej
wiezi calej rodziny ludzkiej'?, gdyz stanowig odpowiedz na wspdlczesny plura-
lizm i na dazenia ludzi do uznania pewnych wartosci za wspdlne. W dzisiejszych
czasach nie ma innej podstawy dla §wiatowego porozumienia, nie znajdzie si¢
jej w religii, ideologii, $wiatopogladzie. Znajduje sie ona natomiast w prawach
cztowieka, ktére tworza ogdlny konsens norm niezbednych dla pokojowego
wspdlzycia spotecznego w wolnosci, sprawiedliwosci i pokoju. Prawa cztowieka
mozna traktowac jako ogdlno$wiatowy etos, czyli zesp6t podstawowych warto-
§ci, akceptowanych niemal przez wszystkich. Podobng mys$l prezentowal takze
kard. Stefan Wyszyniski'3 oraz inni polscy katoliccy mysliciele, wsréd ktdrych
przed objeciem Stolicy Apostolskiej przebywat kard. Karol Woijtyta.

Cho¢ ze wzgledu na odmienne ideologie i wizje cztowieka istniejg rézne
koncepcje praw czltowieka, to jednak funkcja tych praw pozostaje jednoznaczna.
Dla obrony praw czlowieka Kosciél wykorzystuje szanse, jaka daje fakt, ze jako
instytucja moralna ma najwyzszy autorytet i powazanie w calym Swiecie. Juz od
czaséw Piusa XII Kosciot broni ich na plaszezyznie miedzynarodowej. Swiadcza
o tym m.in. wystgpienia Pawta VI i Jana Pawtla Il w ONZ, wysylanie delegacji Sto-
licy Apostolskiej na Konferencje Bezpieczefistwa i Wspdtpracy w Europie, dzia-
talnos¢ Papieskiej Rady Iustitia et Pax, szczegdlnie aktywnej w dziedzinie praw
czlowieka.

Jan Pawet II do Kolegium Kardynalskiego powiedzial: ,,Z tej szerokiej per-
spektywy rzeczywistych mozliwo$ci nawigzania przez KoSci6t konstruktywnego

12 A. FROSSARD, Nie lgkajcie sig. Rozmowa z Janem Pawlem II, Rzym 1982, s. 258.
13 EJ. MAZUREK, Katolicka nauka spoleczna w eksplikacji Stefana Wyszyriskiego,
w: Pomigdzy etykq a politykg, Lublin 1999, s. 307.
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dialogu z sitami rzadzacymi §wiatem odczuwa on potrzebe podniesienia glo-
su w obronie praw czlowieka”!*. Papiez uwazal, ze prawa czlowieka zwigzane
z misjg Kosciola stanowia podstawe dialogu ze $wiatem wspolczesnym. Prawa
te podkreslity takze deklaracje Kompendium Spotecznej Nauki Kosciola, szcze-
go6lnie w przyjmowaniu ich w spos6b calosciowy i pelny.

Najlepsza metoda dojscia do konsensu jest dialog, ktory wystepuje w sy-
tuacji pluralizmu i zaktada poszanowanie autonomii zaangazowanych w niego
stron. Papiez, opowiadajac si¢ za dialogiem na ptaszczyZnie miedzynarodowej,
na bazie praw cztowieka dostrzegal zarazem, jak waznga role w tym zakresie ma
do spelnienia Kos$ciét. Chodzi bowiem nie tylko o obrone praw czlowieka i zli-
kwidowanie zwigzanych z ich tamaniem zagrozen dla pokoju $wiatowego czy
o budowe sprawiedliwego porzadku spotecznego na §wiecie, lecz takze o teore-
tyczne wyjasnienie problemdéw dotyczacych praw czlowieka. Kosciol w dialogu
Swiatowym, w podejmowanych debatach i dyskusjach moze dokonaé waznego
wktadu w rozumienie integralnej koncepcji cztowieka, lezacej u podstaw praw
cztowieka, a w konsekwencji w rozumienie i interpretacje praw czlowieka.

3. Nauka spoleczna jako narz¢dzie ewangelizacji
w mysli Benedykta XVI

Piszgc wprowadzenie do mysli spotecznej Benedykta X VI, A. Nichols zwra-
ca uwage na jego pozycje jako kandydata na Nastepce $w. Piotra po dlugim
pontyfikacie Jana Pawta II. Jego teksty jako Prefekta Kongregacji Nauki Wia-
ry charakteryzowaly sie pewnym wizjonerstwem, spojrzeniem wybiegajacym
w przyszlo$¢ i widzacym nowe problemy Kosciota's.

Kardynat . Ratzinger dobrze zaznajomiony z tematyka dialogu miedzyreligij-
nego, wigzal z nim duze nadzieje. Dostrzegal bowiem, ze problem podziatu plasz-
czyzn w przyszlosci mogltby doprowadzié do zaniku sposréd korzeni kulturowych
myS$li wniesionej do kultury przez chrzescijafistwo. Kultura, zwykle zwigzana z re-
ligia, zaczyna by¢ od niej oddzielana. Tymczasem w mysli Benedykta XVI Kosci6t
powinien sfere kultury dopetniaé, umozliwiajac jej transcendowanie’®.

Benedykt XVI, diagnozujac zjawisko ,ewangelicznego paralizu”, podaje
jako jego przyczyny: samoograniczenie rozumu, z ktérym nalezy walczy¢ przez
sokratejska otwarto$é; problem koniecznosci odnowy mistycznej, ktéra przy-
wréci cztowiekowi duchowe sity, oraz deformacje sumienia'”. To ostatnie pro-

4 JAN PAWEL II, Przeméwienie do Kolegium Kardynalskiego z 22 grudnia 1979 r.,
w: JAN PAWEL II, Nauczanie..., dz. cyt., s. 201.

15 A. NICHOLS, Mysl Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej Josepha
Ratzingera, Krakow 2005, s. 384.

16 Tamze, s. 393.

17 Tamze, s. 406—408.
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wadzi do zakorzeniania sie relatywizmu — ten za§ moze by¢ gtéwnym zagroze-
niem, przed ktérym stanie Kosciot XXI wieku.

Co ciekawe nawigzat on do probleméw wspdlczesnego swiata jeszcze w ho-
milii poprzedzajacej konklawe. Zebrani w Bazylice $w. Piotra ustyszeli z ust 6w-
czesnego Dziekana Kolegium Kardynalskiego przypomnienie niebezpiecznych
»powiewéw nauki” z ostatnich dziesiecioleci. Poréwnat je do wzburzonych fal
pchajacych myéli takze wielu chrzescijan, od skrajnoéci w skrajnoéé, od mark-
sizmu, przez liberalizm do libertynizmu, od skolektywizowania do radykalne-
go indywidualizmu'®. Przestrzegal tez przed swoistg ,,dyktaturg relatywizmu”,
przed ktorg stoi wspolczesny $wiat, a jako remedium na nig pokazujac stalosé
wiary i wyznawanych zasad. W kilka dni pdZniej sam stangl jako Papiez Ko-
Sciota Rzymskiego Benedykt XVI, aby staloscig zasad wspomagaé budowanie
spofeczefistwa mitosci.

Wychowany na my$li $w. Augustyna Joseph Ratzinger sam kilkakrotnie
przyznawal, ze na tym fundamencie rozwijal swoja teologie. Wprowadzit j tak-
ze do swojego pontyfikatu. Tak jak u Augustyna mitoéé byta centralnym punk-
tem doktryn, tak tez i nastepca Jana Pawta Il zwraca uwage na zwigzek milosci
z wszelkimi elementami zycia spolecznego, szczegélnie podkreslajac nieroze-
rwalnoéé milosci z prawda.

Benedykt XVI po wyborze na papieza spotkal sie z dziennikarzami. Dzie-
kujac pracownikom mediéw za relacjonowanie ostatnich chwil zycia i uroczy-
stoéci pogrzebowe Jana Pawta II zwrécit uwage na role mediéw w budowaniu
spoleczenstw. Z wyczuciem podobnym do tego, jakie mial jego poprzednik,
wskazal na role mediéw w budowaniu cywilizacji mitosci. Do dziennikarzy moé-
wil o koniecznosci ich wktadu w odpowiedzialno$é w przekazywaniu informa-
¢ji’?. Narzedzia spotecznego przekazu jawig sie w przemdwieniu Papieza jako
majgce ogromny wplyw na rozwdj dzisiejszych spoleczefistw. Same rozwinie-
te w ostatnich latach, z wypracowang spoteczng rolg i misja powinny zadba¢
o etyczno$é swojej pracy, szczegOlnie w jej aspektach dotyczacych poszukiwania
prawdy i odkrywania na nowo godnosci czlowieka.

Podczas spotkania z przedstawicielami niekatolickich kosciotéw i innych
religii papiez przypomnial wezwanie do wspolnego budowania pokoju na swie-
cie?’. Zwrocit uwage na szczegdlng role, jakg w propagowaniu pokoju maja
przywodcy religijni. Rola ta wigze sie jednak ze szczegbdlng odpowiedzialnoscia,
jaka niosg ze sobg ich stowa i decyzje. Takze i tu Benedykt XVI wykazat cheé

18 J. RATZINGER, Ku dojrzatosci wiary w Chrystusa, ,,LOsservatore Romano”,
wyd. polskie 6 (274) 2003, s. 30.

¥ BENEDYKT XVI, Dzigkuje za waing stuibe dla spoleczeristwa. Spotkanie z dzien-
nikarzami w Auli Pawta VI 23 kwietnia 2005 r., ,,’Osservatore Romano”, wyd. polskie 6
(274) 2005, s. 9.

20 BENEDYKT XVI, W duchu wzajemnego zrozumienia poszanowania i milosci,
tamze, s. 14.
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kontynuowania dialogu na plaszczyznie stworzonej przez dlugi pontyfikat Jana
Pawta II.

W kolejnym wystapieniu podkreslit role aktualnosci misyjnego postania
Kosciota. Na spotkaniu z wiernymi w Bazylice $w. Pawla za Murami przypo-
mnial, ze trzecie tysiaclecie przyniosto Kosciotowi odczucie koniecznego wzmo-
zenia wysitkow na rzecz skutecznego gloszenia Ewangelii*!. Nie tylko stowem,
ale takze czynem. MySl te rozwinie w encyklice Deus caritas est.

Juz w pierwszych dniach pontyfikatu papiez skorzystal z okazji do zabrania
glosu w sprawie pracy ludzkiej. W dniu $w. Jézefa — 1 maja 2006 r. — zebra-
nym na modlitwie Regina caeli na placu $w. Piotra Benedykt XVI przypomniat
encyklike Jana Pawta II Laborem exercens, dodajac, ze stale aktualne pozostaje
wezwanie do dawania §wiadectwa ,,Ewangelii pracy”. Wyrazit takze nadzieje, ze
tej nie zabraknie, szczegdlnie dla ludzi mtodych.

Na podstawie programu pontyfikatu, jaki zostal przedstawiony w pierw-
szych publicznych przemoéwieniach i wystapieniach, mozna powiedzieé, ze jest
to papiez kontynuacji, z nowymi sitami i na nowe sposoby gloszacy to samo
nauczanie, majace na celu uswiecanie wszystkich etapéw zycia cztowieka.

W duchu $w. Augustyna zostala napisana pierwsza encyklika Benedy-
kta XVI Deus caritas est. To w niej wlasnie, na kanwie rozwazan o Bogu, ktory
jest Mitoscia, papiez przedstawil program nadziei dla cztowieka, spoleczefistw,
a przez to takze i Swiata. Analizujgc tre$¢ papieskiego dokumentu, J. Krucina
zwraca uwage na jego znaczenie dla zycia spotecznego. Europa po totalitary-
zmach, ktore nie przyniosty odpowiedzi na ostateczne pytania ani nie zapewnity
szczeScia na ziemi, dalej szuka — niestety w oderwaniu od swoich chrzescijan-
skich korzeni?2.

J. Krucina zauwaza takze prébe ratowania samego znaczenia stowa ,,mi-
t0§¢” w dokumencie Benedykta XVI. We wspolczesnym Swiecie stowo okra-
dzione z catego bogactwa swojego znaczenia, sprowadzone do najwezszego fi-
zycznego wymiaru, greckiego eros, w tekscie papieskim odzyskuje swoj blask
i wymiar transcendentalny?. A. Drechsler, omawiajac druga cze$é encykliki
zwraca uwage na fakt, ze autor analizuje zaangazowanie Kosciola w budowe
tadu spolecznego, w tym szczegdlnie w dziatalnos$é charytatywna wierzacych?*.
Papiez zauwaza, ze dziatalno$é pafistwowa skierowana na pomoc dla potrzebu-
jacych powinna mie¢ zawsze na uwadze zasade pomocniczoSci, propagowang
jako jedna z kluczowych w nauczaniu spotecznym (DCE 26).

21 BENEDYKT XVI, Koscidt z natury swej jest misyjny. Wizyta w Bazylice §w. Pawta
za Murami 25 kwietnia 2005 r., tamze, s. 16.

22 J. KRUCINA, Co najintymniejsze w chrzescijaristwie. Komentarz do encykliki
Benedykta XVI Deus caritas est, w: BENEDYKT XVI, Deus caritas est, Wroctaw 2006,
s. 78=79.

2 Tamze, s. 81, 85.

24 A. DRECHSLER, Encyklika caritas, w: Wokdt osoby i mysli Benedykta XVI, Opole
2006, s. 120.
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Wychodzac takze od zagadnienia mitosci, papiez przechodzi w encyklice
do pojecia sprawiedliwosci i zaangazowania w nig KoSciota. Cytujac Augustyna
stwierdza on, iz samo pafstwo, ktére nie kierowaloby sie sprawiedliwo$cia,
ulegtoby redukeji do bandy ztodziei (DCE 28a). Stad tez Benedykt X VI przypo-
mina, ze sama prowadzona na réznych szczeblach panstwa polityka jest czyms
wigcej niz tylko narzedziem definiujacym porzadek publiczny. Nie wolno niko-
mu zapominaé, ze polityka ma zwiazek z etyka (DCE 28a). Koscidt za$, choé
sam nie moze podejmowac walki politycznej, nie moze rowniez pozostawaé na
marginesie walki o sprawiedliwo$¢. Jak wiec ma to robié? Zdaniem Benedykta
podobnie do wyrazonego w omawianym wcze$niej Kompendium — przez bu-
dzenie sit duchowych i argumentacje intelektualng (DCE 28a). Wida¢ tutaj, ze
my$l KoSciola w tej formie moze by¢ przyjeta takze przez ludzi niezwigzanych
z Kosciotem, bo dialog na plaszczyznie intelektualnej nie opiera si¢ wylacznie
na zasadzie przyjecia wiary objawione;j.

Zauwaza takze autor encykliki, ze postuga miloéci prowadzona przez orga-
nizacje koscielne jest zawsze potrzebna, gdyz stale jeszcze obecne s w $wiecie
ogniska ludzkiej biedy. W dziataniach tych Ko$ciét musi jednak kierowa¢ sie tak-
ze zasadg pomocniczos$ci. Szczegdlne skupienie na dziatalno$ci charytatywnej to
zdaniem A. Drechslera zacheta do tworzenia nowych form dziatalnosci charyta-
tywnej?. Warto bowiem zaznaczy¢, ze Benedykt XVI nie tylko zauwaza problemy
i w odpowiedzi na nie intensyfikuje potrzebe misji charytatywnej Kosciota. Z en-
tuzjazmem wypowiada sie takze na temat nowych mozliwosci, ktére w obecnym
Swiecie sprzyjaja skuteczniejszej wspdlnej pracy na rzecz dobra spotecznosci ludz-
kiej (DCE 30). W mySli swojej Benedykt XVI nie ogranicza sie jednak do przeka-
zywania informacji o ,technicznej” konieczno$ci pomocy. Musi by¢ ona potaczona
z mitoScig do Chrystusa i z modlitwg, a przez to z rzeczywistym $wiadectwem zycia
ewangelicznego.

Benedykt XVI swoja encyklikg o miloSci rozpoczal realizacje programu,
majgcego znacznie szerszy zakres niz ten skupiony na waznej skadinad dziatal-
nosci charytatywnej Kosciota. W stalej postudze mitosci papiez dazy, jak za-
uwaza S. Rabiej, do waznej misji rechrystianizacji Europy?®. Zdaniem badaczy
mysli Benedykta XVI zdaje on sobie sprawe z zagrozenia, jakim jest utrata przez
Europe chrzescijanskich korzeni. Ta bowiem, pozbawiona fundamentu warto-
§ci, fatwo moze sie staé przybudéwka islamu — gdy dojdzie do zsynkretyzowania
kultur.

Doktryne mitosci rozwija takze Benedykt XVI w pojeciu misji na rzecz
pokoju. Przypomina o niej w oredziu na XXXIX Swiatowy Dzien Pokoju, wy-
gloszonym 1 stycznia 2006 r. na placu $w. Piotra. Krytyke wojny i potepienie
terroryzmu wiaze z imieniem swojego patrona — $w. Benedykt byt wszak inspi-

2 A. DRECHSLER, Encyklika caritas, art. cyt.
26 S. RABIE], Europa Benedykta, w: Wokdl osoby i mysli Benedykta XVI, Opole
2006, 5. 94.

2 - Wroclawski Przeglad Teologiczny
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ratorem cywilizacji pokoju na kontynencie europejskim. Jak przypomina Pa-
piez, jego dalszy poprzednik na Stolicy Piotrowej, Benedykt XV, potepil I woj-
ne $wiatowa jako niepotrzebng i pozbawiong sensu rzez?’. Za Janem Pawlem II,
Benedykt XVI przypomina obraz wojny, ktérej sam byl naocznym $wiadkiem,
jako barbarzyfistwa, do ktérego dopusci¢ nie wolno. Po raz kolejny ze Stoli-
cy Apostolskiej dochodzi jasne przestanie, méwiace o nadrzednym znaczeniu
préb pokojowego rozwigzywania konfliktow, tak aby wojen unikaé az do cal-
kowitego ich usuniecia®®. Przypomina jednak Papiez, wracajac do znanej mu
z do$wiadczenia II wojny §wiatowej, ze zdarzajg sie skrajne sytuacje, w ktérych
moze doj$¢ do dopuszczalnej w etyce chrzescijaniskiej tzw. wojny sprawiedliwe;j.
Za przykltad uznaje interwencje wojsk aliantéw przeciwko napastniczym sitom
III Rzeszy Niemieckiej. Gdyby nie stawienie zbrojnego oporu — trudno przewi-
dzie¢ los wspolczesnej Europy?.

Pokéj, o ktérym pisze Benedykt X VI, musi by¢ zbudowany na fundamencie
prawdy. Przypomina o tym szczegdlnie w Oredziu na Swiatowy Dzied Pokoju,
przytaczajac po raz kolejny pamigtne tragedie totalitaryzméw XX wieku. Ich
okresowy triumf wywodzi Papiez z klamstwa, ktérym sie¢ postugiwaly, wiesz-
czac przeciez swoim wyznawcom pokoj i szczeScie na ziemi*'. To kltamstwo
i falsz — zdaniem Papieza — s3 fundamentalnym zagrozeniem pokoju. A co za
tym idzie, z nimi najpierw we wspolczesnym $wiecie nalezy walczyé, aby nie
dopusci¢ do odrodzenia sie zbrodniczych ideologii*!. Podobnie to wlasnie ktam-
stwo lezy u korzeni nasilajacego sie w ostatnich latach terroryzmu. Ludzie mu
poddani czasami w dobrym celu — chcac zmienié $wiat, ktéry uwazajg za zly —
siegaja po zle metody, dokonujac parodii celéw i drég moralnosci.

Duzg nadziej¢ zwigzang z kontynuowaniem przez Benedykta XVI budo-
wy cywilizacji milo$ci wigze tez A. Nossol. Przypomina on my$l przy$wiecajaca
kard. Ratzingerowi, ktéry jako remedium na niebezpieczefistwo terroryzmu,
relatywizmu czy wreszcie swoistego nihilizmu, towarzyszgcego naszym czasom
przedstawil program wpuszczenia Boga do Swiata, aby ten stat sie dzieki temu
bardziej ludzki*2.

Szczegblna troska Benedykta XVI spoczeta na miodziezy i rodzinach. Z ta
pierwsza mial okazje spotkaé sie¢ niedtugo po swoim wyborze — na Swiatowych
Dniach Mtodziezy w Kolonii. Przypomnial wtedy, ze Kosciét opiera si¢ na mio-

27 BENEDYKT XVI, Imig nowego papieza. Audiencja Generalna 27 kwietnia 2005 r.,
»LOsservatore Romano”, wyd. polskie, 6 (274) 2005, s. 16.

28 K. GLOMBIK, Misja Benedykta XVI na rzecz pokoju na swiecie, w: Wokdt oso-
by..., dz. cyt., s. 98-99.

» Tamze, s. 99.

30 BENEDYKT XVI, Pokdj w prawdzie. Oredzie na XXXIX Swiatowy Dzien Pokoju,
1 stycznia 2006 r., ,’Osservatore Romano”, wyd. polskie 2 (270) 2006, s. 4.

31 K. GLOMBIK, Misja Benedykta..., dz. cyt., s. 101.

32 A. NOSSOL, Historyczne znaczenie wyboru Benedykta XVI, w: Wokdl osoby...,
dz. cyt., s. 28-29.
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dych i oni takze Ko$cidl tworzg. Ta troska o mlodziez, charakterystyczna dla
Jana Pawta II, to takze przyklad wychowawczej misji Kosciota. Docieranie do
mtodego pokolenia daje nadzieje, ze gdy przyjmie ono na siebie odpowiedzial-
no$¢ za los spoteczenistw, bedzie petnito ja w duchu sprawiedliwosci, mitosci
i solidarnosci spolecznej. Stad moze udaé sie wprowadzié w kolejnych pokole-
niach program budowania cywilizacji mitosci, gdy rzady obejma ludzie nieska-
zeni spadkiem dwudziestowiecznych zametow i blednych ideologii. Dlatego tez
miodym powtérzyt stowa z czaséw swojej postugi kardynalskiej. Wezwal ich
do otwarcia drzwi Chrystusowi i wpuszczenia Go do serca. Apelowal takze,
aby doswiadczenie Ko$ciota mlodego, jakie wywioza z Kolonii, pozostato w ich
sercach na cate zycie®.

Rodzina to miejsce, w ktérym mlodziez dojrzewa. Papiez upomnial si¢
0 nig podczas spotkania z prezydentem Wtoch, C.A. Ciampim. Wymienit wérod
wyzwan, przed jakimi stoi jego pontyfikat takze zagrozenie zycia wspolnoty
rodzinnej. Przypomnial, iz jej model oparty na malzefistwie jest respektowany
przez konstytucje pafistw europejskich, w tym wloska. Zaapelowal jednak do
pafistwa, podkreslajgc jego suwerenno$é w tych sprawach — o przestrzeganie
swobody, jaka rodzice maja przy wybieraniu rodzajow ksztalcenia dla swoich
dzieci, tak aby nie bylo ono ograniczone przez dodatkowe koszty zwigzane
z koniecznoScia posytania dzieci do szkét prywatnych?t., Zwrdcit takze uwage
na zagrozenia zwigzane z aborcjg i eutanazja. Tutaj takze oparl sie na wloskie;j
konstytucji, gloszgcej ochrone ludzkiego zycia. Rozwigzaniem dla tych palacych
probleméw zdaniem Papieza bytoby zadbanie o odpowiednig §wiadomosé spo-
leczna, poprzez oswiate oraz wykazanie przez panstwo troski o osoby umieraja-
ce w wymiarze opieki paliatywne;j.

Mimo ze uwagi papieskie skierowane byly do prezydenta Wiloch i opar-
te na konstytucji tego kraju, to jednak dostrzec trzeba ich ponadnarodowy
charakter i potrzebe rozszerzenia tego spojrzenia na inne kraje. Wspolpraca
Kosciota i pafistw w budowaniu cywilizacji mitosci jest mozliwa na stopie part-
nerskiej — przy obopdlnym zrozumieniu korzysci, jakie z niej ptyng. Punktem
wyj$cia moga by¢ tu nie tyle kwestie wiary, co zrozumienie intelektualne po-
trzeb spotecznych.

Jedna z kluczowych mysli encykliki Deus caritas est jest: ,,Kto usituje uwol-
ni¢ si¢ od milosci, bedzie gotowy uwolnié sie od czlowieka jako cztowieka”
(DCE 28b), co glosit takze Jan Pawel II. Widaé wiec w mysli Benedykta XVI tak
kontynuacje, jak i rozwéj nauki spotecznej Kosciota. Charakteryzuje jg oparcie
na fundamencie wiekowej tradycji i odwazne wyjécie naprzeciw znakom czasu
XXI wieku.

33 A. NOSSOL, Historyczne znaczenie wyboru Benedykta XVI, w: Wokdl osoby...,
dz. cyt., s. 21.

3% BENEDYKT XVI, W trosce o rodzine, Zycie ludzkie i mtode pokolenie, ,,LOsserva-
tore Romano”, wyd. polskie, 9 (276) 2005, s. 38.
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Die Anfinge der Soziallehre
von Benedikt XVI

Zusammenfassung

Das Kompendium der Soziallehre der Kirche, das Anfang 2004 vom Pipst-
lichen Rat Iustitia et Pax herausgegeben wurde, bildet Resiimee der Errungen-
schaften der Kirche im doktriniren Kérper von Leo XIII bis Johannes Paul II.
Entwickelt auf Empfehlung von Papst Johannes Paul II sollte es auf ,syntheti-
sche, aber umfassende“ Weise die Interpretation der Kirche in sozialen Fragen
darstellen. Diese Studie hatte ,,das Helfen der Menschheit auf der Suche nach
dem Gemeinwohl® zum Ziel. Der Staatssekretir bemerkt auch die Notwendig-
keit fiir ein solches Dokument, das unter den gegenwirtigen kulturellen und
sozialen Problemen auch bei der Bildung der Laien der Kirche zur angemes-
senen Prisenz in Sozialfragen verhilft, bei denen die Stimme der Kirche von
wesentlicher Bedeutung ist.

Dieses Kompendium wurde auch zum Hintergrund und Kontext des ersten
Auftrittes des Benedikt XVI, der sich auf gesellschaftliches Leben bezog.

Im Artikel werden Inhalte prisentiert, die sowohl das Kompendium, als
auch die Lehre von Johannes Paul II betreffen, die Benedikt X VI in seinen ers-
ten Auftritten entwickelt hat.

Diese Auftritte, zusammen mit der ersten Enzyklika sind Beweise fiir die
Evolution und die Entwicklung der katholischen Soziallehre.



