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WYBRANE ASPEKTY ODNOWY LITURGII
W TEOLOGICZNEJ REFLEKSJI

JOSEPHA RATZINGERA

PIECDZIESIAT LAT OD ZAKONCZENIA

Il SOBORU WATYKANSKIEGO

Temat liturgii zajmuje niezwykle wazne miejsce w refleksji teologicznej
Josepha Ratzingera. Swiadczy o tym obszerny tom z serii Opera omnia po$wie-
cony teologii liturgii tego niemieckiego teologa, prefekta Kongregacji Nauki
Wiary, a wreszcie papieza Benedykta XV 11 Wspomniany autor wypowiadat
sie chetnie na temat liturgii oraz jej teologii takze w wywiadach. W rozmowie
z Peterem Seewaldem, ktorej efektem byt wywiad-rzeka pt. Sol ziemi, przyszty
papiez stwierdzit: ,,0d poczatku przejawiatem ogromne zainteresowanie litur-
gig [...] Byto dla mnie ekscytujgcym przezyciem, gdy wnikatem w tajemniczy
Swiat tacinskiej liturgii i dowiadywatem sie, jaki jest jej sens”’2. Prawdopodobnie
wiasnie w okresie dziecinstwa nalezy upatrywaé genezy tak wielkiego teolo-
gicznego zainteresowania liturgig u Josepha Ratzingera. O wielkiej wadze, jakag
przywiagzywat on do liturgii, $wiadczy tom jego niepublikowanych do niedawna
tekstéw poswieconych temu zagadnieniu pt. Sakrament i misterium2.

Ratzinger nalezy do grona teologéw, ktérzy brali aktywny udziat w ob-
radach Il Soboru Watykanskiego. Ostatni sobér pierwszy swéj dokument po-
Swiecit zagadnieniu liturgii. Obecnie emerytowany juz papiez Benedykt XVI
w przedmowie do polskiego wydania swoich dziet dotyczacych liturgii zauwa-

1 Zob.J. Ratzinger, Opera omnia, t. 1X: Teologia liturgii, Lublin 2012.

2 Tenze, SOl ziemi. Chrzescijanstwo i Kosciot katolicki na przetomie tysiacleci, ttum.
G. Sowinski, Krakéw 1998, s. 41—42.

3 Zob. Tenze, Sakrament i misterium, Teologia liturgii, tum. A. Gtos, Krakéw 2011.
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zyt, iz ,,patrzac z zewnatrz, rozpoczecie prac soboru od tematu liturgii i uka-
zanie sie tej konstytucji, bedacej ich pierwszym wynikiem, byto raczej przy-
padkowe. [...] To, co zewnetrznie moze wydawac sie przypadkiem, okazuje sie
stuszng decyzjg rowniez z perspektywy wewnetrznej, a mianowicie ze wzgledu
na hierarchie tematéw i zadan Kosciota. Rozpoczynajgc od tematu liturgii,
jednoznacznie podkreslono prymat Boga, priorytet tematu Boga™4. Joseph Rat-
zinger wskazat z jednej strony na opatrznosciowg decyzje o podniesieniu tematu
pierwszenstwa Boga w kontekscie liturgii, a jednoczesnie nie podzielat zdania
wielu komentatoréw soborowych, wedle ktérych kult Kosciota miatby stanowié
przestrzen dla koniecznych i niecierpigcych zwitoki zmian. Papiez emeryt zazna-
czyt wrecz, iz na poczatku soboru ,,sposréd wszystkich projektéw za najmniej
kontrowersyjny zostat uznany tekst poswiecony liturgii’s.

Impulsem do podjecia tematu odnowy liturgii jest piecdziesiata rocznica
zakonhczenia |l Soboru Watykanskiego. Czas, ktéry uptynat od tamtego mo-
mentu, pozwala na krytyczne spojrzenie na teologie oraz osiggniecia okresu
posoborowego. W dotychczasowej polskiej literaturze teologicznej ukazywaty
sie pozycje naukowe poswigcone teologii liturgii Josepha Ratzingera. Zaliczy¢
do nich nalezy prace Jerzego Szymika6, Macieja Zachary7 oraz Doroty Za-
lewskiej8. Zadna z tych prac nie stanowi jednak wyczerpujacego opracowania
przywotanego zagadnienia.

Celem niniejszego artykutu jest préba odpowiedzi na nastepujacy problem:
jak w Swietle teologii liturgii Josepha Ratzingera nalezy oceni¢ odnowe litur-
giczng? Zdecydowatem sie ograniczy¢ jedynie do teologii liturgii Ratzingera,
poniewaz stanowi ona niezwykle oryginalne oraz stale aktualne zrodto dla
wspotczesnych badan nad publicznym kultem Kosciota. Ten bawarski teolog byt
rowniez naocznym $wiadkiem posoborowych zmian inspirowanych przez ruch
liturgiczny, ktérego genezy nalezy upatrywac na przetomie X1X i XX stulecia9
W naukowych badaniach nie ogranicze sie jedynie do teologicznych tekstow
Josepha Ratzingera, ale bede korzystat takze z wywiaddéw przeprowadzonych
w okresie, gdy byt on prefektem Kongregacji Nauki Wiary, poniewaz réwniez
one ukazujg jego charakterystyczng mysl teologiczng. Mozliwe jest to dzieki
wielkiej spdjnosci teologicznej Ratzingera, ktéry konsekwentnie postulowat
okreslone spojrzenie na liturgie Kosciota.

4 Tenze, Przedmowa do wprowadzajgcego tomu moich pism, [w] tenze, Opera
omnia, t. IX, s. 1.

5 Tamze.

6 Zob. J. szymik, Theologia Benedicta, t. Il, Katowice 2012. Chociaz autor nie po-
Swieca catej pracy teologii liturgii uJ. Ratzingera, to ukazuje w spos6b nowatorski niekté-
re aspekty tego zagadnienia.

7 Zob. M. Zachara, Krotka historia Mszatu Rzymskiego, Warszawa 2014.

8 Zob. D. Zatewska, Reforma liturgii? Stuzba Boza w mysli teologicznej Josepha
Ratzingera, Torun 2009.

9 Zob. J. Ratzinger, Duch liturgii, ttum. E. Piecul, Poznan 2002, s. 10-11.
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1. Hermeneutyka reformy liturgii

Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum Concitium stanowita pierwszy
dokument ogtoszony na Il Soborze Watykanskim. Nadanie jej charakteru kon-
stytucji, czyli jednego z najwazniejszych orzeczen ojcéw soborowych, podkresla
jej wielka range. W artykule przygotowanym na czterdziestg rocznice ogtoszenia
tego dokumentu Joseph Ratzinger stwierdzit, iz konstytucja w duzym stopniu
odmienita oblicze wspéitczesnego Kosciotald Nie jest ona pozbawiona wewnetrz-
nych napie¢, jednak autorom dokumentu udato sie zachowa¢ odpowiedniag
rownowage. ,,Zbierano wtedy, z czego ojcowie Soboru doskonale zdawali sobie
sprawe, zniwo bogatej i dtugiej historii, a narodzone za czaséw ruchu odnowy
liturgicznej rozmaite prady, odkrycia i doswiadczenia stopity sie w jednolitg wi-
zje, ktdra miata otworzy¢ nowy rozdziat historii liturgii”Il- stwierdzit Ratzinger.

Réwnoczesnie w tym samym tekscie autor wskazat na niebezpieczenstwo,
ktére kryto sie w samej réwnowadze sformutowan zawartych w konstytucjil2
»Roéwnowaga tekstu Konstytucji mogta jednak bez trudu zostaé¢ przechylona
w jedng okreslong strone przy wprowadzaniu w zycie soborowego przesta-
nial3’. Ratzinger nie pozostawit problemu recepcji gtosu ojcdw soborowych
dowolnym teologicznym interpretacjom, ale postuluje powr6t do zrodia, czyli
do tekstu Konstytucji o liturgii $wietej. Stwierdzit jednoczesnie, ze tatwosc
Z jaka hasto ,,sobér” byto powszechnie wykorzystywane dla usprawiedliwiania
réznych nowinek teologicznych uchybiato wielkiemu zadaniu pozostawione-
mu przez Swiatowy episkopat zgromadzony wokdt Nastepcy Piotra na soborze
ekumenicznymi4.

Juz jako Benedykt XVI w 2005 r. w przeméwieniu do Kurii Rzymskigj
zwrécit uwage na dwie catkowicie sprzeczne ze sobg sposoby odczytywania
wydarzenia, jakim by} ostatni sobor. Papiez stwierdzit, ze istnieje ,,hermeneu-
tyka nieciggtosci i zerwania z przesztoscig” oraz ,,hermeneutyka reformy”15 Ta
pierwsza zyskata poklask mediow i czesci wspoéitczesnej teologii. Podejscie to
zamykato sie w sformutowaniu ,,duch soboru”, ktéry mozna nazwac ,,schrystia-
nizowanym” duchem czaséw, ktérego preferowana, a wrecz jedyng postawg wo-
bec przesztosci byta rewolucja oraz zmianalb ,,Hermeneutyka nieciggtosci” byta

10 Zob. J. Ratzinger, Czterdziesci lat Konstytucji o liturgii Swietej. Spojrzenie wstecz
i pytanie o przysztos¢, [w:] tenze, Sakrament i misterium..., dz. cyt., S. 135.

1 Tamze.

12 Por. P.M ircarek, Wiele kierunkéw naraz. Zasady Konstytucji Sacrosanctum Con-
cilium, ,,Christianitas” 2013, nr 53-54, s. 20.

BJ. Ratzinger, Czterdziesci lat Konstytucji o liturgii Swietes....dz. cyt., s. 137.

4 Por. tamze.

5 Zob. http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/
kuriarz_22122005.html (4.11.2015).

16 Por. T. Tertikowski, Kon trojanski w miescie Boga. P6t wieku po Soborze, Krakéw
2012, s. 9.
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stosowana takze w odniesieniu do dokumentdw soborowych i dlatego Ratzinger
postulowat, w kontekscie Konstytucji o liturgii, powr6t do tekstu soborowego.

Nalezy zaznaczyé, ze spojrzenie Josepha Ratzingera zawsze miato charakter
teologicznyl7. Nawet, gdy poruszat on problemy zwiazane z rubrykami litur-
gicznymi, to jego refleksja odczytywata je w Swietle lex credendi Kosciotal8
Niemiecki teolog zaproponowat hermetyczny klucz do teologicznego odczy-
tywania pierwszego soborowego dokumentu. Ten klucz stanowit jednoczesnie
podstawowe kategorie reformy liturgicznej nakreslonej przez Il Sobér Waty-
kanski. Sktadajg sie na niego: zrozumiato$é, uczestnictwo oraz prostota. Joseph
Ratzinger w swoich dzietach nie kwestionujac i nie podwazajac prawomocno-
§ci reformy liturgicznej zainicjowanej przez ojcéw soboru, przestrzegat jednak
przed jej naduzyciami i manowcamild

2. Zrozumiatos¢ liturgii

1 Sobor Watykarniski, wypowiadajgc sie na temat zrozumiatosci obrzedéw
liturgicznych, nauczat: ,,Obrzedy niech odznaczajg sie szlachetng prostota, niech
beda krotkie i jasne, wolne od niepotrzebnych powtérzen i dostosowane do
pojetnosci wiernych, tak aby na ogét nie wymagaty wielu objasnien” (KL 34).
Joseph Ratzinger odczytat to soborowe polecenie jako postulat ,,odklerykali-
zowania” liturgii. Rzeczywiscie liturgia sprawowana w katolickich swiagtyniach
w przeddzien soboru byta w duzej mierze liturgig duchowienstwa. Przejawiato
sie to nie tylko w duzej ilosci mszy cichych czy prywatnych, ale takze w roz-
woju nabozeristw czy piesni Spiewanych przez lud paralelnych do celebrowanej
w prezbiterium liturgii. Ratzinger zauwazyl, ze doprowadzito to do tego, ze
,wierni tylko w sposob bardzo posredni i niewystarczajacy uczestniczyli w li-
turgii sprawowanej przy ottarzu z przodu”2.

Autor jednak nie zaproponowat od razu praktycznych rozwiazan czy re-
organizacji przestrzeni liturgicznej, ale podjat teologiczng refleksje nad Stuzbg
Bozg okres$lang w Kanonie Rzymskim jako rationale obseguium. Ratzinger od-
wotat sie takze do greckiego odpowiednika tego zwrotu, czyli logike tatreia2l
Jerzy Szymik zauwazyt, ze sformutowanie logike latreia jest niezwykle trudne
do przetozenia nie tylko na jezyki nowozytne, ale takze na jezyk tacinski. Roz-

17 ,Nie interesowaly mnie problemy szczegétowe nauki liturgicznej, ale zawsze
problem zakotwiczenia liturgii w fundamentalnym akcie naszej wiary i, co za tym idzie,
miejsce liturgii w catej naszej ludzkiej egzystencji”, cyt. za: http://christianitas.org/news/
milcarek-joseph-ratzinger-i-prymat-liturgii/ (4.11.2015).

1B Por. P M itcarek, Przedmowa, w: J. Ratzinger, Sakrament i misterium..., dz. cyt.,s. 11.

1 Zob. ch. Geffroy, L. M erian, Duch liturgii kardynata Ratzingera, ,,Christianitas”
2000, nr 5, s. 141.

2 J. Ratzinger, Czterdziesci lat Konstytucji o liturgii Swietej..., dz. cyt., s. 147.

21 Sformutowanie to wystepuje w: 1 Kor 12,1-2.
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woj taciny spowodowal nabieranie przez nie roznego znaczenia od ,,duchowy”,
,uduchowiony”, ,,niematerialny”, ,,rozumny”, ,,racjonalny” az po ,,zgodny z na-
tura rzeczy” oraz ,,logiczny”22.

Dla Ratzingera logike tatreia oznacza przede wszystkim powigzanie litur-
gii i jej harmonizacje z Logosem. Jest to wedtug niego pierwotny sens tego
sformutowania. ,,Logizacja” liturgii sprawia, iz staje sie ona naprawde zrozu-
miata, prawidtowa i mita Bogu. Pojecie ,,zrozumiato$¢” posiada w sobie postu-
lat ,,przekazywalnosci wiary”23. Wiara to dar Stwdrcy, ktérego niewidzialne
przymioty stajg sie dostrzegalne dla ludzkich zmystéw w stworzonych dzietach.
Zrozumiatos$¢ liturgii ma prowadzi¢ zatem ku lepszemu pojmowaniu wiary oraz
wejsciu w sedno tego, co wydarza sie w czasie Swieta Eucharystii24. Chrzesci-
janska celebracja liturgiczna dla Ratzingera jest liturgig Logosu, ktory przyjat
ludzka nature wJezusie z Nazaretu. Jednoczesnie zauwazyt on pneumahagijny
charakter liturgii, ktory konstytuuje jg wraz z jej wymiarem chrystologicznym.
Okreslenie chrzescijanskiej liturgii jako logike latreia pozwala Ratzingerowi
ukazacé jej kosmiczny charakter: ,,Logos stworzenia, logos w cztowieku i praw-
dziwy Logos, ktory stat sie ciatem - Syn - spotykajg sie wiasnie tutaj”’26. W pu-
blicznym kulcie Kosciota spotyka sie cate stworzenie, ktére w Chrystusie moze
wiasciwie odczytaé siebie i swoje przeznaczenie.

Soborowy postulat zrozumiatosci liturgii, zawarty w Konstytucji o liturgii,
ulegt posoborowej banalizacji, ktéra skutkowata, wedtug Ratzingera, stworze-
niem projektu o nazwie ,,sfabrykowana liturgia”2/. Reforma liturgii zawezita
soborowsg idee zrozumiatosci liturgii jedynie do jej sfery werbalnej, jezykowe;.
Joseph Ratzinger jednak rozpatrywat ten problem wieloaspektowo, wskazujac,
iz literalne zrozumienie tekstow nie zaktada ad hoc ich teologicznej przyswa-
jalnosci. Teolog wskazywat nie tylko na fragmenty biblijne, ktére po reformie
liturgii byty juz odczytywane w jezykach narodowych23 ale takze na teksty
modlitw eucharystycznych. Ratzinger ukazat dwa niebezpieczenstwa, przed
ktérymi stoi dzisiejsza liturgia. Z jednej strony mozna ,,rozgadac liturgie na
tyle, ze zmieni sie w lekcje katechezy, i to raczej z watpliwym powodzeniem”29,

2 Zob. ). Szymik, Theologia Benedicta, t. Il, dz. cyt., s. 56.

B Zob. ). Ratzinger, Czterdziesci lat Konstytucji o liturgii Swietej..., dz. cyt., s. 147.

2 Tamze, s. 148.

5 Tamze, s. 147.

2 J. Ratzinger, Duch Ilturgll, dz. cyt,, s. 46.

21 Zob. A. Nichols, Patrzac na liturgie. Krytyczna ocena jej wspotczesnej formy,
ttum. T. Glanz, Poznan, b.r.w., s. 109.

2B Przed reforma liturgii po Il Soborze Watykanskim najpierw odczytywano lekcje
oraz ewangelie po tacinie, a potem ponownie w jezyku narodowym przed kazaniem.
Owocem ruchu liturgicznego byto propagowanie wséréd wiernych tzw. mszalikow z tek-
stami liturgii w jezykach ojczystych. Joseph Ratzinger wspomina o takim modlitewniku;
[w] tenze, SOl ziemi. Chrzescijaristwo i Kosciot katolicki na przetomie tysiacleci, s. 41-42.

D J. Ratzinger, Czterdziesci lat Konstytucji o liturgii Swietej..., dz. cyt., s. 148.
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Drugim, réwnie zgubnym rozwigzaniem, jest jej banalizacja oraz pominiecie
wszystkiego, co jest niezrozumiate dla wspotczesnego cztowieka, a zastgpienie
tekstow biblijnych i liturgicznych tym, co jest powszechnie przyswajalne.

Postulujac powrdét do tekstu pierwszej soborowej konstytucji, Ratzinger
zaproponowat zachowanie réwnowagi obecnej w tekscie. ,,W obrzedach tacin-
skich zachowuje sie uzywanie jezyka tacifiskiego, poza wyjgtkami okreslonymi
przez prawo szczego6towe” (KL 36). Sobdr opowiedziat sie zatem za utrzyma-
niem taciny w liturgii, a jednoczesnie otworzyt mozliwos¢ dla zastosowania
jezyka narodowego30. W podobnych stowach wypowiadali sie ojcowie Soboru
Trydenckiego: ,,Chociaz msza zawiera w sobie wielkg nauke dla wiernych, to
jednak ojcowie nie uznali za rzecz pozyteczna, aby wszedzie sprawowaé jg w je-
zyku rodzimym”3L Zaréwno nauka Tridentinum oraz Vaticanum Il dopuszcza
uzywanie w liturgii jezykéw narodowych réwnoczesnie z tacing. Po Soborze
Trydenckim wszedzie zachowano tacine w liturgii, natomiast po Il Soborze
Watykanskim prawie catkowicie porzucono praktyke powszechnego uzywania
tego jezyka na rzecz jezykéw ojczystych.

Joseph Ratzinger pytany o recepcje soborowego utrzymania taciny z jedno-
czesnym otwarciem na jezyki narodowe, stwierdzit: ,,Powiedziatbym, ze w kaz-
dym razie liturgia stowa powinna odbywac sie w ojczystym jezyku wiernych.
Ale bytbym za nowg otwartoscig na tacine. [...] Gdy nawet w Rzymie podczas
wielkiej liturgii nikt juz nie potrafi zaspiewac Kyrie lub Sanctus, gdy nikt juz nie
wie, co znaczy gloria, jest to stratg rowniez w kulturowym i wspolnotowym wy-
miarze”32 Ratzinger odwotat sie nie tylko do teologicznego argumentu taciny
jako widzialnego wyrazu jednosci Kosciota, ale takze do kulturowego znaczenia
jezyka facinskiego dla cywilizacji judeochrzescijanskiej. Teolog ten zachowat
rownowage obecng w soborowym tekscie z jednoczesng gteboka teologiczna
mysla, ktora koncentruje sie wokdt sformutowania logikae latreia. Nie pozwala
ono, jak podkreslat Ratzinger, na zbanalizowanie postulowanej przez soboér
zrozumiatosci obrzeddw, ktéra nalezy zawsze odczytywac w Swietle teologii,
a nie wspoétczesnego pragmatyzmu.

3. Uczestnictwo w liturgii

Problem aktywnego uczestnictwa wiernych w liturgii, wedtug Ratzingera,
nie moze zosta¢ sprowadzony jedynie do widzialnego aktywizmu. Konieczne

3 Juz Pius X1l dopuscit uzywanie jezykéw narodowych przy udzielaniu wszystkich
sakramentow poza Sakramentem Okarza.

3l Sobor Trydencki, Nauka i kanony o Najswietszej ofierze mszy Swietej (17.09.1562),
[w:] Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. IV/2, opr. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2007,
S. 645.

2 J. Ratzinger, BOg i $wiat. Z kardynatem Josephem Ratzingerem-Benedyktem XV7
rozmawia Peter Seewald, dz. cyt., s. 384-385.
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jest wskazanie, iz stowo ,,uczestnictwo” posiada wiele wymiardw i ,,nie moze sie
ono ogranicza¢ jedynie do praktyk zewnetrznych, lecz powinno siega¢ w sam
gtab ludzkiej duszy”33 Ratzinger powrdécit do soborowego tekstu Sacrosanctum
Concilium, w ktérym ojcowie nauczajgc o aktywnym uczestnictwie, zaliczyli do
niego wykonywanie przez wiernych aklamacji, odpowiedzi, psalméw, antyfon,
pies$ni, przyjmowanie odpowiedniej postawy ciata oraz zachowanie $wietego
milczenia34. Sobér nie ograniczyt prawdziwego uczestnictwa w liturgii jedy-
nie do tego co zewnetrzne, ale zwrécit uwage réwniez na to co zdaje sie by¢
w pierwszym odczuciu brakiem akcji, czyli cisze.

Joseph Ratzinger podkreslit, ze ,,wyjatkowos¢ liturgii chrzescijanskiej polega
wiasnie na tym, ze to sam Bog dziata, a my w to Boze dziatanie jestesmy wigcze-
ni”’3®. Dla niemieckiego teologa najwazniejszym momentem actio liturgicznego,
awrecz samymactio liturgii, jest modlitwa eucharystyczna, ktérg mozna nazywac
takze kanonem mszy. To w tej chwili ludzka aktywnos¢ schodzi na dalszy plan
i stwarza przestrzen dla Bozego dziatania. Ratzinger szczegélng uwage zwracat
na prymat Boga w liturgii, ktéry najlepiej widac w czasie modlitwy eucharystycz-
nej3b. Ludzka aktywnos¢ ma sprowadzac sie nie tylko do prosby o przyjecie ofiary
przez Boga, bo ,,ofiara Logosu jest juz zawsze przyjeta”3r. Po stronie cztowieka
znajduje sie prosba, aby ta ofiara stata sie takze jego ofiarg. Ratzinger stwierdzit
wrecz, ze uczestnicy ziemskiej liturgii muszg prosi¢, aby zostali ,,zlogizowani”,
czyli odpowiadali Logosowi i przez to stawali sie Ciatem Chrystusa3,

W kontekscie praktyki gtosnej recytacji kanonu mszalnego Ratzinger
proponowat dawne rozwigzanie, czyli modlitwe eucharystyczng odmawiang
W ciszy przez kaptana. Poddat on teologicznej krytyce posoborowe momenty
ciszy w liturgii: ,,Nie moze wystarczy¢ kilka sekund pomiedzy MédIimy sie
a oracja, ktére i tak wywotujg wrazenie sztucznosci [...] Wbrew panujacej teorii
chciatbym dodaé, ze caty kanon nie musi by¢ recytowany gto$no”3. Emeryto-
wany papiez zwrdécit uwage na wychowanie liturgiczne, katecheze, ktére majg
wyjasniac i wprowadzaé¢ w misterium Eucharystii. Inaczej liturgia zamieni sie
w lekcje religii, a tym samym nastgpi przesuniecie akcentu przede wszystkim na
jej aspekt dydaktyczny. Cisza kanonu to co$ wiecej niz ,,tylko brak mowy i dzia-
fania™0. Powinna to by¢, jak podkreslat Ratzinger, cisza wypetniona dziata-
niem, ktdrej nie mozna zarzadzi¢ i z géry ustali¢. Wspomniat on takze o dwoch

B Tenze, Czterdziesci lat Konstytucji o liturgii $wietej..., dz. cyt., s. 149-150.

3 Zob. KL 30.

% J. Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt., s. 156.

¥ Prymat Boga w czasie modlitwy eucharystycznej w liturgii przedsoborowej byt
wyrazany poprzez jej cichg recytacje przez kaptana.

37 J. Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt., s. 155.

3B Tamze.

P J. Ratzinger, Swieto wiary. O teologii mszy $wietej, thum. J. Merecki, Krakow
2006, s. 71.

40 Tenze, Duch liturgii, dz. cyt., s. 185.
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momentach ciszy, ktére proponuje posoborowa liturgia, ktorymi sg chwila po
kazaniu oraz czas po przyjeciu Komunii Swietej4l Réwniez te momenty zostaty
poddane krytyce, poniewaz w pierwszym przypadku ,,kazanie czesto pozosta-
wia po sobie pytania i sprzecznosci, zamiast zapraszac¢ na spotkanie z Panem’42
Rozdzielanie Komunii natomiast odbywa sie niejednokrotnie w atmosferze
przechodzenia wiernych, a w ostatecznos$ci dwie proponowane przez reforme
chwile ciszy w liturgii nie staty sie satysfakcjonujacym rozwigzaniem.

Ratzinger konsekwentnie jednak bronit ciszy kanonu, wyprowadzajac jej
teologiczng atrakcyjno$é nie z przyczyn praktycznych, ale z chrystologicznego
charakteru liturgii. Jest ona ze swojej natury wotaniem do Ojca przez Synaw Du-
chu Swietym. Chociaz modlitwa eucharystyczna jest skierowana bezposrednio do
Ojca, to jednak Osoby w Trojcy zawsze dziatajg razem43 Cisza kanonu dla Ratzin-
gerajest zatem natarczywym oraz gtoSnym wotaniem do Boga i modlitwag inspiro-
wana przez Ducha Swietego, a tym samym nadaje liturgii charakter trynitarny44.

Emerytowany papiez w konteks$cie aktywnego uczestnictwa wiernych roz-
winat rowniez teologie Logosu. Nie ograniczyt on pojecia aktywnego uczest-
nictwa do zewnetrznego aktywizmu czy wrecz podziatu rél. Ratzinger jednak
jasno wskazat na problemy, ktére pojawity sie w Kosciele wraz ze Zle pojetym
participatio actuosa. ,,W mniejszym lub wiekszym stopniu rozpowszechnito sie
jednak przekonanie, ze liturgia musi by¢ dzietem wspélnoty, aby rzeczywiscie
uczestniczyli w niej wszyscy’b - stwierdzit pietnascie lat po soborze. Wedtug
Ratzingera niesie to ze sobg podwdjne niebezpieczenstwo. Pierwsze to sprowa-
dzenie liturgii do religijnej rozrywki, w ktorej istnieje przekonanie, ze aby wszy-
scy w niej uczestniczyli, musi by¢ ona dzietem wspoélnoty. Liturgia miata by¢
zatem ciekawa, atrakcyjna, zeby z jej uczestnikOw uczyni¢ wspélnote. Drugie
zagrozenie to przekonanie, iz dziatanie liturgiczne to dzieto ludzkie, w ktérym
nie zauwaza sie, ze ,,dzieje sie w niej co$, czego sami nie potrafimy dokona¢ 6.

Takie zawezenie terminu aktywnego uczestnictwa zdetronizowato w litur-
gii Boga, aw jej centrum postawito cztowieka z jego stowami, wypowiedziami,
$piewem, kazaniami, czytaniami i Sciskaniem rak47. Stato sie tak wbrew sobo-
rowej definicji liturgii;

Stusznie zatem uwaza sie liturgie za wypetnianie kaptanskiej funkcji Jezusa
Chrystusa. W niej przez znaki dostrzegalne wyraza sie i w sposéb wtasciwy
dla poszczegdblnych znakéw dokonuje uswiecenie cztowieka, a Mistyczne Ciato

4 Zob. tamze, s. 185-188.

&2 Tamze, s. 186.

43 Zob.J. Krstikowski, Tajemnica Trdjjedynego. Studia z teologii trynitarnej, Krakow
2015, s. 210.

4 Por. ). Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt., s. 190.

%5 ). Ratzinger, SWictow iary .dz cyt., s. 142.

%6 Tamze.

47 Por.J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, ttum. Z. Oryszyn, Warszawa 2013, s. 113.
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Jezusa Chrystusa, to jest Gtowa ze swymi cztonkami, sprawuje peiny kult pu-
bliczny. Dlatego kazda celebracja liturgiczna jako dziatanie Chrystusa-Kaptana
iJego Ciata, czyli Kosciota, jest czynnoscig w najwyzszym stopniu Swieta, Ktorej
skutecznosci z tego samego tytutu i w tym samym stopniu nie posiada zadna
inna czynnos$é¢ Kosciota (KL 7).

Ratzinger konsekwentnie postulowat powrét do litery soborowego doku-
mentu, ktoéry na pierwszym miejscu stawia actio Dei - dziatanie Boga, a nie
cztowieka. W tym kontekscie stajg sie jasne stowa o opatrznosciowej decyzji
soboru od rozpoczecia go dokumentem o prymacie Boga w liturgii.

4. Prostota liturgii

Temat prostoty liturgii podjeli ojcowie Il Soboru Watykarskiego, nauczajac:
,,Obrzedy niech odznaczajg sie szlachetng prostota, niech beda krotkie i jasne,
wolne od niepotrzebnych powtérzen i dostosowane do pojetnosci wiernych, tak
aby na ogot nie wymagaty wielu objasnien” (KL 34). Ratzinger potgczyt postulat
»Szlachetnej prostoty” liturgii z dwiema przywotanymi juz kategoriami odnowy
liturgicznej, czyli zrozumiato$cig oraz uczestnictwem.

Papiez emeryt nie zatrzymat sie nad szczegétowymi zagadnieniami z za-
kresu liturgiki, do ktorych nalezy praktyczne wprowadzenie w zycie tej nauki
soborowej. W zamian zaproponowat teologiczna refleksje nad prostota obrze-
doéw. Ratzinger odwotat sie do wydarzenia Wieczernika i do prostego znaku,
ktéremu Chrystus nadat moc sakramentalng, czyli tamanie chleba oraz picie
z jednego kielicha. ,,Prostota Wieczernika ma wstrzgsajaco gtebokag wymowe:
w jednym gescie streszcza catg historie wiary i kultu48. Teolog ten nie prze-
ciwstawiat sobie bogactwa symboliki uczty paschalnej prostemu znakowi wy-
branemu przez Pana.

Ratzinger nie byt nigdy jednak zwolennikiem hipotezy mowigcej jedynie
0 nadaniu charakteru chrzescijanskiego liturgii synagogalnej. Celebracje pier-
wotnego Kosciota, a szczegélnie Eucharystii, nie sg schrystianizowang forma
modlitwy w synagodze. Liturgia Kosciota poapostolskiego jest catkowitg no-
woscia, ktéra wykorzystata wiele elementéw obrzedowosci zydowskiej. Nowos¢
ta, wedtug Ratzingera, to takze nowo$¢ natury teologicznej. Nowy kult jest
skierowany ku nowej $wiatyni, ktdrg jest Chrystus. Kult synagogi zas$ byt na-
znaczony pietnem niewystarczalnosci i ciggtego oczekiwaniad. Chrzescijanstwo
musiato zatem wypracowaé sposéb wyrazania tego, co ustanowit Chrystus,
ksztatt liturgii musiat sie zarysowaé dopiero w zyciu Kosciotas0,

48 ). Ratzinger, Czterdziesci lat Konstytucji o liturgii $wietej..., dz. cyt., s. 152.

4 Zob.J. Ratzinger, Duch Ilturgll, dz. cyt,, s. 70.

5 Por.J. Ratzinger-Benedykt XV I,Jezus z Nazaretu, cz. 2, thum. W. Szymona, Kielce
2011, s. 152.
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Szkicujac problemy, ktére pojawity sie wraz z recepcjg terminu ,,szlachetna
prostota”, Joseph Ratzinger zwrdécit uwage, ze w teologii drugiej potowy X X w.
pojawita sie tendencja do desakralizacji kultu. Przeciwstawiano kult rzekomo
prawdziwemu chrzes$cijanstwu, a obrzedom liturgicznym nadano charakter je-
dynie pragmatyczny5L Terminem niepozadanym, nawet w teologii, stat sie ry-
tuat, ktéry w powszechnym odbiorze uznano za przeciwienstwo kreatywnosci
oraz egzemplifikacje skostnienia52

Takie postawienie problemu byto dla Ratzingera nie do przyjecia. W ar-
gumentacji odwotat sie znowu do chrystologicznego i trynitarnego wymiaru
wydarzenia liturgicznego. Stwierdzit, iz prosty gest famania chleba zawiera
w sobie znacznie glebsza teologie niz tylko pragmatyczne ukazanie rozdzielania
pokarmu, nawet duchowego, ale zawsze pokarmu. W sakralnym rycie tamania
chleba i ofiarowywania kielicha jest obecny znak pojednania cztowieka z Bo-
giem w mitosci Jego Synas3 Jest to powdd dla prawdziwie chrzescijanskiego
Swietowania, ktdre realizuje sie w celebrowaniu Eucharystii.

Ratzinger podkreslit, ze konieczne jest ,,aby to, co w liturgii wielkie i $wia-
teczne, nie bylo autonomiczne, lecz pokornie stuzgc wskazywato na prawdziwe
Swieto: okupione cierpieniem, «tak» Boga, wypowiedziane wobec $wiata i wobec
kazdego z nas’™. W ratzingerowskiej optyce kultu nie do przyjecia jest chociazby
wspotczesna holenderska teoria ,,Swieckiej liturgii”. Kult Bozy w zsekularyzowa-
nej teologii holenderskiej przestat by¢ uroczystym aktem oddania czci Bogu przez
Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym. Antoni Nadbrzezny upatruje genezy takiego
ujmowania liturgii w stwierdzeniu, iz ,,na podstawie faktu samoofiarowania Je-
zusa codzienne zycie chrzescijanina moze realnie sta¢ sie uwielbieniem Boga i za-
razem stuzba cztowiekowi, wyrazajgca sie w budowaniu pokoju, sprawiedliwosci,
wolnosci i doczesnego szczescia ludzkosci”®. Wedtug Edwarda Schillebeeckxa
nalezy uzna¢ za rownoprawne liturgie koscielng oraz liturgie ludzkiej egzystenciji,
ktora znajduje swoj wyraz w codziennosci chrzescijans6. Swojg argumentacije opie-
rat na fakcie ukrzyzowania Jezusa poza $wietym miastem Jerozolima. Smieré na
Golgocie nie miata wedtug Schillebeeckxa charakteru sakralnego, liturgicznego,
ale stanowita ,,dramatyczng godzine ludzkiego zycia, ktérej Jezus doswiadczyt ™5/,
Znika tutaj z pola widzenia rola Chrystusa, jako Kaptana sktadajacego ofiare ze
swojego zycia, a wiec i powod do chrzescijariskiej radosci.

W tak rozumianym kulcie prostota w liturgii nie jest juz na ustugach praw-
dziwej liturgicznej radosci, ale staje sie celem samym w sobie, rzeczywistoscig

51 Zob.J. Ratzinger, Czterdziesci lat Konstytucji o liturgii Swietej..., dz. cyt., s. 152.

52 Por. Tenze, Duch liturgii, dz. cyt., s. 143.

53 Zob. Tenze, Czterdziesci lat Konstytucji o liturgii Swietej..., dz. cyt., s. 152.

54 Tamze.

% zob. A. N adbrzezny- Sakrament wyzwolenia. Zbawcze postannictwo Kosciota
w posoborowej teologii holenderskiej, Lublin 2013, s. 125.

5 Zob. E. Schillebeeckx, GOd 0f Future Man, Michigan 1968, s. 98-114.

57 A. N adbrzezny- Sakrament wyzwolenia..., dz. cyt., s. 125.
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catkowicie autonomiczng od sensu katolickiego kultu. Soborowy postulat pro-
stoty nalezy, za Josephem Ratzingerem, osadzi¢ w teologii ofiary i zmartwych-
wstania, czyli w misterium paschalnym. Abstrahowanie prostoty od teologii
Eucharystii moze skutkowaé odarciem liturgii z tajemnicy i przeksztatcié ja
w horyzontalng celebracje bez szansy na spotkanie z Bogiem58.

5. Podsumowanie

Préba ukazania spojrzenia Josepha Ratzingera na tylko niektére wybra-
ne aspekty reformy liturgii pozwala postawi¢ teze, iz autor ten nie miesci sie
w schematach, ktérym na imie ,,tradycjonalista”, a z drugiej strony teologiczny
~reformator”. Refleksja Ratzingera byta zawsze teologiczna, nie podporzadko-
wywata sie utartym schematom posoborowej dyskusji. Papiez emeryt nie po-
strzegat kultu Kosciota w sposéb, w jaki zajmuja sie nim liturgisci, lecz zawsze
byto to spojrzenie teologa.

Zebrane w Opera omnia teksty Ratzingera z roznych lat dotyczace litur-
gii ukazujg niezwykta teologiczng konsekwencje tego autora. Zauwazalna jest
takze giteboka mysl teologiczna, ktora liturgie odczytywata w Swietle dwéch
hermeneutycznych zasad: powigzania celebracji z wiarg oraz hermeneutyki cig-
gtosci. W artykule, ze wzgledu na obszerno$¢ materiatu badawczego, nie zostaty
podijete liczne problemy z zakresu teologii liturgii Ratzingera, tj. modlitwa ku
wschodowi, transsubstancjacja, posoborowa redukcja gestow adoracyjnych czy
liturgiczna teologia ciata. Zaproponowana préba rozwigzania wspomnianych
w artykule probleméw pozwala nazwaé Josepha Ratzingera-Benedykta XVI
teologiem doskonale orientujgcym sie w sprawach liturgii.

W piecdziesigtg rocznice zakorczenia Il Soboru Watykanskiego pozostaje
nadal aktualny niepisany program pontyfikatu Benedykta XV I, aby odczytywac
ostatni sobdr w Swietle catej tradycji doktrynalnej Kosciota. W okresie poso-
borowym pojawito sie efektowne powiedzenie Juliusa Dépfnera, ze ,,Kosciét
po soborze przypomina wielki plac budowy”®. Taki proces dokonat sie takze
w dziedzinie liturgii. Joseph Ratzinger, ukazujac jej teologie, z catg jasnoscig
i profetycznym spojrzeniem demaskowat niebezpieczenstwa i putapki, ktére
stojg za odej$ciem od litery soboru na rzecz jego ,,ducha”.

Teologia Josepha Ratzingera pokazuje, iz zrozumiato$¢ liturgii nie jest
rébwnoznaczna jedynie z przettumaczeniem tekstéw liturgicznych na jezyk
narodowy. Réwniez uczestnictwa nie nalezy myli¢ z aktywizmem wiernych,
z podziatem liturgicznych rol, gdzie kazdy ma swoje zadanie, a rolg zarezer-

58 Por. Z. Chromy, Motywacje ogtoszenia Roku Wiary u Pawta VI i Benedykta XVI,
w: Otworzy¢ podwoje wiary. Wokot listu apostolskiego Ojca $wietego Benedykta XVI
»Portafidei”, red. D. Ostrowski, $widnica 2012, s. 29.

5 Cyt. za: P. M itcarek, Wiele kierunkéw naraz..., dz. cyt., s. 34.
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wowang dla kaptana jest konsekracja. Wreszcie Ratzinger ukazat, ze nie wolno
myli¢ prostoty z brakiem przepychu. Nalezy jg raczej widzie¢ w prostym znaku
chleba i wina, z ktorym Chrystus powigzat obietnice taski. Dzieki wtasciwemu
spojrzeniu na zrozumiato$é, uczestnictwo i prostote w liturgii staje sie jasny
jej wertykalny charakter, czyli partycypowanie przez cztowieka, juz na ziemi,
w liturgii niebieskiej poprzez taske.

Chociaz Ratzinger bardzo pozytywnie ocenit Konstytucje o liturgii, uzna-
jac jej tekst za rodzaj ,,éwiczenia, przez ktére mozna pozna¢ i wyprébowac
metode prac soborowych”@), to rownoczesnie stat sie krytycznym recenzentem
posoborowej reformy liturgicznej. Walorem spojrzenia papieza emeryta jest jego
teologiczna przenikliwosé, ktéra powinna sta¢ sie kluczem hermeneutycznym
do odczytywania wszystkich soborowych dokumentow i ich recepcji w zyciu
pielgrzymujgcego Kosciota.

Stowa kluczowe: Ratzinger, teologia liturgii, Sobér Watykanski Il

Chosen Aspects of the Renewal of Liturgy in Joseph Ratzinger’s
Reflection Fifty Years after the Il Vatican Council

Summary

Fiftieth anniversary of completing the Il Vatican Council works allows us
to look critically on theology and the post-conciliar achievements in topie of
liturgy. The article regards chosen aspects of the renewal of liturgy in Joseph
Ratzinger’s theological reflection. A kind of hermetic key proposed by Ratzinger
for purpose of evaluating liturgy’s reform contains of three words: intelligibility,
participation, simplicity.

Author shows Ratzinger’s postulate of reversion to the post-conciliar con-
stitution of liturgy. This theologian on one hand made a theological reflection
over matters related to post-conciliar liturgy. On the other pointed the dangers
connected with their wrong reception and comprehension. In the article the
author also tried to show the timeliness of problems regarding liturgical theol-
ogy fifty years after the last Council.

Keywords: Ratzinger, theology of the liturgy, Il Yatican Council.

(59] Cyt. za: A. Panario, Wiara i misterium. Prymat Bozego daru w teologii Benedykta
XVI, Lublin 2014, s. 118.
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DER BEGRIFF SELBSTMITTEILUNG GOTTES
IN KARL RAHNERS THEOLOGIE

Du hast mich laut gerufen und meine Taubheit zerrissen; du hast geblitzt und
geleuchtet und meine Blindheit verscheucht. Du hast mir siiEen Duft zuge-
weht; ich habe ihn eingesogen, und nun seufze ich nach dir. Ich habe dich
geschmeckt, und nun hungere und diirste ich nach dir. Du hast mich beriihrt,
und ich bin entbrannt in deinem Friedenl

Bedenken Sie ferner, dass die Kirche im Grunde genommen in ihrem auch
noch so detaillierten Glaubenslehrsystem eigentlich ganz wenig sagt, namlich,
dass es ein uniiberholbares Geheimnis realster Art in unserm Dasein gibt,
Gott, und, dass dieser Gott uns nahe ist, dass die absolute Selbstmitteilung
dieses Gottes an uns sich irreversibel giiltig in Jesus und seinem Schicksal
geschichtlich gezeigt hat. In diesem eigentlich ganz Einfachen haben Sie im
Grunde schon das ganze Christentum2.

Der Theologe und Jesuit Karl Rahner (1904-1984) hat wie kein Zweiter
die Theologie des 20. Jahrhunderts gepragt. Lob3und Schelte4, beides ist ihm
widerfahren. Grofs geworden und gepragt in ignatianischer Spiritualitat, liegen
dort seine theologischen Wurzeln.

1 Augustinus, Bekenntnisse X,27 = BKV Bd. 18, Kempten 1914, S. 244/5.

2 K. Rahner, Der Glaube des Christen und die Lebre der Kirche, ,,Stimmen der Zeit*
190 (1972), S. 3-19 = Samtliche Werke, Bd. 22/2, S. 4787195, hier 493.

3 ,,An Superlativen hat es in der Bewertung des Theologen und Jesuiten Karl Rahner
nie gemangelt: der bedeutendste Theologe der katholischen Kirche im 20. Jahrhundert, der
mal$gebliche Experte des Zweiten Vatikanischen Konzils, der Uberwinder der Schultheolo-
gie.“ R. siebenrock, Das besondere Thema. Von der Mitte in die Weite. Karl Rahner - ans der
Sicht der ,,Generation danach®, ,,Christ in der Gegenwart“ 65 (2015) vom 29. Marz 2015.

4 Vgl. G. Horst, Der tentonische Irrtnm. Ein Gesprdch mit Pratat Theobald Beer und
Alma von Stockhausen : 30 TAGE in Kirche und Welt 10, 2. Jg. (1992), 60-66.
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Seit 1961 untersuchte er fur den Wiener Kardinal Franz Kénig die Vor-
lagen fur das angekiindigte Zweite Vatikanische Konzil. Von Papst Johannes
XXI111. wurde er, obwohl formell noch unter Zensur durch seine Ordensleitung
gestellt, zum Theologen des Zweiten Vatikanischen Konzils ernannt, an dessen
Vorbereitung er wesentlichen Anteil hatte. Bedeutend waren seine Beitrage zur
Offenbarungslehre und zur Wiedereinfiihrung des standigen Diakonats.

Bereits in seinem ersten verdéffentlichten Text Warum uns das Beten not-
tut5 spricht er dariiber, dass Gott sich den Menschen mitteilt. Hierbei bezieht
er sich auf die 15. Vorbemerkung der Exerzitien des Ignatius von Loyola6und
biblisch auf den Brief des Jakobus (4,8): ,, Sucht die Nahe Gottes; dann wird
er sich euch nahern.” Der Gedanke von Setbstmitteitung Gottes an die Men-
schen fliefst so aus der ignatianischen Spiritualitat, ,,nach der der Mensch im
Gebet Gott beriihrt (nicht ergreift), seiner unmittelbaren Nahe innewerden
kann und bezeugt zweifellos auch eine persénliche Glaubenserfahrung“7.
Die Aussage: ,,Der Mensch ist jenes Wesen, das mit sich selbst zu tun hat,
dem es unweigerlich um sich selbst geht“8 fiihrt er weiter, dass der Mensch
von ,.,einem unendlichen Unsagbaren* umschlossen ist, das wir Gott nennen.
Dieser will nicht in der Ferne bleiben, sondern sich dem Menschen annahern.
Wenn er also aus freien Stiicken Mensch wird, dann teilt er sich ganz mit.
Rahner sieht die Setbstmitteitung Gottes an den Menschen ais eine Gabe
des heiligen Geistes: ,,Dann gibt ER ihr den Geist Gottes ... Der ihr Angeld
ewigen Lebens ist“9.

Rahners Ubersetzung der traditionellen Theologie in die Sprache der Zeit
wahrend und vor allem nach dem Zweiten Weltkrieg, war durch die lange Stu-
dienzeit gut vorbereitet und wurde durch seine stete Auseinandersetzung mit
den Glaubenssorgen der Menschen vor dem biblischen Text und der Theologie
reif. ,,Rahner entwickelt eine elementare theologische Orientierung fur den

5 K. Rahner, Warum uns das Beten nottut, Leuchtturm. Monatsschrift der Neudeut-
schen Jugend 18 (1924-25), S. 310-311 = Samtliche Werke, Bd 1, S. 3.

6 ,,Dort heil?t es, dass es innerhalb der geistlichen Ubungen beim Suchen des géttli-
chen Willens anstatt den Exerzitanten in eine Richtung zu bewegen, es «viel besser» sei,
«dass Er selber, der Schépfer und Herr, sich Seiner Ihm hingebenden Seele mitteile, sie zu
seiner Liebe und seinem Lobpreis umfange».“ Hier zitiert nach Harald Fritsch, Vollendete
Setbstmitteitung Gottes an seine Schépfung, Wiirzburg 2006, 265 Anm. 21

7 H. Fritsch, Setbstmitteitung, 266; Noch kurz vor seinem Tod stellt Rahner den
Zusammenhang mit der ignatianischen Spiritualitat her. VVgl. dazu Anm. 25.

8 K. Ranner, Natur und Gnade nach der Lebre der katholischen Kircbe, ,,Una Sancta*
14 (1959), S. 7481. - Rundfunkvortrag = Samtliche Werke, Bd. 5/1, S. 160-168, hier 161.

9 K. Rahner, Warum uns das Beten nottut, 311 Der Gedanke vom Angeld fiir das
ewige Leben ist nicht allein von Ignatius von Loyola gedacht worden, er findet sich auch
bei den niederlandischen und flamischen Mystikern, z.B. Jan van Ruusbroec, aus dem 13.
Jahrhundert. Das Einswerden der liebenden Seele mit Gott, das Sich-Versenken in die
Liebe Gottes wird durch dessen Antwort bestatigt. Biblisch kénnte es auch ein Verweis auf
den ersten Anteil des Geistes in 2 Kor 1,22 und 2 Kor 5,5 sein.
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Glauben nach dem Ende aller Selbstverstandlichkeiten, auch der christlichen
Traditionen*“10

Der auf sich selbst bezogene Mensch geht davon aus, dass neben ihm nichts
Bestand hat, aber auch nichts planvoll sich entwickelt hat. Genau in ,,dieser Welt
ereignet sich ais Wunder der gottlichen Liebe die ubernaturliche Selbstmittei-
lung Gottes an das Geschaffene derart, dass Gott selbst, aus sich in Person her-
austretend, eine geschaffene Wirklichkeit ais seine eigene in der hypostatischen
Union annimmt, so wahrhaft sich entaufsert und Gesch6pf wird“n. Unter dem
Gedanken, dass alles aufserhalb Gottes Schépfung genannt wird, ist die Aussa-
ge, dass Gott Mensch geworden ist, die hochste Schopfungstat Gottes. Die Welt,
in der Gott die Siinde zugelassen hat, ist darum eine, ,,in der die Inkarnation des
Wortes Gottes um der Siinde und unseres Heiles willen notwendig geschah*12

Roman Siebenrock, wissenschaftlicher Assistent am fundamentaltheologi-
schen Seminar der Universitat Innsbruck, charakterisiert das Wirken Rahners:
»Wie einst Klemens von Alexandrien hat Rahner theotogische Teppiche geschrie-
ben, die eine bleibende Orientierung in der neuen kirchengeschichtlichen Epo-
che darstellen*“13

Den Begriff Selbstmitteilung Gottes fiihrt Rahner in einem Artikel, in dem
von ihm mit heraus gegebenen Lexikon, fur Theologie und Kirche ausl4 In aufser-
ster Kurze ist hier zusammengefasst, dass es sich bei der Selbstmitteilung Gottes
um ein gnadenhaftes Tun Gottes in seine Schépfung hinein handelt, die dann im
Sinne der Dogmatik in die einzelnen Abschnitte ausgeformt werden muss.

Spekulativ hat der Begriff Selbstmitteilung Gottes fur Rahner einen trinita-
rischen Bezug. In Gott geschieht Beziehung zueinander. Das ist der Ausgangs-
punkt, von dem aus wir uns den Uberlegungen zur Trinitat nahern kénnen.
Rahner fiihrt dazu aus: ,,Gott hat sich in der absoluten Selbstmitteilung an die
Kreatur so sehr mitgeteilt, dass die immanente Dreifaltigkeit die heils-6konomi-
sche wird und darum auch umgekehrt die von uns erfahrene 6konomische Drei-
faltigkeit Gottes schon die immanente ist. Das will sagen, die Dreifaltigkeit des
Verhaltens Gottes zu uns ist schon die Wirklichkeit Gottes, wie er in sich selbst
ist.: Dreipersonlichkeit*“15 Ja, er benennt diese Selbstmitteilung mit dem Namen
Gottes: ,,Die absolute Selbstmitteilung Gottes an die Welt ais nahekommendes
Geheimnis heifst in ihrer absoluten Urspriinglichkeit und Unableitbarkeit Vater,

10 Siebenrock, a.a.O.

11 K. Rahner, Erldsungswirklichkeit in der Schopfungswirklichkeit, ,catholica* 13
(1959), s. 100-127. = Samtliche Werke, Bd. 5/1, S. 169-193, hier 176.

12 K. Rahner, Erlésungswirklichkeit, 177.

13 Siebenrock, a.a.0O.

14 K. Rahner, Selbstmitteilung Gottes, in: Lexikon fiir Theologie und Kirche (LThk),
hrsg. von Josef Héfer und Karl Rahner, Freiburg 1964, Bd. 9, Sp. 627.

15 K. Rahner, Ober den Begriff des Geheimnisses in der hatholischen Theologie, In:
Bestandiger Aufbruch (Festschrift fiir Erich Przywara), Hrsg. S. Behn, Niirnberg 1959,
s. 181-216 = Samtliche Werke, Bd. 12, 101-135, hier 132/3.



104 Michael Griitering

ais selbst handelndes und zu dieser freien Selbstmitteilung notwendig innerhalb
der Geschichte selbst handeln miissendes Prinzip Sohn und ais geschenktes und
von uns angenommenes Heiliger Geist*“16

Nur durch die Offenbarung kann der Mensch Kenntnis von Gott erlangen.
,»Wir kénnen also zunachst einmal sicher sagen, dass diese beiden Geheimnis-
se der Inkarnation und der Gnade nichts anderes sind ais die geheimnisvolle
Radikalisierung jenes Geheimnisses, das wir religionsphilosophisch, aber auch
theologisch ais das eigentliche Urgeheimnis entwickelt haben: Gott ais das hei-
lige und bleibende Geheimnis fur die Kreatur und zwar in diesen beiden Fallen
nicht im Modus der abweisenden Ferne, sondern im Modus radikaler Nahe*“17.

Wenn wir auf den Anfang von Rahners Schreiben schauen, dann sehen wir
seine Aussagen iiber die Nahe Gottes zum Menschen. Es muss also wohl seine
Erfahrung wahrend des Zweiten Weltkrieges gewesen sein, die ihn hier auch
von abweisender Ferne Gottes sprechen lasst.

Die Selbstmitteilung Gottes in der Menschwerdung Gottes und der Weg
dazu mittels der Gnade Gottes sind die beiden Uberlegungen, die deshalb hier
zur Untersuchung anstehen.

1. Inkarnation ais Selbstmitteilung Gottes

Theologiegeschichtlich sind die Fragen nach der Menschwerdung Gottes
nicht die ersten diskutierten Fragen gewesen. Zu den friihen Zeugen des Gedan-
kens gehért Athanasius aus Alexandrien. Athanasius beschreibt in seiner Vita
des Ménchsvaters Antonius diesen ais einen perfekten Nachahmer Christi. Wie
dieser habe er gegen das Bose gekampft und den Sieg davon getragen. Aber er
spricht bei Antonius nie von Kontemplation, die fur die Alexandriner Klemens
und Origenes noch der Weg zu Vergottlichung und Erlésung war. Statt dessen
lasst er Antonius den Abstieg des fleischgewordenen Wortes in die materielle
Welt nachahmen. Nur weil Gott sich in die Niederung der Welt einlasst, findet
der Mensch den Weg zu Gott und zur Erlésung.

Fur die westliche Entwicklung pragend waren Augustinus von Hippo mit sei-
ner Erbsiindenlehre und davon ausgehend Anselm von Canterbury (1033-1109).
Er hat mit seinem Werk Warum Gott Mensch geworden ist fur die Theologie
im Westen der Kirche bahnbrechend gewirkt. Die Siinde Adams war fur ihn
eine solche Beleidigung Gottes, dass Siihne unerlasslich war, wenn Gottes Piane
nicht vollig durchkreuzt werden sollten. Wenn jetzt Gottes Wort Mensch ge-
worden ist, gleichsam ganz Gott und ganz Mensch, dann kann Gottes Sohn ais
dieser Erléser Rettung bewirken. Mit anderen Worten: Durch den schrecklichen
Tod des eigenen Sohnes rettet Gott seine Schépfung.

16 K. Rahner, Uber den Begriffdes Geheimnisses, a.a.O0. 133.
7 K. Rahner, Uber den Begriffdes Geheimnisses, a.a.O0. 130/1.
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In dem fiktiven Gesprach zwischen Anselm und dem Monch Boso einigen
sie sich darauf, dass der Mensch satisfaktionspflichtig ist wegen des begangenen
Unrechts . Allein, dies kann nur ein siindeloser Mensch wirkungsvoll leisten.
Nun sind alle Menschen durch ihr Menschsein aber verstrickt in die Siinde. So
miisste Gott alle Menschen verwerfen, was er wiederum wegen des Schutzes,
den er ihnen ais ihr Herr zu gewahren hat, nicht tun darf. Daraus folgt, dass
Gott selber Mensch werden muss, um so die Erlésung zu vollziehen. Damit
bleibt vorerst die Frage unerortert, ob Gott auch anders ais durch die Mensch-
werdung des Sohnes die Welt hatte erlésen kénnen.

In einem Beitrag fur die Paulusgesellschaft Fragen zur Theologie der Mensch-
werdung greift Rahner die Gedanken des Konzils von Chalkedon nach den zwei
Naturen in Christus auf und sagt, dass wir von Gott zwar eine Ahnung haben
(Uberschreiten des Angebbaren), vom Menschen aber alles Mdgliche wissen.
Jetzt stiinde die Losung der Frage an; ,,Warum es nur einen Christus, und zwar
ais Mensch, gibt und geben wird*“18

In seinem Artikel Gedanken zu einer Theologie der Kindheit9 fiihrt Rah-
ner die Uberlegung zur Selbstmitteilung Gottes in der Menschwerdung des
Sohnes noch etwas weiter. Er weist darauf hin, dass das Angebot Gottes an die
Menschen: Amen, das sage ich euch: Wenn ihr nicht umkehrt und wie die Kin-
der werdet, konnt ihr nicht in das Himmelreich kommen2) die grundsatzliche
und unendliche Offenheit des Daseins voraussetzt. Das aber ist letztlich die
Voraussetzung fur eine Kindschaft in der Sohnschaft Gottes. D.h. ,,dass alle
Kindschaft im Himmel und auf Erden ihren Namen und ihren Ursprung hat in
der einen Kindschaft, in der der Logos schlechthin sein eigenes Wesen in der
ewigen Zeugung vom Vater empfangt“ 2. Abgeleitet haben wir Menschen dann
an dieser Sohnschaft unseren Anteil.

In seinem grofsen Lexikonartikel Inkarnation beginnt Rahner damit, dass
das Christentum von Jesus Christus seinen Namen erhalten hat. Das ist fur
ihn der Hinweis auf das Zentrum allen Geschehens. In Jesus Christus wird die
Liebe Gottes zu den Menschen ebenso sichtbar wie die Liebe der Menschen auf
Gott hin moéglich wird22. Bereits im zweiten Abschnitt formuliert er; ,,...dass
der absolute, unendliche und heilige Gott sich selbst, weil er die freie Liebe ist,
in freier Gnade nach aujlen an das Nichtgottliche mitteilen will und darum die

1B K. Rahner, Zur Theologie der Menschwerdung, In: Probleme zur Tagung : Das
Christliche in einer evolutiven Welt, Herrenchiemsee 1962 (Ver6ffentlichungen der Pau-
lusgesellschaft), S. 8-12 = Siimtliche Werke, Bd. 15, S. 218.

9 K. Ranhner, Gedanken zu einer Theologie der Kindheit, ,,Jugenddorfzeitung“
11 (1964), Nr. 11 (15.11.1964), S. 4-7 = Samtliche Werke, Bd 12, S. 476-488.

2D Mt 18,3.

2L K. Rahner, Theologie der Kindheit, 487.

2 In der Chemie wiirde man das eine Doppelbindung nennen: sowohl die Richtung
von Gott zur Welt ais auch die Richtung der Welt zu Gott werden in Jesus Christus voll-
zogen.
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Welt ais den Adressaten dieser Selbstmitteilung schépferisch so ins Dasein ge-
setzt hat, dass diese Selbstmitteilung zwar das alles tragende Ziel Gottes, aber
nicht das Recht der endlichen Kreatur wird, sondern freie Gnade der Liebe
Gottes bleibt“23

In aller Freiheit hat Gott die Inkarnation des Logos in Jesus Christus ais
Weg gewahlt. Er ist der Heilbringer fur die Welt, Menschwerdung Gottes und
die Form grolstmoglicher Zuwendung und Liebe24. Die Worte des Apostels Pau-
lus bieten gleichsam eine lllustration: ,, Sind wir aber Kinder, dann auch Erben;
wir sind Erben Gottes und sind Miterben Christi, wenn wir mit ihm leiden, um
mit ihm auch verherrlicht zu werden.” (Rom 8,17)

Zwischen der Menschwerdung Gottes und der Gnade gibt es einen inneren
Zusammenhang. ,,Tatsachlich hat Gott gewollt, dass die Ghadenordnung von
dem Verbum incarnatum abhange. ... Gnadenordnung und Inkarnation beruhen
beide auf einer freien Gnade Gottes“2. Es ist der freie Entschluss Gottes zur
Selbstentaulserung in seine Schépfung hinein. Die Welt wird zum Ort der Gnade
und der Mensch und seine Umgebung zum Ort, an dem Gott in jeder Instanz
entdeckt werden kann.

2. Gnade ais Selbstmitteilung Gottes

Das deutsche Wort Gnade lasst die Konnotation von Recht und Feudalwe-
sen mitschwingen. Das aber ist im biblischen Gebrauch nicht gegeben. Das Wort
steht im Zusammenhang mit dem Begriff rechem (Gebarmutter), dem Ort, wo
die Mutter dem wachsenden Leben allen Schutz und alle Zuwendung schenkt.
Etymolgisch weist das Wort darauf, dass es nichts dariiber hinaus geben kann,
es ist das héchste Mals an Zuwendung. Fur die junge christliche Kirche bedeu-
tet Gnade vor allem die unverfiigbar-freie und heilvolle Zuwendung Gottes
zu den Menschen in Jesus Christus und in der Gabe seines Geistes. Das zeigt,
dass der Mensch die Gnade nicht aus sich heraus besitzt, sondern sie ihm von
Gott gegeben wird. Daher formuliert Thomas von Aquin seine Unterscheidung
von ungeschaffener Gnade (Gott selbst in seinem liebenden sich Verhatten zum
Menschen) und geschaffener Gnade (die Wirkung des Gnadenhandelns Gottes

B K. Rahner, Inkarnation, In: Sacramentum mundi. Theologisches Lexikon fiir die
Praxis, hrsg. K. Rahner u.a., Freiburg 1968, Bd. 2, S. 825.

24 Die spitzfindige Frage mittelalterlicher Theologen, ob Gott die Welt auch durch
einen Esel hatte erlésen konnen, findet hier eine plausible Antwort: Um des Menschen
willen hat Gott in seiner Liebe dafiir nur einen wahren Menschen, der zugleich wahrer
Gott ist, wahlen wollen. So werden die Menschen nicht in ihrer vermeintlichen Wiirde
beschamt.

5 K. Rahner, Natur und Gnade, In: Fragen der Theologie heute, Hrsg. J. Fener,

J. Triitsch ; F. Bockle, Benziger 1957, S. 209-230 = Sdmtliche Werke, Bd. 5/1, S. 111-132,
hier S. 121.
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im Menschen). In der Scholastik ist die ungeschaffene Gnade eine abhangige
Funktion der geschaffenen Gnade. ,,Der Grund dieser Auffassung scheint leicht
einzusehen: ,Ungeschaffene Gnade* (Gottes Selbstmitteilung an den Menschen,
das Einwohnen des Geistes) besagt eine neue Beziehung Gottes zum Menschen.
Diese kann nur gedacht werden ais gegriindet in einer seinshaften absoluten
Veranderung des Menschen selbst, die der wirkliche Grund der neuen wirkli-
chen Beziehung des Menschen zu Gott ist, auf der die Beziehung Gottes zum
Menschen beruht*.

In seinem Aufsatz Uber das Verhaltnis von Natur und Gnade formuliert
Rahner, dass Gott sich selbst mitteilen will, seine Liebe verschwenden will. ,,Das
ist das Erste und das Letzte seiner wirklichen Piane und darum seiner wirkli-
chen Welt. Alles andere ist, damit dieses eine sein konne: das ewige Wunder der
unendlichen Liebe“26. Von dieser unendlichen Liebe ist sowohl vor Christus ais
auch mit Christus zu sprechen. Es gab sie immer und sie bleibt sich selber gleich.

In einer Fulsnote erklart Rahner, dass Gott den Menschen so schafft, dass
er die Mitteilung Gottes ais Gnade empfangen kann. Erfreulich resiimiert
Rahner aber auch: ,,Es will scheinen, man brauche in der Verkiindigung nicht
soviel von Ubernatur und Natur zu reden, wie man es in diesem Zusammen-
hang zu tun pflegt“Z:.

,».Man kénnte, wenn auch nur nachtraglich, zu den verfassten und geglaubten
Einzelmysterien des Christentums zeigen, dass die drei grolsen Mysterien des
Christentums (Dreifaltigkeit, Inkarnation und Gnade-Glorie) sich ais notwendig
untereinander zusammenhangende Artikulationen des einen Grundgeheimnis-
ses unseres konkreten Daseins verstehen lassen, dass namlich das Geheimnis
schlechthin das in Gnade Nahegewordene ist und ais solches glaubend und lie-
bend angenommen werden soll“28. Wahrscheinlich ist hier eher von einem Myste-
rium zu sprechen, denn von einem Geheimnis. Liebe und Gnade Gottes sind das
Geschenk Gottes an alles, was lebt und atmet. Heifst es doch im Psalm: ,,Du 6ff-
nest deine Hand und sattigst alles, was lebt, nach deinem Gefallen* (Ps 145, 16).

»Seine Selbstmitteilung, die das befreiende Woraufhin unserer Freiheit ist,
nennen wir Gnade der Rechtfertigung und Heiligung, heiligmachende Gnade,
biblisch auch gottliches Pneuma®“.2 Dieses Pneuma (hebraisch Ruach) war in

2% K. Rahner, ZUr scholastischen Begrifflichkeit der ungescbaffenen Gnade, ,zeit-
schrift fur katholische Theologie* 63 (1939), S. 137-156 = Siimtliche Werke, Bd. 5,
S.40-62, hier 44.

27 K. Rahner, Ein Weg zur Bestimmung des Verhaltnisses von Natur und Gnade-.
B. Eine Antwort, ,Orientierung® 14 (30.06.1950), H. 12/13, S. 141-145. - Erweiterte
Fassung unter dem Titel Uber das Verhaltnis von Natur und Gnade aufgenommene Schrif-
ten zur Theologie. Bd. 1. = Samtliche Werke, Bd. 5, S. 66-83, hier 76.

28 K. Rahner, Natur und Gnade, a.a.o. 77.

29 K. Ranner, Theologie im Neuen Testament, in: Einsicht und Glaube (Festschrift
fiir Gottlieb Séhngen), Hrsg. J. Ratzinger, H. Fries, Freiburg 1962, s. 28~-4 = Samtliche
Werke, Bd. 12, S. 193-208, hier 206.
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allen Zeiten den Menschen zuganglich und wirksam. In diesem Sinn formuliert
Jesus: ,,Ein anderer Teil sclilicfslich fiel auf guten Boden, ging auf und brachte
hundertfach Frucht. Ais Jesus das gesagt hatte, rief er: ,,Wer Ohren hat zum
Héren, der hére!* (Lk 8, 8).

Das Zweite Vatikanische Konzil beschreibt das Wirken Gottes: ,,Denn
Gottes Worte, durch Menschenzunge formuliert, sind menschlicher Rede
ahnlich geworden, wie einst des ewigen Vaters Wort durch die Annahme
menschlich-schwachen Fleisches den Menschen ahnlich geworden ist“30. Ge-
rade an dieser Konstitution soli Rahner mitgearbeitet haben. Er formuliert
dann: ,,Gott selbst ist das Heil und die Kraft der Annahme des Heils dazu,
dass dieses Heil wirklich Gott selber ist und Gott nicht nur die Ursache,
sondern auch der wirkliche Inhalt dieses Heiles bleibt. Diese Selbstmit-
teilung Gottes ais Heil des Menschen und ais Moglichkeit der Heilsan-
nahme in Freiheit meint, unbeschadet der damit gegebenen Vergéttlichung
des Menschen in der letzten Tiefe seines Wesens, den ganzen Menschen
in all seinen Dimensionen, in deren Einheit und in ihrem gegenseitigen
Bedingungsverhaltnis“3L

3. Die Originalitat von Rahners Theologie

Nach dem Denken des Aristoteles, der vermutlich das theologische Denken
von Karl Rahner auf dem Weg iiber Thomas von Aquin gepragt hat, steht
an der Spitze des geordneten Seins der unbewegte Beweger, den er mit Gott
gleichsetzt. Dieser Gott ist rein Seiendes, unbeweglich und geistig. Gott ist
fur Aristoteles ausschlielslich Denken, Denker und Gedanke, versunken in die
Betrachtung seiner selbst. Der Stoff, aus dem die Welt besteht, ist unvollkom-
men. Deshalb gibt es bei Gott keinerlei Stofflichkeit. Der unbewegte Beweger
ist der Grund fur alle Bewegung und Tatigkeit innerhalb des Universums. Er
bewegt die Welt zu sich hin, da die Lebewesen sich zum vollkommenen Sein
hingezogen fiihlen. Die Verantwortung wird dabei dem Menschen iiberlassen
und dem Gesetz von Ursache und Wirkung unterstellt.

Fur Rahner ist der unbewegte Beweger trinitarisch gedacht. Stets hat er
in der Geschichte sich an die Menschen gewandt. Dieser Beweger schenkt
dem Menschen die Erlésung durch die Inkarnation des Logos. Seine ultima-
tive Selbstmitteilung befreit den Menschen dennoch nicht aus seiner Eigen-
verantwortung und dem Mitwirken an dem ihm geschenkten Heil. Rahners
Reflektion iiber die Glaubenssatze zeigt, dass es letztlich drei sind, auf die alles
zulauft: das Mysterium der Trinitat, der Inkarnation und der Selbstmitteilung
Gottes in Gnade und Glorie. Diese drei Geheimnisse betreffen Gott in seinem

D K. Rahner, Die Freiheit in der Kirche: Siimtliche Werke, Bd. 10, S. 225.
3l Dogmatische Konstitution Dei uerbum, Nr 13.
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Innersten, ,.entweder wie es in sich selbst ist (Trinitat) oder wie es in sich
selbst mitteilt (Inkarnation und ungeschaffene Gnade). Von da aus erscheinen
dann die drei christlichen Geheimnisse im strengsten Sinn ais das Geheimnis
der absoluten Nahe Gottes in radikaler Selbstmitteilung, in der sich die in-
nere positive Nichtidentitat in Selbstmitteilung (gottliche Prozessionen) uns
offenbart (Trinitat) und mitteilt (Inkarnation und Gnade)“32

In seinem Aufsatz Heilsgeschichtliche Bedeutung des Einzelnen fiihrt Rah-
ner aus, dass Gott den, den er liebt, zu dem macht, was er sein kann. Er stellt
diesen Gedanken unter das Bild der brautlichen, ehelichen Liebe. ,,Ist aber
diese Liebe Gottes zu den einzelnen Menschen eine solche von je goéttlicher
Einmaligkeit, schenkt sich Gott nicht so im allgemeinen ais fur jedermann
gleiche und gleichmalsig zugangliche und an alle vergebene Wirklichkeit her,
ist vielmehr der Akt der Selbstmitteilung Gottes an den einzelnen Menschen
das je neue unableitbare und immer wieder einmalige Wunder einer allerper-
sonlichsten Liebe von goéttlicher Radikalitat und Einmaligkeit, dann ist der
Geliebte selber durch diese Liebe in aller Wahrheit ein absolut Einmaliger. Es
ist wirklich wahr, dass Gott jeden bei seinem Namen gerufen hat*“33

Schliisselwérter: Ignatianische Spiritualitat - Offenbarungslehre - Selbstmit-
teilung Gottes - Glaubenssorgen - Inkarnation - Gnade -Erléser - zwei
Naturen in Christus - Dreifaltigkeit - allerpersénlichste Liebe

The Concept of God's Self-communication in Karl Rahner‘s
Theology

Summary

Karl Rahner has influenced 20th century theology through his conception
of God’s self-communication. Commencing with his first publications, Rahner
converses his idea of God’s self-communication to mankind. The guestions and
fears of the Il. World War - stricken society forced - motivated him to reflect
over the relationship between God and mankind. Grounded in the creation of
the world by God, he came to the conclusion; God gives himself perpetually.
Every personally received revelation is a self-gift from God. He focusses on two

32 K. Rahner, Kirche, Kirchen und Religionen, in: Theologische Akademie, Hrsg.
K. Rahner, O. Semmelroth, Bd. 3, Frankfurt 1966, S. 70-87 = Sdmtliche Werke, Bd. 2272,
S.292-306, hier 295.

3 K. Rahner, Geheimnis Il. Tkeologisck, in: Handbuch theologischer Grundbegriffe,
Bd 4, Miinchen 1970, s. 74 = Samtliche Werke, Bd 12, s. 234-239, hier 239.
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relevant forms of self-communication: first of all, God became human in Jesus
Christ. God steps out of himself (innertrinitarien relationship) into the world
(self-communication or self-alienation from God).

Second, through God'’s grace is mankind (the human being) capable of
perceiving and accepting God’s devotion. Rahners concept of God’s self-com-
munication was a life-long endeavor. He led theological thinking and manner-
of-speech back to an immediate encounter and to unigue personal love.

Keywords: Ignatian Spirituality - Revelation - Self-communication of God -
Faith anxiety - Incarnation - Grace - Redeemer - Trinity



