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EWA WIPSZYCKA

Kiedy rozpoczal sie kryzys
tradycyjnej religii polis greckich?

Poczynajgc od czasdéw Antoninéw kryzys tradycyjnych zachowan
i wyobrazen religijnych jest faktem dobrze wyczuwalnym dla kazdego
obserwatora dziejow kultury antycznej. Plutarchowe traktaty o tema-
tyce religijnej wchodzgce w sktad Moralidw (zwlaszeza utwor O Izydzie
i Ozyrysie), Metamorfozy Apulejusza (a takze jego Apologia), dzietka Lu-
kiana (Aleksander czyli fatszywy prorok; O $mierci Peregrinosa) sg jaw-
nymi (i latwo dostepnymi) $wiadectwami nowej sytuacji. Nabiera sity
tendencja interioryzacji religii; doprowadzi ona do powstania wierzen,
w ktérych wiez migdzy czcicielem a bostwem bedzie miala wyrainie oso-
bisty charakter, kult natomiast zejdzie na plan dalszy. Szerzy sie mono-
teizm, traktujgcy liczne boéstwa rozmaitych ludow Swiata $rdédziemno-
morskiego jako manifestacje, emanacje czy wrecz nazwy jednego wszech-
ogarniajacego bostwa. Ulega nasileniu lek przed Swiatem za grobem,
prowadzacy ku napietemu poszukiwaniu béstwa dajacego pewnose, iz
byt po $mierci bedzie lepszy a nie gorszy. Swiat zaludnia sie zlowrogimi
demonami, ros$nie rola magii i lek przed jej potega. Na miejsce spokoju
i skrupulatnos$ci, charakteryzujacych atmosfere zwyklych poczynan kul-
towych, przychodzi religijny fanatyzm, ktéry wyjatkowo tylko pojawial
sie w poprzednich epokach.

Nie mamy watpliwosci, ze zjawiska, ktére prébowalam tu jedynie
wymieni¢, byly pospolite w Zyciu religijnym konca wieku I i w {oku
wieku II. Z biegiem czasu ich sila narastala, a krag ludzi objetych reli-
gijnymi niepokojami stawal sie coraz szerszy; rosia popularno$é¢ kultow
zaspokajajacych nowe religijne potrzeby. Jednak zmiany dajace sie obser-
wowa¢ w III w., zdaniem niemal wszystkich badaczy mentalnosci tej
epoki, mieszczg sie ciggle w tym samym modelu, jaki da sie zbudowaé
ze $wiadectw autoréw piszacych o sto lat wezesniej.

Kiedy zaczgl sie 6w proces?! Historycy religii nie majg na to py-

! Artykul ten podejmuje dyskusje, ktérg rozpoczelam w trzecim tomie ,Histo-
rii starozytnych Grekéw” w rozdziale poswieconym religii. Z tego dziela zaczerpne-
lam nie tylko wlasne przemyslenia na temat dziejow wierzen i sytuacji polis w
czasach hellenistycznych, ale i charakterystyke filozofii i literatury hellenistycznej
pidéra B. Bravo.
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tanie jednej odpowiedzi. Podrecznikowy stereotyp kaze umieszcza¢ po-
czatek kryzysu na progu epoki hellenistycznej?. Cezura na jej koncu ma
w tym ujeciu o wiele mniejsze znaczenied : uwaza sie bowiem, ze to, co
dla wierzen $wiata greckiego bylo najwazniejsze, to jest zalamanie re-
ligii polis, nastgpito o wiele wcze$niej. Taka wlasnie postawa umozliwia
historykom wykorzystanie tekstow literackich doby Antoninéw (w tym
najwazniejszych dla tej problematyki utworéw Plutarcha, Apulejusza,
Lukiana) w badaniach nad religig hellenistyczng 4. Sa jednak i tacy ucze-
ni, ktérzy poczatek kryzysu sklonni sg sytuowaé pozniej, w czasach
rzymskiego podboju wschodniej cze$ci basenu Morza Srédziemnego,
a wiec w II wieku p.n.e.’ lub jeszcze poézniejS.

Wahania w sprawie tak istotnej biorg sie przede wszystkim z nie-
doskonalo$ci naszej bazy zrdédlowej. Posiadane przez nas zrédla nie
udzielajg nam bowiem jednoznacznej odpowiedzi na pytanie o date po-
czgtku kryzysu. Epoka hellenistyczna nie nalezy, niestety, do okresow,
ktére majg dobra dokumentacje zrédlows. Przepadek znacznej czesci
hellenistycznej prozy, efekt panujgcego w czasach cesarstwa attycyzmu,
daje si¢ odczuwa¢ bardzo bole$nie. Sposréd pism historykow, ktérych

z Por. np. deklaracje A. Boulanger (w: L. Gernet, A. Boulanger, Le génie grec
dans la religion, Paris 1932) na wstepie jego charakterystyki religii hellenistycznej.
Podobnie sadzi autor podstawowego podrecznika sluzgcego wszystkim badaczom:
M. P. Nilsson, Geschichte der griechischen Religion, t. 2, Miinchen 1950, s. 28—29.
Taka tez periodyzacje przyjmuje w swych pracach A. Swiderkéwna (Hellenika.
Wizerunek epoki od Aleksandra do Augusta, Warszawa 1974; a takze w nowej, bar-
dzo interesujacej ksigzce o religijno$ci piszacej elity: Kiedy bogowie zeszli z Olim-
pu, Warszawa 1990). Wiekszo$¢ prac powstajgcych dzi§ w USA reprezentuje ten
punkt widzenia, por.: L. H. Martin, Hellenistic Religions. An Introduction, New
York—Oxford 1987.

3 Wszystkie niemal starsze prace ,,zamazujg” przedzial miedzy zyciem religijnym
epoki hellenistycznej a wierzeniami cesarstwa; por. np.: F. Cumont, Les religions
orientales dans le paganisme romain, wyd. 3, Paris 1928. Nilsson w swym cytowa-
nym wyzej dziele diugo sie tlumaczy we wstepie z podobnego postepowania, ktére
wielu badaczy juz krytykowalo, ale ktére, z roéznych powodéw, bylo bardzo wy-
godne.

4 Taksg postawe niemal z reguly przyjmujg autorzy prac publikowanych w serii
EPRO pod red. M. J. Vermaserena oraz wiekszos$ci studiéw znajdujgcych sie w to-
mach: 16, 17, 18 ANRW poswieconym religiom wschodniej czeSci cesarstwa. Z pew-
nymi zastrzezeniami podobnie postepuje M. P. Nilsson. Takze A. Swiderkéwna w
cyt. wyzej monografii religijno$ci literatow czaséw hellenistycznych umieszcza Plu-
tarcha obok poetéw aleksandryjskich III w. p.n.e. i Polibiusza.

5 Takg postawe przyjal Z. Stewart w jednym z najlepszych podrecznikowych
wykladéw problematyki religii hellenistycznej opublikowanych w Storia e civilta
dei Greci, t. 8: La societa ellenistica, Milano 1977. Moje dlugi wobec tekstu Ste-
warta sg rozliczne, tyczg sie nie tylko chronologii kryzysu.

6 Taki by! sad wybitnego historyka religii A. D. Nocka, jednego z niewielu
historykéw religii starozytnej, o ktérych mozna powiedzieé, iz byli religioznawcami.
Umieszczal on cezure wrecz w I w. n.e., por.: Conversion. The Old and the New
in Religion from Alexander the Great to Augustine of Hippo, Oxford 1933, s. 120.
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imiona co$§ nam mowig, tylko dzielo Polibiusza do nas dotarlo (cho¢ nie
w calosci), innych znamy z fragmentéw i streszczen. Nie zastgpi zaginio-
nych utworé6w kompilacja Diodora powstata u kresu czasow helleni-
stycznych. Nie mamy hellenistycznych biografii, utworéw publicystycz-
nych, zbioréow listéw, dziel erudytow (takze o tematyce religijnej) itd.
Obszerna tworczo$¢ filozoficzna tych czaséw znana nam jest jedynie
wyrywkowo. Takze straty w dziedzinie poezji sg ogromne; wprawdzie
papirusy ,,oddaly” nam wiele utworéw, ale daleko nam do stanu zado-
walajacego.

Nawet jednak te teksty narracyjne, ktére katastrofe przetrwatly, o zy-
ciu religijnym informujg nas w sposéb wielce niepelny i wymagajacy
bardzo krytycznego oka. Czasy hellenistyczne bowiem stanowia epoke,
w ktorej kultura elity przestaje sie miesci¢c w tym samym modelu co
kultura mas7; wobec tego to, co mozna wywnioskowa¢ o stosunku Poli-
biusza do religii, moZna najwyzej uzna¢ za znamienne dla ludm jego sfery
(przynajmniej niektorych ludzi jego sfery). :

Jeszcze wiecej trudnos$ci mamy z tekstami poetyckimi. Obrazy bogéow
i ich dzialalno$ci oraz przedstawienia aktéw kultowych i uczué¢, jakie
ludzie przezywajg w stosunku do bogéw, czesto wystepuja w poezji hel-
lenistycznej; nie $wiadeza one jednak bezposrednio o przekonaniach
i uczuciach samych poetéw, lecz nalezg do konstrukeji o charakterze czy-
sto literackim, estetycznym. Poezja w tym okresie jest bowiem pojmo-
wana i praktykowana jako samoistny i samowystarczalny rodzaj twor-
czosci, jako sztuka fabrykowania przedmiotéw pigknych.

Niestety, posiadane przez nas teksty nieliterackie nie sg w stanie
zastgpi¢ dobrych Zrédel narracyjnych. Inskrypcje zawierajg wiele wiado-
mosci o kultach okreslonych bostw, Swietach, budowie $swiatyn, nato-
miast niezmiernie rzadko przynoszg informacje o uczuciach ludzi uczest-
niczgeych w uroczysto$ciach. Tymczasem wlas$nie one nas wylacznie inte-
resujy: jesli zmiany w religii polegajg przede wszystkim na interioryzaciji
religii, pytanie o przezycia wiernych jest pytaniem podstawowym.

To samo da sie powiedzie¢ o zrbdiach archeologicznych. Z helleni-
stycznych nekropolii trudno nam bedzie wywnioskowaé, czy stopien nie-
pokoju o $wiat pozagrohowy wykroczyl poza granice, ktérg osiggnal w
dobie klasycznej; rzadko da sie wywnioskowaé¢ z wizerunkéw bostw, co
sgdzono o ich stosunku do ludzi. Inskrypcje tylko wyjatkowo informuja
nas o czynach i postawach ludzi nie nalezgcych do elity: koszt ich wy-
stawienia byl dostatecznie duzy, aby liczba ubozszych wystawcow byla
bardzo skromna. Zabytki archeologiczne takze cze$ciej sg $wiadectwem
zycia elity niz zycia warstw nizszych. Brak wiec zrédet, ktére osw1ethlyby
nam religie mas.

7 B. Bravo, Philologia. Przyczynek do badan nad kulturq intelektualistow an-
tycznych od Tukidydesa do Synezjusza i $w. Augustyne, PH LIX, 1968, s. 367—405.
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Nie na tym sie konczg nasze klopoty. Rownie wazne jak niedostatki
zrodel sg specyficzne cechy mentalnosci religijnej. Religia grecka nigdy
nie byla monolityczng cato$cia. I w czasach archaicznych, i w czasach
klasycznych wspo6listnialy obok siebie rézne srodowiska, réine postawy.
Obok zwyktego kultu tradycyjnego istnialy kulty odlegle od ogélnie przy-
jetego modelu. Nie mozna sprowadzi¢ do wspélnego mianownika reakcji
ludzi religijnie wrazliwych i ludzi religijnie przecietnych. Malo jest
prawdopodobne, aby réznice w zachowaniach religijnych odpowiadaty
réznicom spotecznym: stosunek do tej sfery zycia jest determinowany
sytuacja jednostkowg. Zresztg nawet te same $rodowiska reagowaly roz-
maicie w rozmaitych sytuacjach: nieszczescia zbiorowe w rodzaju prze-
grywanych wojen, zaraz, trzesien ziemi, nieurodzajow mogly budzi¢ re-
ligijng histerie, znikajaca, gdy przestala dziala¢ przyczyna je wywolujaca.

W dobie hellenistycznej ta roéznorodnosé musiata ulec jeszcze wzmoc-
nieniu w wyniku rozdzielenia kultury mas i kultury elit; wielo$¢ bodz-
cow religijnych, efekt nowych sytuacji, w ktorych znalezli sie Grecy na
nowych dla cywilizacji greckiej obszarach, powodowala takze znaczne
»rozchwianie” ludzkich reakeji w sferze wierzen.

Wszystkie te czynniki powoduja, iz musimy sie liczy¢ z tym, ze w
czasach poprzedzajgcych zalamanie ujawnialy sie zjawiska charaktery-
styczne dla pozniejszej, juz kryzysowej doby, tyle, ze pozostawaly na
marginesie zZycia religijnego.

Skad jednak sie dowiemy, Ze nasze zroédla moéwig o zjawiskach spo-
radycznych, a nie o zjawiskach typowych? Jak okres$li¢ moment, w kto-
rym to, co poprzednio bylo wyjatkowe, przestawalo by¢ takie? Poprawna
odpowiedz na te pytania wymaga postuzenia sie argumentami natury
kwantytatywnej, takich za$ nasza dokumentacja Zrédiowa w ogble nie
dostarcza.

Te wstepne rozwazania metodyczne pokazujg jasno, ze odpowiedzi na
tytulowe pytanie nie da sie znalezé przez proste zestawienie danych
zrédiowych. Mozna jej jednak szuka¢ inaczej.

*

Kulty czasoéw hellenistycznych, jakie dajg sie zaobserwowaC w spo-
leczno$ciach greckich, stanowig w wigkszosci kontynuacje kultow doby
poprzedniej. Czczono tych samych bogéw, zas formy kultu byly zasadni-
czo tozsame z formami kultu w przeszlo$ci. Powtarzano te same $wieta
urzgdzane w zwyczajem okre$lonych terminach, wedle tradycyjnych sce-
nariuszy, nowe za§ przypominaly w swym typie stare. Wiadze polis po
dawnemu organizowaly sfere¢ zycia religijnego wspélnoty obywatelskiej
i sprawowaly nadzér nad tymi jej przejawami, ktérych same nie inicjo-
waly. Krolowie hellenistyczni wystepowali wobec religii tradycyjnych
w roli gorliwych protektoréw, dostarczali znacznych $rodkéw dla spra-



Kiedy rozpoczgl si¢ kryzys.. religii polis greckich? 15

wowania odwiecznych kultéw przydajac im w ten sposéb splendoru, orga-
nizowali tez nowe §wigta na wzoér juz istniejgcych.

Przemiany w zyciu spolecznym i w mentalno$ci hellenistycznej w 11
i I w. nie tylko nie naruszyly pozycji kultéw tradycyjnych, ale nawet
ja wyraznie umocnily. Zbiorowe nieszcze$cia w rodzaju diugich i rujnu-
jacych wojen, atakéw piratow, nieudanych rebelii przyczynialy sie do
ozywienia zycia religijnego. Gdy tylko wracal pokéj, zniszczone $wiaty-
nie zastepowano nowymi, podejmowano przerwane cykle $wiat, odnawia-
no stare wizerunki bogéw. Wida¢ to nawet w najgorszych dla Grecji
i Azji Mniejszej czasach — po wojnach z Mitrydatesem, ktére tak wiele
kosztowaly te regiony. Dalej dzialaly wyrocznie, do ktérych polis wy-
sylaly uroczyste poselstwa. To prawda, ze znaczenie ofrodka delfickiego
w poréwnaniu z wiekami poprzednimi nieco sie zmniejszylo, kwitly jed-
nak inne sanktuaria udzielajace wyroczni, w tym takze niewielkie, o ogra-
niczonym zasiegu oddzialywania.

Pewng role w umocnieniu religii tradycyjnej odegralo upowszechnie-
nie sie efebii jako formy ksztalcenia elity obywatelskiej® Zwigzek mie-
dzy efebig a starymi kultami byl bardzo silny, milodzi ludzie w czasie
swych wspdlnych zaje¢ brali udzial w licznych tradycyjnych $§wietach,
w gimnazjonie skladali ofiary i modlili sie do tradycyjnych béstw nim
sie opiekujacych: najczesSciej do Hermesa i Heraklesa. Obecnos¢ efebéw
jako grupy zorganizowanej w czasie modlitw, ofiar, procesji miala istotne
znaczenie dla calej wspdlnoty, integrujac jej szeregi.

Trwanie religii tradycyjnej po$wiadeczajg ruiny miast hellenistycznych:
znajdziemy w nich z reguly $wiatynie, oltarze, posagi poswiecone bé-
stwom znanym nam dobrze w epokach poprzedzajgcych. Dotyczy to nie
tylko miast na starym obszarze Swiata greckiego, ale i tych polis, ktére
powstawaly licznie na nowych obszarach.

Nie wszedzie jednak sila tych odziedziczonych po przesziosci kultow
byla réwna; zalezala ona wyraznie od silty i solidnosci polis, ktére two-
rzyly instytucjonalne ramy dla tradycyjnej religii. Nie jest wiec rzecza
przypadku, ze Grecy zyjacy w Egipcie poza strukturami polis najstabiej
byli zwigzani z tradycyjnymi kultami (cho¢ i w odniesieniu do nich by-
loby niesluszne sadzi¢, iz starzy bogowie greccy w ogéle zostali z kultu
wylaczeni).

Jesli trwanie tradycyjnych kultéw jest w czasach hellenistycznych
w sposéb tak oczywisty udokumentowane, to zapytaé wypada: skad sie
biorg tezy o ich kryzysie na progu tej epoki? Wszak wydawaloby sie, ze
informacje o tradycyjnej religii znajdujace sie¢ w naszym posiadaniu po-
winny wystarcza¢, aby oddali¢ teze o jej kryzysie.

8 Kladzie na to nacisk Z. Stewart, op. cit,, s. 508—509. Por. takze: Th. A. Brady,
The Gymnasium in Ptolemaic Egypt, The University of Missouri Studies XI, 19386,
s. 9—20.
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Jednak sprawa nie jest bynajmniej taka prosta. Zwolennicy: tezy,
wedle ktorej poczatek kryzysu kultéw odziedziczonych po przesziosci
trzeba sytuowa¢ u progu ery hellenistycznej, nie negujg bynajmniej faktu
trwania religii tradycyjnej, zdaniem bowiem tych historykéw przedmio-
tem badania winno byé¢ nie tyle istnienie starych kultéw, co ich we-
wnetrzna kondycja. Religia tradycyjna, w ich przekonaniu, stala sie w
czasach po Aleksandrze czym$ martwym, pustg formg, zbiorem gestow
bez glebszego znaczenia dla ludzi kontynuujacych tradycyjne -obrzedy
silg -obyczaju, szukajgcych za§ zaspokojenia swych prawdziwych religij-
nych potrzeb w kultach nowego typu .

Poglad taki nie moze by¢ z goéry odsuniety, gdyz rehg1a mozZe, po-
dobnie jak inne formy kultury, znaleZé si¢ w roli reliktu starych cza-
sow. Klopot jednak w tym, ze w odniesieniu do czaséw hellenistycznych
nie da sie-takiego sgdu zweryfikowa¢. Jak wykaza¢, ze ofiary skladane
przez Atenczykdéw w tej epoce Atenie na Akropolu, a w Eleuzis Demeter.
staly sie pustym gestem pozbawionym religijnego sensu? Nade wszystko:
co oznacza ,religijny sens” w religii tradycyjnej, w ktérej emocje i wyo-
brazenia o bogach mialy zawsze o wiele mniejsze znaczenie od kultu?
Dlaczego cale spoteczno$ci przez kilka (co najmniej) pokolen kontynuowa-
1y puste gesty z wielkim uporem, zuzywajgc na to ogromne s$rodki?

Nie ulega watpliwosci, ze poglad o kryzysie religii tradycyjnej w po-
czatkach hellenizmu, nie wynikajgcy z analizy zrédet (bo takich, jak juz
wspominalam, nie mamy), formulowany jest na podstawie danych po-
chodzacych spoza kregu spraw religijnych, jest pochodng tezy o kryzysie
instytucji polis u schylku IV w. p.n.e. Jesli bowiem stare wierzenia stu-
zyly greckim spoleczno$ciom zorganizowanym w polis, to zalamanie ich
struktur i zasadnicza zmiana ich charakteru musiaty pociaggng¢ za sobg
gle;boki i — w perspektywie — fatalny kryzys towarzyszgcych polis -form
religii, nie pasujgcych do nowej rzeczywistosci 0. Jest to rozumowanie
z pewnoscig dopuszczalne, wiecej — zapewne poprawne. Mimo swej
ogromnej autonomii sfera religii nie moze pozosta¢ obojetna mna przeobra-
zenia w same]j podstawie spolecznego bytu. Takze inne aspekty kultury,
lepiej nam od religii znane, ulegajg (to prawda ze z rding szybkosma)
zmianom w efekcie zalamania polis.

Czy jednak w drugiej polowie IV w. p.n.e. (bgdz w poczatkach III)
polis przezyla rzeczywiScie az tak wielki kryzys, ze jej instytucje zo-
staly zredukowane do roli cieniéw stawnej przeszlosm a $wiat rzgdzony
przez monarchow stal sie pusty i olbrzymi, inspirujgc metafizyczny lek

¢ Taka postawe przyjmuje autorka jednej z ostatnich syntez epoki hellenistycz-
nej C. Préaux, ktéra wprawdzie takiego sadu nie wyglasza, ale za to w- ogble nie
mowi o religii tradycyjnej w swej syntezie (Le monde hellénistique, Paris 1978).

10 Tytulem przykladu zacytuje sad A. Boulanger, op. cit, s. 330: ,mais il n’en
est pas moins vrai qu’en perdant leur ame politique, les cités grecques ont. perdu
leur ame religieuse”. R
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swym ogromem? Twierdzgca odpowiedz na to pytanie, oczywista dla
poprzednich pokolea historykéw, wydaje sie dzisiaj o wiele mniej pew-
na 1. Wielu badaczy wspodlczesnych przesuwa kryzys polis blizej konca
epoki hellenistycznej, na czasy podboju rzymskiego, uznajgc, ze dopiero
wtedy warunki dziatania polis i w konsekwencji jej instytucje ulegly
decydujacym zmianom (z tym zastrzezeniem, Ze byl to proces powolny,
a pozostalo$ci modelu polis bedg zyly az po kres cywilizacji antycznej:
bez odwolania sie do systemu polis nie mozna zrozumie¢ tego, co dziato
sie w basenie Morza Srédziemnego w czasach cesarstwa rzymskiego).
Polis czaséw hellenistycznych rézni sie oczywiscie w wielu swych aspek-
tach od polis czaséw klasycznych, jednak obie mieszezg sie w tym samym
modelu ustrojowym. Istnienie monarchii hellenistycznych nie oznacza
bowiem likwidacji polis; zachowuje ona wielkg zywotno$é, czego dowo-
déw dostarcza nam obserwacja nowego greckiego $wiata na Wschodzie:
nowe miasta powstajace tam z inicjatywy wiladedw, a takze stare oSrodki
miejskie aspirujg do uzyskania instytucji polis. Polis jest ciggle pojmo-
wana jako warunek niezbedny normalnego zycia spolecznego dla Greka,
a cho¢ wecale nie wszyscy Grecy (tyczy sie to tak ludu, jak i elity) dzia-
laja w ramach polis (pamietajmy o Egipcie niemal bez polis, o $rodowi-
skach biurokracji hellenistycznej, o greckich armiach na stuzbie krolew-
skiej), to pozostaje ona ciaggle najwazniejszym punktem odniesienia za-
réwno dla zycia politycznego, jak i dla kultury.

Trwanie religii tradycyjnej nie oznacza, ze w zyciu religijnym czasow
hellenistycznych nie znajdziemy zjawisk zdecydowanie nowych 12, Najcze-
$ciej innowacje te nie byly innowacjami absolutnymi (takowe sg w ogole
w dziejach religii czym$ ogromnie rzadkim), siegaty one swymi korzenia-
mi wiekdw poprzednich. Zmiany polegaly na powiekszeniu sie znaczenia
nowych kultéw, nowych postaw w caloksztalcie zycia religijnego epoki.

Pamietajge o religijnych innowacjach wypada zapyta¢, czy ich po-
jawienie sie mimo trwania religii tradycyjnej nie powoduje zasadniczej
zmiany w wierzeniach hellenistycznych. To prawda, ze juz poprzednio
religia grecka dobrze znosila obecno$¢ réznych tendencji, réznych postaw,

1 Przeciwko tezie o kryzysie polis w IV w. p.n.e. walczyl uporczywie w swych
licznych studiach wielki epigrafik Louis Robert. Podkre§lal on wielokrotnie zywot-
no$é kultéw tradycyjunych i bezzasadno§é tezy o metafizycznym leku przed $wiatem,
ktory mialby cechowaé czasy po Aleksandrze (przedmiotem jego atakéw byly zwlasz-
cza poglady A.-J. Festugiére'a, autora mnéstwa studiéw z dziejow religii helleni-
stycznej; czeéé z nich zebrano w tomie Etudes de religion grecque et hellénistique,
Paris 1972). Jasny wyklad racji nakazujgcych przesunagé kryzys na czasy poézniejsze
daje Ph. Gauthier, Les cités grecques et leurs bienfaiteurs (IV—I siecle a. J.-C.),
Paris 1985, oraz Les cités hellénistiques. Epigraphie et histoire des institutions et
des regimes politiques, [w:] VIII Congres de Dépigraphie grecque et latine, Athénes
1984, s. 82—107.

12 Na temat hellenistycznych innowacji patrz podrecznikowe wyklady Nilssona
i Stewarta cyt. w przyp. 2 i 5.
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pod warunkiem, ze nie szkodzily one kultowi obywatelskiemu oraz nie
wprowadzaty zbyt intensywnych emocji do sfery zycia religijnego. Jed-
nak nadmiar religijnych innowacji mogt doprowadzi¢ w okre§lonych wa-
runkach do naruszenia podstaw modelu zycia religijnego wywolujac kry-
zys, ktérego poczgtkow z takim uporem szukamy. Wiemy dobrze, ze ela-
styczno$é religii tradycyjnej miala swe granice; w okresie cesarstwa nowy
typ religijno$ci zajmie z uptywem pokolen takie miejsce w wierzeniach,
ze postawy tradycyjne zostang zepchniete na margines.

Z gory uprzedze czytelnika, zZe moim zdaniem nowe zjawiska w sferze
zycia religijnego w pierwszych dwoch wiekach hellenizmu zatrzymaly
sie na granicy tolerancji starego systemu. Postaram sie pokrétce uzasad-
ni¢ mojg teze.

Zjawiskiem znamiennym dla kierunku rozwoju religijnosci helleni-
stycznej bylo upowszechnienie sie kultu boéstw poteznych, nie ograniczo-
nych ramami polis, obejmujgcych swym dzialaniem caly Swiat. Owe bo-
stwa uniwersalne rodzity sie w ramach religii tradycyjnej w rozmaity
sposdb. Obserwowaé mozna proces ,,wchlaniania” bostw slabszych przez
silniejsze — wystepowal on takze w okresach poprzednich, ale w czasach
hellenistycznych nabral znacznie wiekszej sity. Inng drogg, bardzo do
poprzedniej zblizona, bylo identyfikowanie jednych boéstw z drugimi:
$lady takiego lgczenia béstw byly czesto, cho¢ nie zawsze, widoczne w
postaci podwo6jnych imion, w rodzaju Zeus Helios, Zeus Sarapis. Nowe
béstwa mialy szerszy zakres dzialania niz béstwa przed ich polgczeniem.
Charakter greckich poglagdow na $wiat bogéw jako sfere sit (antropomor-
fizacja w kulcie nie siegata nigdy tak daleko jak w literaturze) powo-
dowal, ze swobodne lgczenie lub rozdzielanie sit bylo zabiegiem stosun-
kowo latwym. Obserwowaé mozemy takze wyrazne wynoszenie bostw
jednych nad drugimi, zachowujgcymi wprawdzie swoje miejsce w kul-
cie, ale spychanymi na pozycje drugorzedne. Taki proces mozemy Sle-
dzi¢ nie tylko na gruncie greckim, ale i wschodnim. W Syrii, Fenicji,
Arabii, na przyklad, kult skupia sie wokoél jednego boga najwyzszego
czezonego na danym obszarze, znikajg zarazem pospolite wezesniej boskie
rodziny, w ktéorych roéinice potegi miedzy jej czlonkami nie byly tak
akcentowane 13. Proces wzmacniania sily niektérych béstw nie prowadzil
w czasach hellenistyeznych ku monoteizmowi. Na to przyjdzie czas do-
piero w czasach cesarstwa.

Odnotujmy od razu ogromnie interesujgcg, odwrotng strone owego
procesu ,poteznienia” wielkich bogéw. Ich czciciele bynajmniej nie od-
wracali sie od béstw lokalnych. Wydawaly sie one czesto bardziej dostep-
ne, blizej zwigzane z drobnymi sprawami codziennego bytowania, z kto-

13 Patrz: J. Teixidor, The Pagan God. Popular Religion in the Graeco-Roman
Near East, Princeton 1977.
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rymi trudno bylo sie¢ zwraca¢ do istot w swej olbrzymiej mocy nazbyt
odlegtych.

Nowym zjawiskiem czaséw hellenistycznych bylo szybko rosngce na
sile przekonanie, iZ istnieje sila boska o niezmierzonej potedze: Tyche,
los (w podwdjnym znaczeniu dobrego i zlego losu), sila decydujgca o bie-
gu spraw, niewrazliwa na ludzkie prosby, moralnie obojetna. My$l o niej
nie byla nowa, wierzono i wczesniej w istnienie sity boskiej rozdzielaja-
cej losy, nie poddajgcej sie procesowi antropomorfizacji, nie bedace]j
przedmiotem kultu. W szczegélnych warunkach epoki hellenistycznej,
tak silnie naznaczonej ptynnoscig loséw jednostki i zbiorowosci, gdy per-
spektywy kariery (ale i kleski) byly tak szeroko otwarte, sukces Tyche
nalezy uznaé za znamienny. Bostwo, w kiérym chciano widzie¢ dobry
los (fortune!) kréoléow i miast, zyskalo sobie nie tylko miejsce w pogla-
dach ludzi, ale i w kulcie. Ludziom trudno bylo sie pogodzi¢ z mySla
o istnieniu sily boskiej calkowicie niewrazliwej na ich zabiegi. Powodze-
nie Tyche jako béstwa skrajnie abstrakcyjnego jest $wiadectwem zmian
w mentalno$ci religijnej, dowodem powolnego odchodzenia od konkret-
no$ci wierzen starszych 14,

Inng cechy charakterystyczng religii doby hellenistycznej bylo ocze-
kiwanie od bogdéw, ze bedg wystepowali wobec ludzi w roli zbawcéw.
Samo zjawisko nie bylo nowe (zawsze proszono bogdéw o ocalenie), nowe
bylo jego natezenie. Przydomek soter (,zbawca”) stal sie jednym z naj-
powszechniej uzywanych przydomkéw kultowych. Zbiorowosci i jednostki
zanosily do bogoéw proshy o ocalenie (w czasie wojny, zarazy, choroby,
w trudnych sytuacjach); nie wahano sie prosi¢ ich o cuda. Bogowie naj-
popularniejsi nazywani byli epekooi (,,ci, ktérzy wystuchuja”) i epifaneis
(,,ci, ktorzy sie objawiaja” oczom wiernych — niekoniecznie we wlasnej
postaci, ale przez cudowne interwencje). Tendencja ta powodowala umoc-
nienie sie¢ kultow bostw, ktoére juz poprzednio w tej roli wystepowaly,
to jest przede wszystkim Asklepiosa. Epidauros siega szczytéw swego
rozwoju stajgc sie jednym z najwiekszych centréow pielgrzymkowych.
Wielkim powodzeniem cieszyly sie rowniez béstwa, ktore wzywano, aby
blaga¢ o ocalenie na morzu: Helena i Dioskurowie (i analogiczne do nich
grupy inaczej nazywajacych sie béstw) oraz Izyda (z przydomkiem pe-
lagia, , morska”, oraz faria, od wyspy Faros przy Aleksandrii, gdzie wzno-
sila sie slawna latarnia).

Jedno nas uderza od razu: zbawienie tyczy sie spraw tego $wiata,
ocalenia od choroby i $mierci, pomy$lnosci w rzeczach doczesnych. Zrédia

14 Tyche jest od pewnego czasu przedmiotem Zywego zainteresowania amery-
kanskich historykow religii réznych okreséw (znam takze studia nad rolg fatum
w mysli péZnej starozytnosci). Za typowg prace tego nurtu mozna uznaé dzielo
L. H. Martina cyt. w przyp. 2. Widzi on w wyobrazeniach na temat Tyche zjawi-
sko najwazniejsze, ktérego zrozumienie daje klucz do poprawnej interpretacji reli-
gijno$ci czasé6w hellenistycznych. Jest w tym, lagodnie méwiac, wiele przesady.
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czasébw hellenistycznych nie pozwalajg nam uchwyci¢ tego, co stanowi
ceche uderzajacg religijnosci doby cesarskiej: niespokojnego zaintereso-
wania losem po$miertnym, nerwowego poszukiwania gwarancji, ze $mier¢
otworzy droge do lepszego, a nie gorszego Swiata. Taka postawa nie znaj-
dowala jeszcze dogodnych warunkéw rozwoju: afirmacja $wiata, racjo-
nalistyeczne do niego podejscie, desakralizacja rozmaitych aspektow spo-
lecznego bytowania skutecznie hamowatly rozwdj obsesji, jakie wzbudzaé
moze my$l o zaswiatach.

Oczywiscie, ludzie hellenizmu byli zainteresowani swiatem pozagro-
bowym (wszystkie nam znane spolecznosci antyczne byly nim zaintere-
sowane). Swiadezy o tym nade wszystko kult zmartych. Od IV w. poczy-
najgc obserwowaé w nim mozemy interesujgce zjawisko: coraz czeSciej
zmarli, 1 to ludzie zwykli (a nie wylacznie wybitni, zasluzeni dla polis,
jak niegdy$) sa okreslani mianem heroséw. OczywiScie, takie postepowanie
bylo czym$ nieformalnym, nie pociagalo za sobg zadnych zobowigzan
kultowych ze strony wspélnoty obywatelskiej, oznaczalo jedynie, ze dany
zmarly byl uwazany przez swoich bliskich za herosa. Upowszechnianie
si¢ heroizacji, nawet na tak niskim szczeblu, zaklada istotne zmiany w
wyobrazeniach na temat duszy i jej po$miertnych loséw. Nie mozna byto
okresla¢ mianem herosa bezsilnego cienia blgkajgcego sie w zaswiatach,
pozbawionego czucia i pamigci. Uzycie tego stowa wskazuje na to, iz
w przekonaniu coraz to powszechniejszym dusze moégt za grobem czekaé
los szczesliwy, nie mniej szcze$liwy niz ten, ktéry byt udzialem mitycz-
nych bohateréw. Watpi¢ natomiast mozna, czy wyobrazenia takie nabie-
raty konkretniejszych zarysow.

Epoka hellenistyczna odziedziczyla manifestujgce sie dopiero w IV w.
przekonanie, iz w zaswiatach zmarlego spotka¢ moze nie tylko nagroda,
ale i kara za zle postepki. Odgrywalo ono wazkg role w mysli Platona,
dostarczajgcego nam pierwszego jej Swiadectwa. Polemike z nim podej--
mie Epikur, ktéry jeden z celéw swej nauki upatrywal w uwolnieniu
ludzi od strachu przed zaswiatowymi cierpieniami.

Czy z tego, ze Epikur zajgl sie zwalczaniem pogladu, wedle ktorego
za grobem moze ludzi czekaé kara, nalezy wyciggna¢ wniosek, ze byla
to opinia pospolita, wyznawana przez przecietnego Greka tej epoki? Nie-
latwo jest na to pytanie odpowiedzieé. OsobiScie sadze, ze tak nie bylo.
Polemika Epikura ma okreslong funkcje w calosci jego rozwazan na te-
mat odpowiedzialno$ci czlowieka za swe czyny. Zdaniem tego filozofa
nie istnieje zadne metafizyczne uzasadnienie norm moralnych, majg one
wylacznie pragmatyczny charakter. Bogowie -—— w jego koncepeji — lu-
dzi nie karzg, ale tez nie nagradzaja. Zgodnie z t3 koncepcjg Epikur uczy-
nit z leku przed karami na tamtym S$wiecie przedmiot polemiki, za$§ jej
reguly jest przydawanie przedmiotowi wagi, jakiej nie miat w niefilozo-
ficznej rzeczywistosci.

Do interesujacych wnioskOw na temat stosunku ludzi czaséw helleni-
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stycznych do tematyki zaswiatowej prowadzi poréwnanie dwoch tekstow
gloszaeych chwale Izydy a pochodzgcych z réinych epok: hymnu napi-
sanego przez Isidorosa okolo 100 r. p.n.e. a znalezionego w Medinet
Madi ¥ oraz Metamorfoz Apulejusza (polowa Il w. n.e.) . W pierwszym
potega Izydy tyczy sie tego Swiata, obejmuje wszelkie sprawy tu sie
dziejgce, siega nawet wyze] niz potega Tyche, ale o $swiecie umartych nie
ma mowy. Natomiast w drugim bogini zwraca sie do swego gorliwego
czciciela z nastepujgecymi stowami:

I zyé bedziesz szczefliwy, zyé¢ bedziesz pod moja opiekg slawny, a kiedy droge
zywota przemierzywszy zstgpisz do podziemia, to i fam jeszcze, w otfchlani p6l-
kregu — juz jako POl Elizejskich mieszkaniec — bedziesz czcié zawsze mnie, ktéra
w mroku acherontowym jasnieje i w dolinach styksowych wladam, a ktéram ci
laskawa. (X186, ttum. E. Jedrkiewicz)

Podobnie w czasie obrzeddéw ku czel umierajacego i odradzajacego sie
Adonisa, ktore zyskaly sobie wielkg popularno$¢ w greckich miastach,
powro6t boga z zaswiatow byl pojmowany jako gwarancja szczescia na
tym, a nie perspektywa zbawienia na tamtym $wiecie.

Schylek epoki hellenistycznej, I w. p.n.e., przynosi w dziedzinie sto-
sunku do §wiata pozagrobowego istotng zmiane, my$l o bycie posmiert-
nym zaczyna wywolywaé coraz wieksze emocje kladgc sie ponurym cig-
zarem na umyslowo$¢ ludzi rodzacej sig nowej epoki. Swiadectwem tych
zmian jest wzrost zainteresowania pitagoreizmem i orfizmem. Owe sek-
ciarskie nauki, powstale jeszcze w czasach archaicznych, byly ciggle zywe,
ale krag ich zwolennikéw pozostal ograniczony; dopiero nowe czasy, nowe
potrzeby wydobyly je z cienia przydajgc popularnoéci. Obie dokiryny
przeszly zresztq w okresie cesarstwa glebokie przeksztalcenia. Slady no-
wego stosunku do bytu pozagrobowego znajdziemy w sztuce sepulkralnej;
nie jest przypadkiem, Ze tematyka dionizyjska sie w niej upowszechnia,
by w czasach cesarskich sta¢ sie stereotypowym elementem grobowej
dekoracji.

Miernikiem stopnia zainteresowania losem duszy po Smierci jest ewo-
lucja pozycji misteriéw. Mialy one istotne znaczenie w wierzeniach Gre-
cji archaicznej i klasycznej, nigdy jednak nie byly w stanie ksztalfowac
pogladow przecietnego Greka w sprawach zaswiatéow. Czasy hellenistycz-
ne tej sytuacji nie zmienig w wyczuwalny sposéh. To prawda, ze najslaw-
niejsze z misteriow greckich, misteria eleuzynskie, mialy ciggle bardzo
wielu kandydatéw do wtajemniczen i ze wywrg wplyw na analogiczne
ceremonie poza terenem Attyki. To samo moina powiedzie¢ o innym
ofrodku misteryjnym: sanktuarium Kabiré6w na wyspie Samotra-

15 V. F. Vanderlip, The Four Greek Hymmns of Isidorus and the Cult of Isis,
Toronto 1972 (American Studies in Papyrology).

1 Komentarz religioznawczy i egiptologiczny do tego tekstu: The Isis~-Book
(Metamorphoses Book XI), ed. with introduction, translation and commentary by
J. G. Griffiths, Leiden 19786.
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ce, ktore wlasnie w czasach hellenistycznych staje si¢ waznym
centrum pielgrzymkowym, a kult tych béstw rozcigga sig i na kontynent.
Ale misteria pozostaja na marginesie wierzen, a kult Izydy i innych boéstw
egipskich, w czasach pozniejszych kulty par excellence misteryjne, jesz-
cze takich obrzedéw w ogble nie znaja 7. W perspektywie historycznej
popularnosé¢ starych misteriéw (zwlaszcza popularno$¢ misteriow eleuzyn-
skich) ma jednak istotne znaczenie. Kiedy nowe potrzeby przyczyniajg
sie do zasadniczego powiekszenia kregu ludzi poddajacych sie wtajem-
niczeniu, owe tradycyjne kulty misteryjne postuzg dla nowych za wzor.

Czasy hellenistyczne nie przynosza powiekszenia roli magii!®. Nic
w kazdym razie na to nie wskazuje: liczba tabliczek magicznych, zna-
nych juz od konca wieku VI, nie rosnie w sposoéb zdecydowany; co waz-
niejsze, typ operacji magicznych pozostaje identyczny. Dopiero w okre-
sie cesarstwa ulega on istotnym zmianom, ros$nie tez zdecydowanie licz-
ba rozmaitych $wiadectw poslugiwania sie magig. Powtarzana czesto
opinia, wedle ktérej magia zyskuje w epoce hellenistycznej na znaczeniu,
bierze sie przede wszystkim z tego, ze jeden z utworéw Teokryta opi-
suje szczegdlowo zabiegi magiczne, ktére w czasach starszych nie bytly
nigdy tworzywem poetyckim. Jednak wprowadzenie takiej tematyki wy-
nika ze zmian w poezji (i w jej przeksztalceniach trzeba szukat¢ wyja-
$nienia tego faktu), nie za$ z odmiennych postaw wobec magii; aby udo-
wodni¢ ich obecno$¢ musieliby$my mie¢ inne zrédla niz utwér Teokryta.

Jak w epokach poprzednich, tak i w dobie hellenistycznej wazne
miejsce wsrod $rodowisk, w ktérych kult byl organizowany, zajmowaly
stowarzyszenia lgczace ludzi pragnacych czci¢ okreslone béstwo lub gru-
pe boéstw poza zwyklymi dla polis strukturami. Odgrywalty one zwlaszcza
wazng role tam, gdzie polis braklo (jak w Egipcie, w ktérym Grecy
i inni cudzoziemcy laczyli sie¢ w organizmy politeumata majace wyraZnie
charakter kultowy) lub gdzie grupy cudzoziemcoéw byly bardzo liczne
i nie znajdowaly dla siebie miejsca w religii obywatelskiej. Takze zol-
nierze osadzani w garnizonach z dala od swej ojczyzny tworzyli takie
organizacje. Stowarzyszenia mialy, obok religijnych, takze zadania so-
cjalne — ludzie pomagali sobie wzajemnie, organizowali razem $wieta itd.

Trudno jest nam stwierdzi¢, czy liczba stowarzyszen grupujgcych
obywateli w ich wlasnych polis byla wyczuwalnie wigksza niz w po-
przedniej epoce. Na ogdél historycy religii odpowiadajg na to pytanie
twierdzgco, choé¢ nie ma solidnych podstaw dla jakiejkolwiek w tej ma-
terii opinii. Je$li bowiem odrzucimy teksty z Delos, majacej bardzo spe-
cyficznie uksztaltowana ludnos¢, skiladajgcy sie przede wszystkim z przy-

17 Udowodnita to, wbrew obiegowym pogladom, F. Dunand w nowatorskim stu-
dium Les mystéres egyptiens opublikowanym w Mystéres et syncrétismes, Etudes
d’histoires des religions de 1'Université de Strasbourg, Paris 1979, s. 11—62.

18 B, Bravo, Une tablette magique d’Olbia Pontique. Les morts, les héros et les
démons, [w:} Poikilia. Etudes offertes ¢ Jean-Pierre Vernant, Paris 1987, s. 185—218.
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byszéw, ponadto wiekszos¢ tekstow z Aten, tzn. te, ktoére odnosza sig do
cudzoziemcéw, oraz materiaty z Egiptu, to liczba $wiadectw dowodzacych
istnienia stowarzyszen w czasach hellenistycznych okaze sie¢ nie taka
wielka. Jednak nawet gdyby dowodow na istnienie stowarzyszen w cza-
sach hellenistycznych bylo zdecydowanie wiecej niz dla epoki poprze-
dzajgcej, i tak by z tego nic nie wynikalo dla badan nad dziejami reli-
gii. Liczba inskrypcji (a te sg podstawag naszej wiedzy w tej kwestii) dla
wiekéw po Aleksandrze w ogéle jest zdecydowanie wigksza niz dla
V—IV w., z samej wiec proporcji danych nie wolno wyciggaé konkluzji.

Najtrudniej jest nam ustalié, w jakim stopniu w okresie hellenistycz-
nym upowszechnil sie nowy typ religijnosci, zakladajacy osobisty wiez
miedzy béstwem a jego czcicielem, w ktérym mozliwy jest intymny dia-
log czlowieka z bogiem. Rozwd6j kultu bogdéw zbawicieli ku takim posta-
wom prowadzil, ale bynajmniej nie automatycznie. Wdziecznos¢ za do-
znane laski nie musi bowiem przybra¢ postaci intymnej mitosci; bostwo
wystuchujace présb nie musi interesowaé¢ sie serdecznie dang osobg; prze-
konanie, iz mozliwa jest rozmowa z boéstwem, kiore jest zainteresowane
tym, co w sercu ludzkim sie dzieje, moze sie pojawi¢, ale nie musi.

Swiadectw bezposrednich takich postaw z czaséw hellenistycznych
jest bardzo mato. Jedno z nich chcialabym zacytowaé. Jest fo inskrypcja
pochodzgca z trackiego miasta Maronei, polozonego na pédinocnym wy-
brzezu Morza Egejskiego 1°. Napis powstal pod koniec II lub na poczatku
I w., zawiera on pochwale Izydy. Ten, kto kazal wyry¢ napis na ka-
miennej steli (jego imie sie nie zachowalo — poczgtek przepadl), w
pierwszych ocalatych wierszach dziekuje bogini za uzdrowienie z choro-
by oczu i prosi jg o pomoc w ulozeniu pochwaly:

Hymn na twojg cze$é¢ jest wazniejszy od moich oczu [..] jestem pewien, ze
wspomozesz mnie na wszelki spos6b. Je§li bowiem przyszlaé, kiedy wzywalem cie
dla mego uzdrowienia, jakzeby§ nie przyszla, kiedy chodzi o twojg cze$é wlasng?
Z ufnoS$cig zatem przechodze do tego, co pozostalo, bo wiem, ze w hymnie pochwal-
nym duch jest boga, choé¢ pisza go rece ludzkie. (ttum. A. Swiderkéwna)

Tekst jest péiny i zupelnie izolowany. Czy mozna z niego wyciggac
jakie$ wnioski co do postaw ludzi doby hellenistycznej? Czy brak takiego
swiadectwa dla wieku III nalezy uzna¢ za znamienny? Na oba pytania
wypada odpowiedzie¢ uczciwie: nie wiem.

Cechg religijnosci doby hellenistycznej byla znaczna interioryzacja
wymogow czystosei, ktére w coraz to wigkszym stopniu sg pojmowane
w kategoriach moralnych, a nie tylko rytualnych. Wypadnie mi raz jesz-
cze powtérzyé¢, iz nie jest to zjawisko nowe: w Zrédiach poprzedniej epoki
znajdziemy bez trudu twierdzenia, iz béstwo oczekuje od czlowieka czy-
stych mysli, a czyste rece (innymi stowy: rytualne ablucje) ani sute ofia-
ry nie wystarcza. Wydaje sie nam jednak, ze w dobie hellenistycznej

19 Y, Grandjean, Une nouvelle arétalogie d’Isis a Maronée, Leiden 1975.
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przekonanie to ulega upowszechnieniu. Wyjatkowo wymownym $wiadec-
twem takiej postawy jest inskrypcja z napisem greckim z wieku I pocho-
dzaca z Filadelfii, nieduzego miasta w Lidii. Autorem tekstu byl niejaki
Dionizjos, czczacy w swej domowej kaplicy rozmaite bostwa z frygijskg
boginig Agdistis na czele. Pouczony we $nie przez Zeusa, ustanowil on
zasady dla tych, ktérzy wkraczali do owego miejsca kultu:

Wchodzacy do tego domu, mezczyzni i Kobiety, wolni i niewolnicy, muszg
zlozy¢ przysiege na wszystkich bogdéw, Ze nie zamierzajg niczego zlego ani wobec
zadnego mezczyzny, ani wobec zadnej kobiety; ze nie znajg ani nie praktykuja
zadnych czaréw szkodzacych ludziom, ani zlych zakleé, ani $Srodkéw magicznych,
ani $rodkéw zapobiegajacych poczeciu, ani spedzajacych pléd; ze zadnego mor-
derstwa ani rabunku ani sami nie dokonali, ani nie stuzyli rada, ani o niczym
takim nie wiedzg [...] MezczyZnie zonatemu nie wolno zyé z obcg kobietg zamez-
ng — zaréwno wolng, jak i niewolnicg, nie wolno tez uwie§é ani zadnej dziewicy,
ani chlopca, ani nikomu w tych sprawach doradzaé; je$liby za$§ kto§ o czyms$ takim
wiedzial, nalezy nie ukrywa¢é¢ rzeczy ani nie przemilczaé, ale wskaza¢ i mezczyzng,
i kobiete; czy to kobieta, czy mezczyzna, ktérzy co§ takiego uczynig, niech do domu
tego nie wchodzg; mieszkajg w nim bowiem wielcy bogowie; oni tu czuwajg i nie
beda znosi¢ ludzi naruszajgcych te polecenia.. 20 (ttum. A. Swiderkéwna)

Czy tekst ten trzeba uzna¢ za typowsg manifestacje nowej religijnosci
(prosze zwréci¢ uwage na poéing date!), czy tez jest on S$wiadectwem
postawy wyjatkowej? Podobnie jak w przypadku interpretacji poprzed-
niej inskrypecji, na takie pytanie nie da sie odpowiedzieé.

W dotychczasowych moich rozwazaniach o innowacjach w postawach
religijnych ludzi okresu hellenistycznego nie zajmowalam sie zupelnie
kwestig reakcji Grek6w na wierzenia wschodnie, reakcji ogromnie waz-
nej zaréwno dla tych, ktérzy zyli na obszarach wschodnich, jak i tych,
ktoérzy zetkneli sie z nimi w miastach starego $wiata. Wypadnie nam teraz
zajac¢ sie nimi blizej.

Grecy osiedlajacy sie na nowych ziemiach wobec béstw czczonych
przez ludy miejscowe zachowywali sie tak, jak zachowywali sig ich przod-
kowie podejmujacy zycie na obcych obszarach. Béstwa w ich $wiado-
mosci byly zwigzane z terytorium i bytujacymi na nim ludzmi, nowi
przybysze winni im byli cze$¢. Udziat w miejscowym kulcie byl wiec
dla nich czym$ naturalnym, nie wykluczal mozliwosci wprowadzenia
wiasnych kultow (zwlaszcza gdy osiedlali sie zwartg grupa).

Tak jak oczywisty byl dla Grekéw nakaz czczenia béstw ludow,
wsréd ktorych przyszio im zyé, tak oczywisty i w tym samym stopniu
odziedziczony po przeszlosci byl zwyczaj opatrywania ich imionami
bostw greckich. Zabieg ten nazywany jest przez dzisiejszych historykow
religii interpretatio graeca — ,przetltumaczeniem na greke” (termin zo-
stal stworzony per analogiam do interpretatio romana, terminu, ktéry
spotykamy u autoréw lacinskich). Podstawg jego bylo powszechne prze-

20 Sylloge Inscriptionum Graecarum, t. 3, ed. W. Dittenberger, 985 (wyd. 3).
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konanie o zasadniczej jednosci $wiata boskiego (nie przeszkadzaio ono
skrajnej roznorodno$ci kultow). Stykajac sie z nowymi béstwami Grecy
szukali dla nich odpowiednikéw we wlasnych wierzeniach. Wystarczy
wzigé do reki Herodota i przeczyta¢ jego relacje o religii egipskiej, aby
przekona¢ sie, jak silny i stary byl ten obyczaj. W jego wyniku Afro-
dyta byla utozsamiana z egipska Hathor, Dionizos z Ozyrysem, Hermes
Psychopompos z Anubisem, szakaloglowym bostwem egipskiego $wiata
zmartych, itd.

Interpretatio graeca nie prowadzila bynajmniej do zatarcia rédznic
miedzy bogami, §wiadomo$¢ niepelnego ,przystawania” ich do siebie
pozostawala. Naturalne byly tez dla Grekow odrebnosci w dziedzinie
kultu. Jednak juz samo zestawianie bostw greckich i wschodnich -nie
byto zabiegiem obojetnym, prowadzito nieuchronnie do zblizania wierzen
do siebie i otwieralo (cho¢ nie automatycznie) droge do waznego procesu
powstawania kultéw mieszanych, synkretycznych. Béstwa powstale w
jego wyniku byly bostwami nowymi, odrebnymi od bostw, ktérych
obraz zostal wykorzystany w toku synkretycznych zabiegbéw. Z synkre-
tyzmem spotykamy sie w ciggu catej historii greckiej kultury, przybiera
on na sile w czasach po wyprawach Aleksandra Wielkiego, a osigga swoj
szezyt w dobie cesarstwa, a zwlaszeza w I i III w.

Bostwa wschodnie powstajagce w wyniku proceséow synkretystycz-
nych od razu sg béstwami nowego typu: uniwersalistycznymi®, z silnie
zaznaczong funkcjg zbawcza, wysluchujgcymi présbh wiernych. Trudno
jest nam ustali¢, w jakim stopniu te innowacyjne cechy sg charakte-
rystyczne dla kultéw wschodnich adoptowanych i adaptowanych przez
Grekow, a w jakim nowej religijnej mentalnoSci rodzgcej sie w odpo-
wiedzi na nowe religijne potrzeby. Przyznaje od razu, ze druga odpo-
wiedz wydaje mi sie trafniejsza. Synkretyzm w dobie hellenistycznej
tyczyl sie raczej wyobrazen o bostwach i sferach ich dzialania niz kultu.
Historycy religii zwracaja uwage na tfo, ze kully (a wiec rodzaj ofiar,
sposéb ich skladania, modlitwy, inne zabiegi sakralne) wykazujg ogrom-
ng odpornosc. Takze kult grobowy Zle sie synkretyzmowi poddaje. Do-
piero w czasach cesarstwa rzymskiego bedziemy mieli do czynienia
zZ mieszaniem sie rowniez w sferze obrzedowosci 22,

Nie zawsze jest dla nas jasne, w jaki sposdb dochodzilo do zabiegow
synkretystycznych. W cze$ci musial to by¢é proces spontaniczny, a zmia-
ny w obrazie bostw dokonywane byly stopniowo. Mamy jednak podsta-
wy do tego, by sadzi¢, ze dzialania tego rodzaju mogly by¢ podejmowane

2t Patrz: F. Dunand, Cultes égyptiens hors d’Egypte. Nouvelles voies d’approche
et d’interprétation, [w: Egypt and the Hellenistic World, Leuven 1983, s. 75—98.
22 Zwraca na to uwage F. Dunand, ktérej dorobek w dziedzinie badan nad pro-
cesami synkretystycznymi jest szczegdlnie wazki i ktoéra wykazuje wieksza niz inni
wrazliwo$é dla problematyki kultu (por.: Les syncrétismes dans la religion de
U'Egypte romaine, [w:] Les syncrétismes dans les religions de Vantiquité, Leiden 1975).
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przez kaplandéw miejscowych, niegreckich kultéw, ktérzy chcieli do nich
Grekow przyciagngé. Z ich inicjatywy powstawaly tlumaczenia tekstéow
religijnych, oni byli autorami pisanych dla Grekow dziel o dziejach
i kulturze ludéw niegreckich (znamy dwa takie slawne przypadki: Ma-
nethona w Egipcie i Berossosa w Babilonii). Wspomniany tu hymn Isi-
dorosa nalezy do kategorii takich wlasnie tekstéw pisanych w inten-
cjach propagandowych. Prezentacja lokalnych bdstw przez kaplanow
byla od razu polaczona z prébami nadania im pewnych greckich cech.

*

Przeglad trudnosci, jakie nastrecza ustalenie poczatku kryzysu religii
tradycyjnej prowadzi do pesymistycznych wnioskéw: cho¢ nie brak nam
poszlak, ze nalezy go sytuowa¢ blisko konca okresu hellenistycznego,
to osiggnigcie w tej kwestii pewnoSci nie wydaje sie mozliwe. Istnieje
jednak postepowanie badawcze, ktore takze nie daje pewnosci, ale do-
starcza dodatkowych a solidnych argumentéw naszym intuicjom. Po-
lega ono na odwolaniu sie do calosci kultury epoki, na zastanowieniu
sig, czy z typu ksztalcenia, charakteru literatury, filozofii, nauki nie da
sig¢ posrednio wnioskowac¢ o sile religijnych napie¢ 23.

Zacznijmy od stwierdzenia, ze kultura hellenistyczna odznacza sie
ogromng stabilnoScig, wydaje si¢ nie ulega¢ istotniejszym przeksztalce-
niom az do poczatku I w. p.n.e. Dopiero wtedy zaczyna sie ona zmie-
nia¢, i to tylko w niektérych (za to waznych) dziedzinach. Przyspieszytl
je podbdj rzymski, przyczyniajacy sie do ostabienia polis i zamrozenia
stosunkéw spotecznych. Wazng role odegraly takze zniszczenia w toku
wojen z Mitrydatesem, nie tylko w sferze materialnej, ale i moralnej;
prowadzitly one do dalszego zachwiania spoistosci polis. Szok wywolany
wojnami migdzy wybitnymi politykami rzymskimi I w. p.n.e. poglebil je-
szcze istniejacy juz weze$niej kryzys. Nasilenie wszystkich tych nieszczee
w czasie zycia dwoch pokolen musialo przynies¢ ludziom ostrg $wia-
domo$é niepewno$ci jutra i krucho$ci ram instytucjonalnych ich $wiata.

Umieszczenie wyraznej cezury w dziejach kultury w I wieku p.n.e.
jest wazne dla naszych rozwazan, takie informacje tyczace sie bezpo-
$rednio sfery wierzen zdajg sie¢ wskazywaé, ze na przelomie II i I w.
p-n.e. cos istotnego w sferze kultu zaczelo sie dziaé.

Studia nad filozoficznymi pradami czaséw hellenistycznych nie wska-
zuja nam na to, by mysl grecka tamtych czasé6w opanowana byla meta-
fizycznym strachem wywolanym S$wiadomoscia ogromu przerazajgcego
w swej niezrozumialo$ci $wiata, a zwykla wobec niego reakcjg bylo
uczucie dezorientacji, wyobcowania, wykorzenienia. W refleksji nad

23 Poglady, ktore tu pospiesznie wykladam, zostaly obszerniej przedstawione
przez B. Bravo w trzecim tomie ,Historii starozytnych Grekow” (w druku).
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zyciem politycznym dominuje ideal racjonalnosci, roztropnosci, prak-
tycznego rozeznania, rozsadku. Wszystkie normy i wartosci pojmowane
sg jako zakorzenione w naturze. Cala wiec rzeczywisto$t ludzka i poza-
ludzka wydaje sie ulozona wedlug naturalnej i trwalej hierarchii; je-
zeli idzie o dusze — namietnosci muszg by¢ podporzgdkowane rozumo-
wi. Dziedzina spraw ludzkich jest w duzym stopniu zdesakralizowana.
Wiare w bogéw i oddawany im kult uznaje sie za szacowny i wazny
skladnik tradycji, ktory trzeba nieustannie pielegnowa¢. Wierzy sig¢ po-
wszechnie w istnienie tego, co ,boskie”, ale sposdb, w jaki ma sie poj-
mowaé ,,to, co boskie”, pozostaje sprawg swobodnego wyboru. Rozum
dazy do wyjasniania jak najwiekszego obszaru spraw ludzkich i zjawisk
wszech$wiata na swéj ludzki sposéb.

W kulturze, w ktérej istniejg takie poglady na tak podstawowe spra-
wy, niewiele moze znalez¢ sig miejsca dla wierzen nacechowanych nie-
pokojem, odwolujgcych sie do silnych emocji, nakazujgcych ludziom
watpi¢ w warto$é czlowieczego poznania w imie prawdy objawionej.
Miarg wagi metafizycznych sklonno$ci w kulturze hellenistycznej moga
byé losy filozofii Platona. Stoicyzm i epikureizm, dwa podstawowe pra-
dy my$li hellenistycznej, sa w sposéb wyrazny dalekie od pogladéow
i metafizycznych niepokojéw Platona. Filozofowie jego wlasnej szkoty
prowadzg swe poszukiwania w kierunku, ktoéry wynikal z mys$li mi-
strza, ale nie kontynuowatl jej gtéwnego nurtu. Dopiero I w. p.n.e. przy-
nosi zmiane polegajagca na zerwaniu ze sceptycyzmem; platonizm w na-
stepnych stuleciach zyska sobie pozycje najwazniejszej doktryny grec-
kiego $wiata, ktérag utrzyma az po kres antyku. Podobnie zresztg sie
dzialo z filozoficznym dorobkiem Arystotelesa, ktéry stanie sie przed-
miotem wielkiego zainteresowania mniej wigcej w tym samym czasie
co platonizm i w tych samych $rodowiskach.

Powrét do Platona i kryzys religii tradycyjnych majg to samo Zro-
dlo i sa czeScig tego samego procesu: rozpoczynajg dlugi proces naj-
pierw oslabienia, a nastepnie zalamania antycznej kultury.

A QUELLE EPOQUE A COMMENCE LA CRISE DE LA RELIGION
TRADITIONNELLE DES CITES GRECQUES?

(Résumé)

11 n’y a pas de doute que la religiosité grecque du temps de 'empire romain
est trés différente de celle de I’époque classique. Les savants pensent d’habitude
que la crise de la religion grecque a commencé au début de I’époque hellénistique.
Cette opinion est-elle acceptable?

L’article ne prétend pas étudier cette question de fagon systématigue; il entend
surtout metire en lumiére les difficultés que rencontre l’historien de la religion
grecque de I’époque hellénistique, et indiquer une direction de recherche susceptible
d’aboutir a une réponse hypothétique.
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L’article caractérise d’abord les types de sources dont on dispose pour étudier
la religion grecque de l'époque hellénistique. Cet examen aboutit & la constatation
suivante: si ’on réunit tout simplement les informations contenues dans les sources
qui concernent directement la religion, on ne peut pas répondre a la question for-
mulée dans le titre.

La réponse doit étre cherchée, selon I'auteur, de maniére indirecte, en confron-
tant les insuffisantes informations de ces sources avec ce que nous savons sur
d’aufres domaines de la culture grecque de l'époque hellénistique, notamment sur
la littérature et la philosophie.

Un coup d’oeil sur ces domaines semble indiquer que les deux premiers siécles
de I'’époque hellénistique ne sont nullement caractérisés par une inquiétude méta-
physique, par un sentiment d’angoisse et d’aliénation, par le besoin d’une vérité
religieuse révélée. Pendant ces siécles, I'attitude intellectuelle dominante de 1élite
grecque ne pouvait créer des conditions favorables a la naissance d’'une nouvelle
religiosité. (Sur l'attitude des autres composantes de la société grecque, on ne peut
savoir grand-chose.)



