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Formy i organizacja kultu w rzymskim asklepiejonie
na wyspie Tybrowej

.»--ut ex Phrygia Matris, ex Grecia Cereris, Epidauro Aesculapi: quae
coluntur eorum more a quibus sunt accepta”. Z tego fragmentu De ver-
borum significatu Pompejusza Festusa (237 M, p. 268 L) wynika, ze wraz
z Asklepiosem wprowadzono do Rzymu na poczatku III w. p.n.e.l prak-
tyki kultowe stosowane w greckich asklepiejonach, a wiec przede wszyst-
kim inkubacje 2. Znajomas$é tego obrzedu w Rzymie u schytku III w. p.n.e.
potwierdza Plaut, ktéry o Kappadoksie, jednym z bohateréw komedii
Curculio, napisal: ,,incubat in Aesculapi fano” (I, 1, 61—62). Akcja utwo-
ru toczy sie wprawdzie w Epidauros, ale wydaje sie wielce prawdopodob-
ne, ze Plaut odwolywal sie do rzymskich realidw i praktyk kultowych
zrozumialych dla widzéw, z ktérych niewielu moglo w tym okresie znac
juz Grecje. U schylku republiki inkubacja praktykowana byla zaréwno
w kulcie Asklepiosa, jak i Sarapisa i musiala cieszy¢ sie duzg popularno-
Scig, skoro Cicero uznal za stosowne skryiykowat ja jako niezgodng ze
zdrowym rozsgdkiem 3.

O innych ceremoniach zwigzanych z kultem Asklepiosa w Rzymie
mamy jeszcze skromniejsze informacje. Nie dotarty do nas lacinskie hym-
ny, nic tez nie wiadomo o ceremoniach wstepnych, ktére na pewno to-
warzyszyty obrzedowi inkubacji w rzymskim sanktuarium. W innym
fragmencie cytowanego wyzej leksykonu Pompejusza Festusa znajduje-
my informacje o psach i wezach przebywajacych na wyspie i o ofiarach
z kur skladanych bogu ‘. Natomiast jedyng wzmianke o modlitwach kie-

t Kult Asklepiosa zostal sprowadzony do Rzymu w 291 r. p.n.e.; por.: Liv, X,
47, 6~—7 i Per, XI oraz Ovid., Met. XV, 630—740 i Valerius Maximus, Factorum et
dictorum 1, 8, 2.

2 O kulcie Asklepiosa w Grecji zob.: L. Edelstein, E. J. Edelstein, Asclepius.
A Collection and Interpretation of Testimonies, t. 2, Baltimore 1945, s. 181—213.

3 Cicero, De div. 11, 59, 123.

4110 M, p. 98 L: ,canes adhibentur eius templo, quod is uberibus canis sit
nutritus. bacillum habet nodosum, quod difficultatem significat aris. laurea corona-
tur, quod ea arbor plirimorum sit remediorum. hiuc gallinae immolabantur”. Por.:
Paus,, II, 27, 2.
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rowanych przez Rzymian do Asklepiosa znajdujemy w dziele Liwiusza
(XL, 37, 2—3), ktory pisze, ze dla zazegnania zarazy w roku 180 p.n.e.
nakazano dwudniowe supplicationes. Odprawiono je we wszystkich punk-
tach handlu i sgdéw z udzialem obywateli powyzej 12 roku zycia, w
wiencach na glowach i z galgzkami wawrzynu w dioniach. Tego rodzaju
obrzed praktykowano w Rzymie dosy¢ czesto dla przeblagania bogow
czy odwrocenia niepomys$lnych znakéw. Rzymskie supplicationes zostaly
przejete ze Swiata greckiego i odbywaly sie zgodnie z ritus Graecus, stad
tez obecnos¢ w nich takich hellenskich elementdw, jak wieniec laurowy
czy galgzka wawrzynu 5.

Waznym elementem obrzedéw ku czci Asklepiosa, zwanych asklepie-
ja i praktykowanych w greckich sanktuariach, byla procesja. Uczestni-
czgcy w tym Swiecie wystepowali rowniez w wienicach na glowach, z kté-
rych galazki, jak to bylo w Lampsakos w Il w. p.n.e., kaplan spalal na
oltarzu ®. Podobne uroczystoSci mogly sie odbywaé w Rzymie; jedyng
aluzje do tych obrzedow znajdujemy, jak sie wydaje, u Kasjusza Diona,
ktéry opisuje pewne prodigium z 43 r. p.n.e.?” W pdznej starozytnosci po-
Swigcano Asklepiosowi ofiare w czasie winobrania, przy tej okazji odby-
watla sie tez procesja w intencji zdrowia 8.

Niezwykle waznym $wiadectwem kultu Asklepiosa w sanktuarium na
wyspie Tybrowej sg pochodzgce z poczgtkéw III w. n.e. (wzmianka
0 Antoninie, najprawdopodobniej Karakalli) sanationes?. Zostaly one
zredagowane w jezyku greckim, co sklonilo A. Bouché-Leclerqa do wy-
suniecia tezy, iz jezyk ten byt jezykiem ,,urzedowym” w rzymskim sank-
tuarium 10.

W pierwszym z zachowanych opisow przedstawiona zostala historia
Slepego Gajusza, ktéremu hog nakazal we $nie (chremdtidzen) upasé na
twarz przed swym posggiem, a nastepnie dotkngé palcami bazy posagu U,

5 G. Dumézil, La religion romaine archaique, Paris 1966, s. 543—545; K. Latte,
Roémische Religionsgeschichte, Miinchen 1960, s. 245, przyp. 3 i 4.

6 1G 2, Add. n° 3641.

7 Cass. Dio, XLVIII, 23: ,kai en to Asklepieio mellissai es ten akran pollai
synestrapsan”. Wiekszos¢ rekopiséw zawiera lekcje en to Asklepieio, ale Laurentia-
nus (L) i Martianus (M) podajg en tois Asklepeiois, czyli ,podczas asklepiejow”.

8 Arnob., Ad:. nat. VII, 32: | Aesculapi geritur celebraturque vindemia. colunt
enim dii vineas et suas usiones contractis exprimunt vindemiatoribus vinum”.

¥ Inscriptiones Graecae Urbis Romae, ed. L. Moretti, 148.

10 A, Bouché-Leclerq, L’histoire de la divination dans UAntiquité, t. 3, Paris
1891, s, 174 i 297.

11'W tekscie inskrypcji wystepuje termin bema (lin. 2) oznaczajacy zazwyczaj
oltarz, ale co do jego znaczenia w omawianym teksScie istniejg rozbieznosci. L. Edel-
stein (op. cit, t. 1, Test 438) pisze: ,that should go to the holy base (sc. of the
statue) and there should prostrate himself”, stawiajgc znak réwnosci miedzy bema
a- basis. Na poparcie swej tezy autor przytacza fragment z Artemidora (II, 37),
w ktérym opisany jest sen o posggu Asklepiosa uzdrawiajgcym chorych. Bema jako
baza posagu poswiadczone jest w inskrypcjach — por.: Liddel-Scott, s.v. bema.
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podnie$¢ reke i polozy¢ jg na oczach. Wynikiem tych czynno$ci mialo by¢
odzyskanie wzroku. Drugim z uleczonych przez Asklepiosa byl niejaki
Lucjusz, cierpigcy na zapalenie pluc, ktéremu bbég pomédgl za pomocy
mikstury sporzadzonej z wina i popiotdow z oltarza. Trzeci opis dotyczy
Juliana, chorego na gruzlice. Asklepios zalecit mu spozywanie przez trzy
dni szyszek sosnowych zebranych z oltarza i zmieszanych z miodem.
Ostatni przypadek to jeszcze jedna historia niewidomego, tym razem po-
znajemy nawet jego profesje. Zolierz o imieniu Waleriusz odzyskal
wzrok dzieki nacieraniu oczu specyfikiem z krwi koguta i miodu.

- Wszystkie te opisy majg element wspélny, nie spotykany w greckich
hiamata. Uzdrowienie nastepowalo na oczach zgromadzonych wiernych,
ktorzy brali nastepnie udzial w publicznym podziekowaniu za doznang
laske. Jezeli natomiast pordwna sie teksty z wyspy Tybrowej z podob-
nymi z Grecji, zwlaszcza z opisami uzdrowien z Epidauros, okaze sie, ze
rzymskie sanationes nie przedstawiajg cudow ,bezposrednich”, kiedy to
chorzy budzili sie juz uzdrowieni, tak jak ukazujg to tablice epidau-
ryjskie 2. Nie mozna jednak zapomina¢, ze wszelkie poréwnania rzym-
skich sanationes z opisami z Epidauros, pochodzgcymi z zupelnie innej
epoki, wymagajg duzej ostrozno$ci. Przeszkodg jest tez mala liczba opi-
sow z wyspy Tybrowej. Na przykiad: jezeli na 66 opiséw lub ich frag-
mentéw z Epidauros 14 dotyczy przywracania wzroku czy ogdlnie choréb
oczu, to mozna przyja¢, ze tego rodzaju dolegliwo$ci byly dosy¢ czeste
wérod wiernych szukajgcych pomocy w tamtejszym asklepiejonie. Na-
tomiast z faktu, ze na 4 zachowane teksty z Rzymu 2 odnoszg sie do
$lepcéw, a 2 do chorych na pluca, raczej niewiele wynika.

Zastosowanie okreslonych Srodkdw leczniczych zbliza natomiast rzym-
skie sanationes do analogicznych tekstow z Lebeny, w ktoérych takze wy-
mienione sg popioly z oltarza i szyszka sosnowa zmieszane z winem 13
Medykamenty stosowane w Rzymie, jak i te z Krety maja — procz moze
wina, zalecanego réwniez w medycynie laickiej — przede wszystkim
znaczenie magiczne. Uzywano ich nie tyle z powodu wlasciwosci leczni-
czych, co ze wzgledu na tkwigcg w nich boskg silte, ktérej zréodiem byly:
oltarz, wizerunek béstwa lub woda ze swietego zrédia (Lebena).

Catkowicie nieobecna jest natomiast w Zrédlach kwestia organizacji
kultu w rzymskim sanktuarium i, co sie z tym problemem wigze, sprawa
kaplanéw oraz personelu $wigtynnego.

Wedlug A. Taffina w $wiecie greckim kaplani Asklepiosa byli urzed-
nikami wybieranymi na okreSlony czas 4. Jednak pewne $wiadectwa —

12 Wydanie tekstéw z Epidauros: R. Herzog, Die Wunderheilungen von Epi-
dauros, Philologus suppl. XX, 3, Leipzig 1931.

13 M. Guarducci, I miracoli di Asclepio a Lebena, Historia VIII, 1934, s. 410—
428.

4 A, Taffin, Comment on révait dans les temples d’Esculape, Bull, Ass. G.
Budé. III, 1960, s. 328.
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dotyczace w wiekszo$ci Azji Mniejszej, ale rowniez Aten — dowodza, Ze
kaplanstwo Asklepiosa bylo dziedziczne. Zjawisko to bylo w duzym stop-
niu konsekwencjg specyficznej formy upowszechniania kultu boga uzdro-
wiciela, ktory najpierw czczony byl w kulcie prywatnym, zwigzanym
z okres$long rodzing 15. Inng przyczyng byly niewgtpliwie same praktyki
kultowe stosowane w asklepiejonach, wymagajace, précz znajomoseci ry-
tualu, takze okreslonej wiedzy medycznej. Z tego tez powodu duzg role
w sanktuarium Asklepiosa odgrywali studzy $wiatyni, tzw. neokéroi lub
zakoroi1® bedacy zapewne rodzajem nizszego personelu medycznego.
W okresie cesarstwa przejeli oni od kaplanéw wazng funkcje ttumaczy
snow. W wiekszoéci przypadkéw trudno okresli¢ status spoleczny tych
ludzi. Pauzaniasz pisze (II, 11, 6), ze w Titane cala ludno§¢ mieszkajgca
w poblizu $wiatyni to stuzba boga. W epoce rzymskiej w Azji Mniejsze]j
stuzbe te pelnili przede wszystkim niewolnicy i wyzwolency 17,

W Rzymie kulty obce sprowadzone ex libris podlegaly kontroli decemwi-
row sacris faciundis, ale oczywiscie posiadaly swoich, czesto cudzoziem-
skich kaplanéw, tak jak w przypadku bogini Ceres1®. W literaturze
przedmiotu znane sg dwie inskrypcje nagrobne rzekomo pochodzgce
z Rzymu i dotyczgce kaptanéw Asklepiosa, niestety, ich wartos¢ dla oma-
wianej tu kwestii wydaje sie wielce watpliwa. Pierwsza inskrypcja (CIL
VI, 2320) znana jest jedynie z kopii renesansowej i nie wiadomo, gdzie
zostala znaleziona. Zachowany tekst brzmi nastepujgco:

L. Plaetorio L.f. Claudia (tribu) Sabino, sacerd(oti) Aesculapi vix(it)
ann(os) LXXVI, M. Plaetorius Numisianus Sabinus.

Napis ten wyglada niewatpliwie zbyt ,.elegancko”, razi zwlaszcza
nazwa tribus podana w peinej formie. Obaj Pletoriusze wymienieni w
tej inskrypcji sg skadingd nieznani, chociaz imiona innych licznych przed-
stawicieli gens Plaetoria pojawiaja sie w wielu rzymskich napisach. Nie-
ufno$¢ wobec tej inskrypcji poglebia bez watpienia fakt, ze z Tibur po-
chodzi identyczny napis zaliczony do falsae1?. Druga z wspomnianych
inskrypeji (CIL VI, 2321) jest natomiast powaznie uszkodzona.

Interesujgca inskrypcja zostala znaleziona w Ostii; jej wystawca jest
C. Iulius Spiculus sacerdos M.D.M. et Aesculapis?’. Nie mozemy jednak

15 Np.: kult Asklepiosa sprowadzil do Pergamonu Archiasz ok. pol. IV w. p.n.e.
(Paus., II, 26, 8). Od tego czasu pergamonczycy przyznawali kaplanstwo jego synom
i ich nastepcom, z ktérych wielu nosilo imie Archiasz. Por.: Ch. Habicht, Die
Inschriften des Asklepieions, Altertimer von Pergamon VIII, 3, 1970, n° 45 i 50.

16 K. W. Handell, RE XVI, 2, col. 2422—2424, s.v. Neokoroi, uzywa tych termi-
néw zamiennie.

17 P, Debord, Aspects sociaux et économique de la vie religieuse dans 1’Anatolie
gréco-romaine, EPRO 1982, s. 349, p. 13.

18 W oczach Cicerona (Pro Balbo 5) o oryginalno$ci tego kultu §wiadczyla obec-
no$¢ w Rzymie greckich kaplanek.

19 Inscriptiones Italiae I, 1, 1.

20 H. Thylander, Inscriptions du port d’Ostie, Lund 1952, A-114.
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mie¢ pewnosci, ze dedykacja ta ma jakikolwiek zwigzek z kultem Askle-
piosa w Rzymié lub samej Ostii. Kaplan ten moégt znalez¢ sie'w tym re-
jonie zupelnie przypadkowo, podobnie jak sacerdos Magna Mater znany
z po$wieconej Asklepiosowi dedykacji z Kartaginy, ktéry wystawit bogini
inskrypcje podczas swej bytnosci w Rzymie 2!,

Odpowiednikami greckich neokoroi byli w Rzymie zapewne aedztuz
dozorcy i opiekunowie §wigtyn, ktorzy brali takze udzial w ofiarach 22
O slugach w $wiatyni Asklepiosa na wyspie Tybrowej nie ma jednak
wzmianki w zadnym zrodle.

W 1676 r. w kosSciele $w. Bartlomieja na wyspie Tybrowej znaleziono
niewielki oltarz dedykowany Asklepiosowi, gdzie imie boga wystepuje
w archaicznej formie Aisculapius (CIL VI, 12), ale epitet Augustus nie
pozwala watpi¢, ze tekst pochodzi z epoki cesarstwa. Wystawcg byl
Probus M. Fictori Fausti (servus) minister iterum anni XXXI. M. Bes-
nier i H. Dessau nie mieli watpliwosci, ze wymieniony w inskrypcji nie-
wolnik byt minister Aesculapi 2. Te interpretacje zakwestionowal nato-
miast F. Bomer stwierdzajac, ze Asklepios byl w Rzymie oficjalnym boé-
stwem panstwowym i nie mégt mie¢ zadnych ministri, kto bowiem stuzyi
w Swiatyni, byt servus publicus i jako taki zaliczal sie do stuzby $wigtyn-
nej 24, Autor ten uznal, Ze Probus byl minister vici, na podstawie ustawy
Augusta z 7 r. p.n.e. Ministri vici, w wiekszo$ci niewolnicy, liczyli lata
wedlug swego rodzaju wlasnej ery, ktérej rokiem pierwszym byl rok
wydania ustawy. Nalezy wiec przyja¢, ze liczba podana w dedykacji jest
rownoczesnie jej data: 24 r. n.e.

Znikoma ilos¢ zrodel odnoszacych sie bezposrednio do kultu Asklepiosa
w sanktuarium na wyspie Tybrowej nie pozwala na odtworzenie rytuatu
obowigzujgcego w tym asklepiejonie. Niepodwazalne wydaje sie jednak
stwierdzenie, ze Asklepios pozostal w srodowisku rzymskim bogiem grec-
kim i w jego sanktuarium — gdzie, by¢ moze, znajdowali sie kaplani
przybyli z Grecji — praktykowano obrzedy zgodnie z ritus Graecus,
czego mogg dowodzi¢ zredagowane w jezyku greckim sanationes i ana-
logie z innymi hellenskimi kultami, np. kultem Ceres.

21 Dedykacja z Kartaginy: AE 1968, 553; z Rzymu: AE 1982, 57.

22 J. E. Stambaugh, The Functions of Roman Temples, ANRW II, 16, 1, 1978,
s. 574—576.

28 M. Besnier, L’ile Tibérine dans UAntiquité, Paris 1902, s. 207; ILS 3837
(index s. 576).

24 P, Bomer, CIL, VI, 12= Dessau 3837 (ILS 9. Erklirung und Datierung),
Historia III, 1953—1954, s. 252—253.

6 — Historia XXVII
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LES FORMES ET L’'ORGANISATION DU CULTE D’ESCULAPE
DANS L’ASCLEPIEION ROMAIN SUR L'ILE TIBERINE

(Résumé)

La documentation concernant le culte d’Asciépios a Rome est fragmentaire.
Les mentions de sanctuaire in insula dans les textes littéraires sont trés rares. Elles
ne suffisent pas pour établir dans son détail 'organisation du culte d’Esculape au
sanctuaire romain. Il est vrai que ce dieu était vénéré a Rome conformement au
ritus Graecus. Les Romains ont celebré a son sanctuaire des cerémonies analogues
a celles en Gréce, avant tout V’incubatio. Les dédicaces adréssés a Esculape en té-
moignage de gratitude pour les guérissons font allusions a la revelation par les
songes. On peut ajouter que sur lile Tibérine, comme dans les Asclépieia grecs,
on se trouvaient les animaux sacrés. Il est possible que la langue grecque s’était
émployée par le service du dieu parce que dans cette langue on rédigé les récits
de guérissons, decouverts au sanctuaire. Ces sanationes contiennent les rémedes
prescrits par les médecins de temple ou les pretres, dont l'effet positif a été attribué
a la puissance divine. Les ingredients qgui ont entré dans la composition des mé-
dicaments appliqués & Rome correspondent a ceux a Lebena en Créte.



