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RECENZJE

IRENEUSZ ZIEMINSKI

MADROSC KSIEGI RODZAJU

Marian Grabowski: Historia upadku. Ku antropologii adekwatnej, Krakéw:
Wydawnictwo WAM 2006, ss. 400.

Przynajmniej od czasu $mierci papieza Jana Pawta II w Polsce pojawiaja si¢ apele
o dochowanie wierno$ci Jego dziedzictwu, sugestiom tym jednak nie zawsze towa-
rzysza tworcze proby zrozumienia nauki 1 pontyfikatu Karola Wojtyly. Z tym wigk-
szym uznaniem nalezy odnotowa¢ najnowsza monografi¢ Profesora Mariana Gra-
bowskiego (Wydziat Teologiczny UMK w Toruniu), rozwijajaca w sposob orygi-
nalny 1 tworczy nakreslony przez Jana Pawta II program antropologii adekwatnej,
opartej na symbolicznej wyktadni Ksiggi Rodzaju. Nawiazujac do papieskich kate-
chez Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich, Grabowski rozwija projekt antropologii
osadzonej w historii upadku, w mistrzowski sposéb pokazujac, na czym polega
rzetelne 1 tworcze mysSlenie filozoficzne. Historia upadku stanowi w dorobku Ma-
riana Grabowskiego kolejna pozycj¢ o fundamentalnym znaczeniu dla rozumienia
cztowieka. Po pionierskich pracach na temat istoty i wypaczen nauki' oraz struktu-
ry winy?, otrzymali$my cato$ciowy wyktad filozoficznej nauki o cztowieku, opartej
na biblijnym opisie ludzkiego upadku®.

! Istotne i nieistotne w nauce. Szkice z aksjologii nauki (Torun 1998). Warto wspo-
mnie¢, iz M. Grabowski przez wiele lat tworczo uprawiat fizyke teoretyczna, pracujac
nad matematycznymi podstawami mechaniki kwantowe;.

2 Krajobraz winy. Préba analizy fenomenologicznej (Torun 2001).

% Nalezy takze odnotowa¢ prace zbiorowe, zredagowane przez M. Grabowskiego:
Polska filozofia wobec encykliki ,, Fides et Ratio” (Torun 1999), Wstyd i nagos¢ (Torun
2003) oraz O antropologii Jana Pawta II (Torun 2004).
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Historia upadku nie jest zwyklym komentarzem do pierwszych rozdzialow
Ksiggi Rodzaju, lecz analiza symboli, za pomoca ktérych natchniony autor wyrazit
fundamentalne i ponadczasowe doswiadczenie antropologiczne. Zdaniem Grabow-
skiego, upadek pierwszych ludzi jest egzystencjalnym do$wiadczeniem kazdego
cztowieka, niezaleznie od czasu i miejsca, w ktorym przyszto mu zy¢. Z tego powo-
du opis biblijny mozemy potraktowaé jako punkt wyjscia do zbudowania antropo-
logii adekwatne;.

Antropologig t¢ tworza trzy dziedziny: metafizyka, rozwazajaca kwestig ra-
¢ji ludzkiego upadku; fenomenologia (wsparta hermeneutyka symboliki biblij-
nej), ukazujaca istotg cztowieka przed upadkiem 1 bezposrednio po nim, a takze
usitujaca rozszyfrowac, na czym upadek rzeczywiscie polegal, oraz eschatologia,
odstaniajaca perspektywy mozliwego ocalenia cztowieka pomimo upadku. W re-
cenzowanej ksiazce elementem centralnym i najbardziej rozbudowanym jest cz¢§¢
fenomenologiczno-hermeneutyczna; metafizyczna i eschatologiczna opracowane
zostaly w mniejszym stopniu, co jest uzasadnione Zrodtowym tekstem Ksiggi Ro-
dzaju, bardziej skupionym na samym upadku niz jego racjach i perspektywach zba-
wienia.

Fenomenologia upadku jest w ksiazce rozwinigta tak szczegbélowo 1 precy-
zyjnie, iz nie da si¢ jej w krotkiej recenzji poprawnie zrekonstruowaé. Historia
upadku poraza wnikliwoscia 1 szczegdtowoscia analiz poszczegblnych warstw zna-
czeniowych tekstu biblijnego; finezyjnos¢ i bogactwo wywodu powoduje, Ze kaz-
da proéba streszczenia omawianej ksigzki musi si¢ zakonczy¢ niepowodzeniem. Sita
analiz zaprezentowanych przez Grabowskiego tkwi nie tyle nawet w ogdlnych twier-
dzeniach antropologicznych, ile przede wszystkim w zywym mysleniu, odstaniaja-
cym znaczenie poszczegdlnych wersetow Genesis. Fascynujace, wieloaspektowe
opisy symboliki ,,drzew” w ogrodzie Eden, ,,niewiasty” danej przez Jahwe Adamo-
wi, ,,szat”, ktérymi Bog ostania ludzka nagos$¢ po ztamaniu jego zakazu, czy ,,wg-
zowego zta”, ktére kusi pierwszych ludzi, sprawiaja, ze Historie upadku mozemy
réwniez potraktowac jako niezastapiony podrgcznik hermeneutyki, zrodzony z naj-
lepszych wzorcow tradycji aleksandryjskiej. Grabowski pokazuje, czym jest twor-
cze myslenie biblijne, polegajace z jednej strony na rozszyfrowywaniu znaczenia
poszezegdlnych symboli zawartych w tekscie, z drugiej — na odczytywaniu tych
symboli w $wietle najglebszych 1 najbardziej osobistych do§wiadczen egzysten-
cjalnych cztowieka. Z tego powodu recenzowana ksigzka powinna stac si¢ obo-
wiazkowa lektura zaré6wno dla filozoféw (zmagajacych si¢ z problemem cztowie-
ka), jak i dla teologow (usitujacych uczyni¢ przekaz Objawienia zrozumiatym i zy-
wym dla wspotczesnych ludzi). Historia upadku ukazuje bowiem nie tylko gigboka
madro$¢ wersetéw biblijnych, lecz takze ich niezastapione znaczenie dla ludzkiej
samowiedzy.
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Idea antropologii adekwatnej

Antropologi¢ budowana przez Grabowskiego mozemy okre$li¢ mianem an-
tropologii istotowej, zgodnie bowiem z programem Jana Pawta II ma ona ambicje
rozumie¢ czlowieka w tym, co absolutnie fundamentalne. Podstawowym jej zato-
Zeniem jest przekonanie, iz nie rozum okre$la istotg bytu ludzkiego, lecz zmyst
aksjologiczny otwierajacy cztowieka na §wiat warto$ci. Charakterystyczna dla czto-
wieka wrazliwo$¢ na wartosci jest, zdaniem Grabowskiego, ukazana w opisie stwo-
rzenia czlowieka; Bog wszak, widzac, ze czlowiek odczuwa osamotnienie (a nawet
obcos¢) w swiecie, przyprowadza mu ,,niewiastg”, to znaczy udziela mu swego
ducha, zdolnego dostrzegac 1 pragna¢ wartosci (zwlaszcza wartosci absolutnej —
samego Boga).

Po grzechu funkcjonowanie zmystu aksjologicznego zostaje wielorako zabu-
rzone. Mimo to ludzko$¢ zdotata zachowa¢ pamig¢ ogrodu Eden (tzn. pamig¢ Boga
i Jego bezposredniej obecnoscei), dzigki czemu nadal mozliwe jest jego odzyskanie.
Pamig¢ pierwotnej blisko$ci Boga, pielggnowana i przekazywana kolejnym poko-
leniom, nie jest absolutna, jednak na tyle wyrazna, ze czyni mozliwym ,,powr6t do
zrodet cztowieczenstwa”. Jak argumentuje Grabowski, wszyscy jeste$my zrodzeni
z pamigei Adama, ktory rzeczywiscie widzial Boga, nasza pamig¢ za§ wskazuje, iz
rajski ogréd Eden jest naszym prawdziwym domem. Powr6t do niego jest jednak
mozliwy tylko pod warunkiem, ze dany nam przez Boga duch na nowo zwroci si¢
ku Stwoércey jako swemu najwyzszemu (a wlasciwie jedynemu) dobru.

Oddalenie od Boga, bedace swiadectwem ludzkiego upadku 1 wygnania, jest
— zdaniem Grabowskiego — fundamentalnym do§wiadczeniem antropologicznym,
dostepnym kazdemu z nas, ktére jednak coraz wyrazniej jest usuwane z horyzontu
refleks;ji filozoficznej. Wspdtczesna antropologia zdominowana jest przez natura-
lizm, z zatozenia przekreslajacy wszelkie odniesienie cztowieka do Transcenden-
¢ji. Antropologia naturalistyczna jest z tego powodu przedsigwzigciem paradoksal-
nym; opisuje cztowieka w stanie upadku (wypedzenia z ogrodu), zarazem jednak
tego stanu nie okresla mianem upadku, lecz traktuje go jako stan naturalny. Inaczej
moéwiac, antropologia naturalistyczna jest antropologia stanu wypedzenia, bez §wia-
domosci wypedzenia. Jest antropologia wykorzenienia, opisuje wszak cztowieka,
ktory utracit $wiadomo$§¢ swych Zrodet, nie wiedzac, skad 1 dlaczego zostat wypg-
dzony. W tej sytuacji trudno oczekiwac, by cztowiek odczuwat tesknotg za utraco-
nym rajem; jest wrecz istota, ktora nie ma dokad wréci€. Jego zycie okazuje si¢
absurdalng wedrdwka bez zrodta 1 celu, wedrowka znikad donikad.

Marian Grabowski, podazajac $ladami rozwazan Jana Pawta II, kresli per-
spektywe odmienna. Zaktadajac, ze cztowiek znajduje si¢ w stanie upadku, usituje
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odstoni¢ naturg ludzka w jej postaci poprzedzajacej upadek oraz perspektywy na-
dziei rysujace si¢ przed cztowiekiem pomimo upadku. Pierworodny grzech staje
si¢ w ten sposob zrodtem nadziei — nadziei zbawienia. Paradoksalnie wigc, antro-
pologianaturalistyczna, ktéranie dostrzega ludzkiego grzechu, traci réwniez z oczu
perspektywg nadziei zbawienia; antropologia adekwatna tymczasem, zawarta
w pierwszych rozdziatach Genesis, chociaz opisuje ludzka kondycjg jako stan upad-
ku, odstania réwnoczesnie mozliwe perspektywy jego przezwycigzenia.

Centralna teza antropologii adekwatnej w rozumieniu Grabowskiego glosi,
iz cztowiek przed upadkiem nie byt bynajmnie;j istota doskonata, lecz wielorako
ograniczona 1 niedojrzata; nie byt tez bytem statycznym, raz na zawsze ustalonym,
lecz dynamicznym, podatnym na rozwoj (s.161, 175). Twierdzenie to jest ewident-
nym nawiazaniem do teleologicznej wizji $wigtego Ireneusza, ktory stan pierwot-
nej niewinnosci cztowieka okreslat mianem dziecigetwa i niedojrzatosci; wpraw-
dzie cztowiek zostat stworzony na obraz Bozy, sam jednak — w wyniku wlasnego
rozwoju — miat dopiero sta¢ si¢ Jego podobienstwem. Podobnie, zdaniem Gra-
bowskiego, cztowiek w ogrodzie Eden jest peten brakéw 1 utomnoséci, ktére Swiad-
cza o tym, i7 jestedmy istotami niepetnymi. Niepetno$¢ nie oznacza jednak ontycz-
nego kalectwa (jak sugeruje metafora ukuta przez Leszka Kotakowskiego), lecz
brak peli. Kalectwo domaga si¢ wszak uleczenia, brak petni tymczasem odnosi
do przewidywanego stanu doskonato$ci, osiagalnego w wyniku osobowego rozwo-
ju. Metafora ,kalectwa” zdaje si¢ wskazywac na istotne ograniczenia ludzkiej na-
tury. Uleczy¢ wszak to jedynie zregenerowaé, przywrdcei€ stan wezesniejszy, ktory
z jakiego$ powodu ulegt zaburzeniu; nie widaé tu jednak perspektywy dalszego
rozwoju samej ludzkiej natury jako takiej. Kategoria braku petni tymczasem, ktora
przywoluje Grabowski, odnosi wlasnie do pelni, bedacej nasza szansa, a zarazem
zadaniem. Aktualny brak petni nie sugeruje przeciez zadnej degeneracji cztowieka,
lecz raczej dynamike jego natury 1 mozliwo$¢ nieskonczonego wprost rozwoju, az
do bezposredniego, niczym niezakldconego obcowania z Bogiem jako wartoscia
absolutna. To ,,przeboéstwienie” cztowieka realizuje sig¢ kazdorazowo inaczej, we-
dhug Scisle indywidualnego powotania, ktore kazdy musi w swoim Zyciu odkry¢
i podota¢ jego wyzwaniom. Powotanie wszak jest — wedlug okreslenia Grabow-
skiego — jedyna autentyczna droga naszego zycia, dana nam przez Boga. Kroczac
wiernie ta droga, zmierzamy do naszego utraconego domu, do rajskiego ,,ogrodu”,
z ktorego zostaliSmy wypedzeni.
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Fenomenologia upadku

Autor Historii upadku odréznia dwa typy interpretacji: etiologiczna, doty-
czaca pierwszej przyczyny obecnego stanu cztowieka, oraz paradygmatyczna, uka-
zujaca typowe do§wiadczenia egzystencjalne cztowieka, powtarzajace si¢ w kaz-
dym czasie i okre$lajace nasza istote (s. 298). Do§wiadczenia te zwerbalizowane
zostaly najpetniej w pierwszych trzech rozdziatach Genesis, w ktérych odczytywa-
niu nie nalezy jednak poprzestawac na interpretacji dostownej; konieczna jest tak-
7e interpretacja symboliczna, dzigki ktorej rozpoznawalne staja si¢ podstawowe
rysy ludzkiego ducha (s. 173). Interpretacja symboliczna mitu adamickiego nie jest
jednak dowolna; przeciwnie, jej podstawowym wymogiem jest koherencja zawarta
w samym tek$cie biblijnym (s. 172). Natchniony autor tekstu Genesis byt bowiem —
jak dowodzi Grabowski —niezwykle precyzyjnym i wnikliwym myslicielem, mimo
iz postugiwat si¢ jezykiem symboli, a nie poje¢. ,,Istnieje logika muzycznego utwo-
ru, logika teorii fizycznej 1 istnieje logika opowiesci o upadku, a prostota uzytych
wyrazow nie jest Zadna miara prymitywizmem myslenia ani tego, ku czemu ono si¢
zwraca” (s. 172).

W opowiesci o upadku mamy do czynienia ze spéjnym przekazem funda-
mentalnej prawdy o cztowieku i jego istocie. ,,Przyjmujemy — pisze Grabowski — ze
archaiczny medrzec dostarcza nam oryginalnie zaszyfrowany przekaz dotyczacy
fundamentéw czlowieczenstwa” (s. 172). Szyfr ten moze by¢ dla nas zrozumialy
z tego powodu, ze przekazuje doswiadczenie ponadczasowe, dane kazdemu czto-
wiekowi. W tym sensie zapis biblijny powinien by¢ traktowany nie jako kronika
opisujaca minione wydarzenia historyczne, lecz jako odstonigcie paradygmatycz-
nych doswiadczen ludzko$ci. Wprawdzie ,,czlowiek zgrzeszyl po raz pierwszy, ale
struktura tego pierwszego grzechu przezywa i odnawia si¢ w losach ludzkosci po
wielekro¢” (s. 298). Innymi stowy, upadek nie jest tylko historig cztowicka, lecz
jego istota, dokonuje si¢ bowiem nieustannie w jednostkowym Zyciu ludzkim
(s. 309). W tym sensie mit adamicki jest opowiescia o kazdym z nas.

W opowiesci tej Grabowski wyrdznia trzy zasadnicze watki. W watku pierw-
szym, zwigzanym z problemem dobra i zta (s. 210), wyrdzni¢ nalezy jeszcze aspekt
metafizyczny (zwigzany z Boza ocena dzieta stworzenia jako dobrego), subiektyw-
ny (rozpoznanie czego$ jako dobra lub zta dla mnie) oraz moralny (dobro i zto
w sensie obiektywnych wartosci urzeczywistnianych w ludzkim dziataniu). Watek
drugi wiaze si¢ z prawda, zaréwno poznawcza, ktorej cztowiek musi sprostac (da-
jac jej $wiadectwo), jak 1 egzystencjalna, zwiazana z ludzkim byciem, ktére moze
okazac si¢ zar6wno autentyczne (prawdziwe), jak i nicautentyczne (fatszywe). Wresz-
cie watek trzeci opowiesci o upadku dotyczy wolno$ci, jej natury i sposobu uzycia
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przez cztowieka. ,,Poszczegdlne interpretacje, ktérymi rzadza idee dobra, wolno-
$ci, prawdy, sktadaja si¢ na formalny korpus antropologii adekwatnej. Dostajemy
jakby przekroje, rzuty, w ktorych odstaniaja si¢ fundamentalne rysy cztowieczen-
stwa” (s. 211). Grabowski dostrzega jeszcze watek czwarty mitu adamickiego, zwia-
zany z mowa Boga po upadku, stanowiaca komentarz do zaistniatych wydarzen
1 otwierajaca nowy rozdziat relacji migdzy cztowiekiem a Bogiem (s. 211).

Najkrocej moéwiac, istota upadku jest moralne zto zawinione przez czlowie-
ka. ,,Tam, gdzie jest moralne zlo, nie ma pierwotnej niewinnosci 1 tam, gdzie jest
pierwotna niewinno$¢, nie ma moralnego zla. Jest to zasadnicze w tej ksiazce roz-
réznienie pomigdzy stanem pierwotnej niewinnosci i stanem upadku” (s. 165). Wina
moralna nie jest tylko cecha konkretnego czynu (ztamania Bozego zakazu), lecz
okresla mnie i méj byt w jego najglebszej istocie. M6 czyn okresla bowiem moje
ja— moze je budowaé lub niszczy¢ na zawsze. ,,Nie chodzi o to — stwierdza Gra-
bowski — ze ja zrobilem co$ nagannego, zabronionego, ztego, ale o to, jaki si¢
stalem w tym, co ustala mnie na wieczno$¢” (s. 339, podkr. — M.G.). Upadek to
absolutyzacja dobra subiektywnego, potraktowanie jakiego$ konkretnego dobra dla
mnie jako obiektywnej i najwyzszej warto$ci, ktorej pos§wigcam cate moje zycie
i wszystkie dziatania (s. 228). W tym sensie upadek jest odstgpstwem od Boga,
odpadnigciem od Niego w wyniku zastapienia Go inna, skonczona wartoscia (s. 95).
Cztowiek bowiem, jak dowodzi Grabowski, jest ze swej istoty ukierunkowany na
Boga, za$ pragnienie Boga stanowi podstawowy dynamizm ludzkiego ducha (s. 333).
Poniewaz jednak ludzki duch ustosunkowuje si¢ do warto$ci w sposob absolutny
(takze wtedy, gdy ulega zludzeniu co do ich charakteru 1 jakosci), jest nieustannie
zagrozony upadkiem. Upadek ten polega na absolutnym odniesieniu do tego, co
Boga przypomina, lecz Nim bynajmniej nie jest. ,,Upadek zuzywa wolnos¢, ktéra
oddaje si¢ w stuzbg zmistyfikowanej boskosci” (s. 339).

Tak okreslony upadek jest katastrofa w zyciu ludzkiego ducha, w niczym
jednak nie zmienia psychofizycznej konstytucji cztowieka (s. 218). W jego wyniku
nie jesteSmy juz w stanie sprosta¢ wyzwaniu wartosci, ktore zamiast otwierac przed
cztowiekiem nowe perspektywy rozwoju, staja si¢ przyttaczajacym nas ci¢zarem
(s. 103). Cztowiek odkrywa, iz §wiat warto$ci radykalnie go przerasta, tak jakby nie
byt skrojony na nasza miarg. Bez Boga stajemy sig catkowicie zagubieni i bezradni,
niezdolni do tego, by swdj stan odmieni¢ (s. 103). W stanie upadku jedynym ratun-
kiem okazuje si¢ Bog, ktory nas nigdy nie opuszcza, nawet wtedy, gdy znika z ho-
ryzontu naszego bezposredniego do§wiadczenia. Cztowiek jednak stan upadku prze-
zywa jako stan opuszczenia i beznadziejnosci, w zwiazku z czym staje wobec dwu
pytan: jak upadek byt w ogéle mozliwy? oraz jak — 1 czy w ogodle — jest mozliwe
wyzwolenie z niego? Pierwsze jest przedmiotem metafizyki, drugie eschatologii.
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Metafizyka upadku

Zrozumienie istoty upadku jako odstgpstwa od Boga nie stanowi bynajmnie;j
wyjasnienia jego mozliwosci. To ostatnie otwiera nowa perspektywe poznawcza,
zZwiazang z pytaniem o racj¢ ludzkiego grzechu — jak byt on w ogdle mozliwy?
Mimo iz pytanie to ma charakter dramatyczny, odpowiedz na nie jest — zdaniem
Grabowskiego — stosunkowo prosta. ,,Upadek dokonuje si¢ w wolnosci 1 poprzez
wolnos¢ [...] ale nie z powodu nieuchronnosci wyboru przeciw Bogu, a z powodu
niedojrzatosci ludzkiej wolnosci” (s. 321). Inna racja upadku wydaje si¢ wprost
niemozliwa — warunkiem odstapienia od Boga jest wszak wolno$¢, dzigki ktorej
cztowiek jest w stanie okreslac siebie i swoje wybory wytacznie wedlug wlasnego
cheenia. Sciéle jednak mowiac, wolno$¢ nie jest przyczyna upadku, w Zaden spo-
s6b go bowiem nie determinuje (a tym bardziej nie czyni koniecznym), lecz stano-
wi jedyna podstawe, ktora czyni go mozliwym: ,,[...] tam, gdzie wolno$¢ jest wol-
nos$cia, tam zalezy tylko od siebie” (s. 321).

Zdaniem Grabowskiego ludzki upadek nie byt konieczny nie tylko z uwagi
na charakter naszej wolnosci, lecz takze z uwagi na nasza niedojrzata, utomna i sta-
ba naturg. Zadanie wszak, ktore postawil przed ludzmi Bog, nie przerastato na-
szych sit; przeciwnie, byto i zawsze jest na miar¢ kazdego z nas. ,,Ludzki upadek
nie byt Zadna miara nieuchronny. Cztowiek mial wystarczajace mozliwosci, by
zwycigsko wyjs¢ z proby” (s. 235). Skoro jednak cztowiek owej probie nie sprostat,
tym bardziej nie jest w stanie anulowa¢ konsekwencji swego grzechu. O ile wige
upadli$my z wlasnej winy, o tyle nie jestedmy w stanie o wlasnych sitach podnies¢
si¢ z upadku. Sytuacja ta zmusza do zwrdcenia swej nadziei ku Bogu, ktéry o nas
nie zapomniat.

Eschatologia upadku

Przed upadkiem natura cztowieka byta niedojrzatos¢ 1 brak petni, po upadku
jestedmy réwniez istotnie okaleczeni. W tej sytuacji pytanie o ostateczny cel nasze-
go istnienia staje si¢ jeszcze bardziej palace, a nadzieja wybawienia tym bardziej
oczekiwana. Nadziej¢ t¢ — zdaniem Grabowskiego — wypelni do konca dopiero
zbawcza misja Jezusa, juz jednak w tekécie Genesis mozemy znalez¢ jej podstawy.
Pomimo upadku bowiem cztowiek nie pozostaje sam; wprawdzie odszedt od Boga,
absolutyzujac inne wartosci, Bog jednak nadal przy nim pozostat, wierny swoim
obietnicom. Nawet wypgdzenie z ogrodu Eden nie zrywa tej wigzi, poniewaz — jak
pisze Grabowski — ,,ziemia przekleta nie jest ziemia bezbozng” (s. 379). Pozore
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odlaczenie od Boga jest wigc, co najwyzej, utrata Jego bezposredniej obecnosci
(wypedzeni z raju nie moga juz Go ogladac, tak jak byto to dane Adamowi), nie jest
jednak utrata Bozej opieki.

Od samego poczatku Bog rozumiat ludzi bardziej, niz oni rozumieli samych
siebie; Stworca widzi naszymi oczyma, doswiadczajac wraz z nami osamotnienia,
winy, a nawet przeklenstwa, ktore na nas spadto. Kulminacja tego utozsamienia si¢
Boga z czlowiekiem jest zstapienie na ziemi¢ w postaci Jezusa — zarazem Boga
1 cztowieka. Zbawiciel, ktory przeszedl wszystkie graniczne doswiadczenia ludz-
kie, z upokorzeniem i Smiercia wlacznie, nie ulegajac jednak pokusie zta, spetnia
najglebsze pragnienia cztowieczego serca, uwalniajac nas nie tylko od cigzaru winy,
lecz takze przywracajac nam pierwotna niewinno$¢ prawdziwych dzieci Bozych.
.Zbawczy czyn niweczy grzech az po skasowanie aksjologicznej materii upadku.
Osoba zostaje gruntownie oczyszczona. Zbawczy czyn przywraca pierwotna wol-
no$¢, niewinny stosunek do dobra, jakim jest takze moja «nago$é», odtwarza stosu-
nek do prawdy” (s. 400). Ten prawdziwie ludzki Bog, zbyt bliski, by rozpoznac
w nim prawdziwego Boga, jest tym samym Bogiem, ktérego Adam widziat w raju
i ktérego pamig¢ przechowana zostata przez pokolenia. Zstgpujac na ziemig, daje
jednoznaczne $wiadectwo, iz nie tylko cztowiek jest ukierunkowany w swoich naj-
glebszych pragnieniach na Boga, lecz takze, ze Bog jest ze swej istoty ukierunko-
wany na cztowieka. W takim jednak razie, mimo iz ludzka historia zdaje si¢ by¢ —
przynajmniej na pierwszy rzut oka — samotna wedréwka istot wypgdzonych z raju
i btakajacych si¢ bez celu, mozna mieé¢ nadzieje, Ze jest ona powrotem kazdego
z nas do utraconego domu. Inaczej méwiac, ludzka historia — widziana w Swietle
Genesis — to powr6t kretymi $ciezkami, pelnymi przeszkéd i kolejnych upadkow,
do wymarzonego stanu pierwotnej niewinnosci.

% % %

Podziwiajac mnostwo szczegdtowych analiz zawartych w recenzowanej ksiaz-
ce oraz uznajac je zasadniczo za trafne, mozemy postawic¢ pod jej adresem pytanie
natury ogdlnej, zwiazane z catoscia projektu antropologii adekwatnej, a $cislej —
Z jej egzystencjalng i epistemologiczng podstawa. W to bowiem, ze Biblia ukazuje
wspaniala 1 pelna nadziei wizj¢ cztowieka nikt nie watpi (a juz na pewno nie bedzie
watpit po lekturze Historii upadku Mariana Grabowskiego). Cztowiek jednak ni-
gdy nie poprzestaje na zachwycie pigknem teorii, lecz stawia rowniez pytanie o jej
prawdziwos¢. W tym wiasnie kontekscie nasuwa si¢ podstawowa watpliwos$¢ (czy
moze raczej — niepewnos$¢) zwigzana z wywodem Grabowskiego: jak odzyskaé
owo pierwotne dos§wiadczenie (doswiadczenie niewinnosci oraz upadku) w jego
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istocie? Inaczej méwiac — i relatywizujac tre$¢ postawionego pytania do wspdiczes-
nego klimatu intelektualnego —jak wykroczy¢ poza eksponowane przez naturalizm
doswiadczenie radykalnej 1 nieuchronnej skonczonosci cztowieka, ktory nie widzi
korzeni swego bytu ani transcendentnego celu, ku ktéremu miatby zmierzac? Jesz-
cze inaczej — jak jest mozliwa uniwersalizacja podstawowego doswiadczenia egzy-
stencjalnego zawartego w pierwszych rozdziatach Ksiggi Rodzaju 1 traktowanego
przez Grabowskiego jako fundamentalne i ponadczasowe doswiadczenie antropo-
logiczne? Latwo dostrzec, Ze nie jest to bynajmniej pytanie o wiarg w twierdzenia
zawarte w Biblii ani o mozliwo$¢ uprawomocnienia ich roszczenia do prawdziwo-
Sci. Jest to raczej pytanie o cztowieka, o to, czy jego Zrodtowym doswiadczeniem
nie jest jednak do§wiadczenie nie tylko wlasnego odej$cia od Boga na zawsze, lecz
takze — odejécia (i to na zawsze) Boga od cztowieka? Jak jest mozliwe doswiadcze-
nie (nie interpretacja), ktére mogloby nas przekonac, ze stan upadku nie jest natu-
ralnym stanem bezsensownej wedroéwki znikad donikad? Z pytaniem tym wiazZe si¢
takze problem epistemologiczny — jak uprawomocni¢ tezg, Ze upadek jest w sensie
najbardziej zrédlowymodstepstwem od Boga? Doswiadczenie to wydaje sig¢ wszak
mozliwe dopiero wtedy, gdy dostepne nam bedzie doswiadczenie bardziej pierwot-
ne — ukierunkowania na Boga jako warto$¢ absolutna. Jak jednak to ostatnie moze
by¢ nam przekonujaco dane?

Prawdopodobnie jedyna forma uprawomocnienia obu doswiadczen (ukierun-
kowania na Boga 1 $wiadomosci upadku) jest odwotanie si¢ do nich samych jako
najbardziej podstawowych ryséw ludzkiego ducha. Zawsze jednak, eksplorujac owe
doswiadczenia, begdziemy stali wobec trudnosci wykluczenia doswiadczen alterna-
tywnych, lezacych u podstaw teorii naturalistycznych (nieobecnosci Boga i zamknig-
cia ludzkiego ducha w obrgbie doczesnosci). Spor ten nie ma oczywiscie charakte-
ru socjologicznego (ilu ludzi podziela te do§wiadczenia) ani psychologicznego (ja-
kie sa mentalne warunki ich dostgpnosci czlowiekowi), lecz metafizyczny (ktore
z tych doswiadczen sa rzeczywiscie wyrazem ludzkiej natury jako takiej). Konsta-
tacja ta w najmniejszym stopniu nie podwaza projektu antropologii adekwatnej,
nasze myslenie wszak — szczeg6lnie moze myslenie o cztowieku — nigdy nie speni
wymogow ani absolutnej bezzatozeniowosci, ani tez absolutnej bezstronnosci. Je-
§li za$ z tej perspektywy spojrzymy na imponujacy projekt zawarty w Historii upadku,
to w ksigzce Grabowskiego dostrzezemy jeszcze jeden istotny wymiar pozytywny;
przywotane mianowicie zostaly w niej przyktady codziennych do$wiadczen czto-
wieka, ktore wyrazaja ewidentnie gtéd Boga, $wiadomos$¢ upadku oraz nadziej¢ na
ostateczne zbawienie. Dzigki tej warstwie ksiazka nie jest tylko egzegeza pierw-
szych rozdziatéw Biblii, lecz takze wiarygodna (przynajmniej w warstwie fenome-
nologicznych opiséw) rekonstrukcja istoty bytu ludzkiego.



