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Kapital spoleczny swiat religijnych

1. Wprowadzenie

Narastajace od pewnego czasu zainteresowanie w ekonomii i socjologii kapitalem spo-
tecznym (KS), zauwazalne nawet na tej konferencji, zapewne nie jest jedynie wyrazem
przej$ciowej mody. Jest raczej $wiadectwem odkrywania ogromnego ekonomicznego
i politycznego znaczenia tej niematerialnej formy kapitatu. Jego podstawowy sktadnik,
tj. zaufanie, uznawane jest nawet jako najwazniejszy smar systemu spotecznego’. Nie da si¢
przy tym wytlumaczy¢ zaufania przyjmujac jednoczes$nie koncepcje homo oeconomicus.
Nie przystaje ono do obrazu czlowieka jako racjonalnej istoty maksymalizujacej korzysci.
Niewatpliwie, w analizie ekonomicznej bazujacej na (neo)liberalnych paradygmatach
antropologicznych tatwiej jest pokazaé, a nawet wyliczy¢, oddziatywanie i skutki posiada-
nia KS niz wyjasni¢ jego geneze oraz czynniki sprzyjajace jego akumulacji. Stad w literatu-
rze ekonomicznej zdecydowanie przewaza refleksja nad ekonomicznymi konsekwencjami
KS. Analizuje si¢ jego wptyw na obnizke kosztow, na przyspieszenie postepu technolo-
gicznego i zapewnienie trwalego wzrostu gospodarczego, a takze — w perspektywie mikro-
ekonomicznej — na zdolnos$¢ produkcyjna przedsigbiorstw, funkcjonowanie organizacji czy
Sytuacj¢ na poszczego6lnych rynkach.

Niniejsze rozwazania wpisuja si¢ natomiast w refleksje wokot zrodet tego strategicznego
zasobu. Tworcy teorii KS zgodni sa co do tego, ze jest on generowany w spoteczenstwie
obywatelskim. Jest tworzony i przekazywany za posrednictwem takich instytucji jak religia,
tradycja, zwyczaje. Zrodlem wartosci publicznych, zwlaszcza zaufania, sa przy tym glownie
religijnosci koscielne i instytucje wielkich religii $wiatowych?. Nawiazujac do tych ustalen,
skoncentrujemy sie tu na obchodach §wiat religijnych. Podjete zostanie mianowicie pytanie,
czy, a jesli tak, to w jaki sposob religijne $wigtowanie umacnia tozsamo$¢ jednostek i wspol-
not. Czy pehni funkcje integracyjne? Pytanie wydaje si¢ tym bardziej zasadne, ze w naszym
kregu kulturowym chyba ciagle nie doceniamy potencjatu KS zawartego w niedzieli i innych
$wigtach. W dywagacjach na temat spolecznego znaczenia $wiat religijnych trzeba jednak
uwzgledni¢ rowniez inng ewentualno$¢. By¢ moze wspdlne ich swigtowanie zuzywa zasoby
KS, a wiec jest kontrproduktywne z punktu widzenia jego akumulacji?

! Juz w 1974 r. zwrécit na to uwage Kennet Arrow. Por. M. Held, G. Kubon-Gilke, R. Sturn (red.), Reputa-
tion und Vertrauen, Metropolis-Verlag, Marburg 2005 (recenzja tej pozycji por. U. Mummert, Rdtselhaftes Ver-
trauen, ,,Frankfurter Allgemeine Zeitung” 2006, nr 67).

2 Por. A. Wojtowicz, Wspélczesna socjologia religii. Zatozenia, idee, programy, Wyd. Wyzszej Szkoty Go-
spodarczo-Spotecznej w Tyczynie, Tyczyn 2004, s. 302.
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Abstrahujac w tym miejscu od réznych uje¢ tytulowego pojecia przyjmijmy, ze KS nie
jest ,,zasobem jednostek™ (jak kapitat ludzki), ale ,,zasobem dla jednostek”. Innymi stowy,
zawsze jest on relacyjny®. Przy jego charakterystyce najczeéciej jest mowa o zaufaniu spo-
tecznym, warto$ciach i normach (a nawet sankcjach) regulujacych zasady wspotzycia
i wspotpracy oraz sieciach powigzan miedzyludzkich?. Odwolujac si¢ do tak rozumianego
KS sprobujemy doszukaé si¢ w §wietach religijnych tych tresci, ktore wspieraja (badz wy-
czerpuja) poszczegolne elementy tego zasobu.

2. Istota $wieta religijnego

Przypomnijmy najpierw, ze cho¢ $wigtowanie kojarzy si¢ dzi§ przede wszystkim
z czasem wolnym, jest ono fenomenem kulturowym znacznie wcze$niejszym niz uksztat-
towana w okresie industrializacji instytucja czasu wolnego. W encyklopediach podkresla
sig, ze ,,Swigto zawsze towarzyszylto uspotecznionemu cztowiekowi”. Niezaleznie od tego,
czy ma ono charakter religijny — kultowy, czy pozakultowy, np. panstwowy — jednoczy
wspolnote. Zawsze tez stuzy przypominaniu tego, co wartosciowe oraz kultywowaniu war-
tosci. Daje ,,okazje kontaktu z absolutem i przeczucie transcendencji’*.

Nie mozna tez utozsamia¢ $wigtowania z zabawa, cho¢ obchody niektorych §wiat
obejmuja i zabawe, za$ czas Swiateczny coraz czesciej traktuje si¢ po prostu jako czas wy-
poczynku, rozrywki i oderwania od rutyny codziennosci. Otdz §wigtowanie, w przeciwien-
stwie do zabawy, nie jest czynnoscig samocelowa, zupetnie swobodnie ksztaltowang i cat-
kowicie dobrowolng. Cele $wigta wykraczaja poza czynnos¢ swigtowania, za$ udzial jed-
nostki w $wiecie jest spofecznym nakazem, obwarowanym sankcjg obyczajowa®. Oczywi-
$cie, w tym obowiazku czy nawet — jak w chrzeScijanstwie — przykazaniu $wigtowania
niedzieli i $wiat zawsze chodzi o czlowieka jako istote spoteczna.

Juz z tej ogdlnej charakterystyki $wieta religijnego widac¢, ze niektore sposrod cech de-
finiujacych to pojecie nie sg obojetne z punktu widzenia KS. Oto najbardziej istotne:

— cele swigta wykraczaja poza czynno$¢ swigtowania,

— odniesienie do transcendencji,

— kultywowanie wartosci,

— spoteczny nakaz uczestnictwa w §wiecie, obwarowany sankcja obyczajowa,

— funkcja integracyjna, wspolnototworcza.

Te¢ ostatnig kwesti¢ mocno akcentuje autor monografii poswigconej niedzieli, Enzo
Bianchi’. Nazywa ja dniem ,pojednania” (s. 154), ,,wspolnoty i mitosci braterskiej”
(s. 156), ,,wspolnotowej radosci” (s. 168). Jest przekonany, ze ,,nie ma §wigta bez gosciny
i spotkania, [...] bez wspotuczestnictwa, [...] bez dzielenia si¢ i bezinteresownosci™®. Inte-
gracyjny potencjat §wigtowania jest w stanie w pelni si¢ ujawni¢ zwlaszcza wtedy, kiedy
w tej wspolnotowej aktywnosci uczestnicza $wiadome swej godnosci wolne osoby. Swig-

% Por. T. Szawiel, Spetniona obietnica?, ,,Tygodnik Powszechny” 25.09.2005.

* Por. E. Rak-Mtynarska, Kapital spoleczny, [w:] B. Szlachta (red.), Stownik spoteczny, Wyd. WAM, s. 497-504.

% B. Sutkowski, Czas wolny, [w:] W. Kwasniewicz i inni (red.), Encyklopedia Socjologii, t. 1, Wyd. Oficyna
Naukowa, Warszawa 1998, s. 114.

® Por. tamze.

" Por. Niedziela. Dzier Pana dzien czlowieka, Wyd. ,,W drodze”, Poznan 1998.

& Tamze, s. 176-177.
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towanie, takze chrzescijanskich niedziel i $wiat, jest — jak zauwazyl Mircea Eliade — cza-
sem duchowej rewitalizacji i powrotu cztowieka do zrddet. Otwiera przestrzen umocnienia
jego osobowej wolnosci.

3. Niedziela i Swieto jako symboliczna przestrzen wolnosci osobowej

Charakteryzujac wolno$ciowy potencjal §wigta, skoncentruje si¢ w tym miejscu wylacz-
nie na niedzieli. Przypomne mianowicie pewne — religijne w swej genezie — idee zwigzane
z niedzielg, ktore nawet w formie zsekularyzowanej ciagle sa obecne w kulturze Zachodu®.

Idea bodaj najwazniejsza i bezcenna w dobie ostrej, globalnej konkurencji zawiera si¢
w niedzielnym odpoczynku. W tym dniu cztowiek przekracza pewne zawodowe wspolza-
leznos$ci, determinujace go w dniach roboczych. Ma szans¢ sprowadzi¢ do odpowiednich
proporcji codzienne troski i zajecia. Przestaje by¢ wylacznie srodkiem do celu, czynnikiem
gospodarczym, wigzka funkcji na stuzbie ,,obcym” interesom. W niedziele czlowiek jest
wolny od heteronomicznych wspoétzaleznosci zawodowych. W rytmie naszego zycia nie-
dziela reprezentuje to, co nie jest funkcjonalne, co nie ,;stuzy do” czegos, ale co nadaje sens
wszystkiemu, co funkcjonalne. Swictujac niedziele cztowiek czyni co$, co sam wybiera.
Owszem, nie jest to czynno$¢ celowa sama w sobie, ale przez uczestnictwo w niej cztowiek
uswiadamia sobie, ze sam jako osoba posiada bezwarunkowa warto$¢. Trafnie wyrazit to
Enzo Bianchi: ,,W niedziele nie jesteSmy stugami, ale panami, nie jesteSmy na ushugach
czego$, ale jestesmy po prostu™™®.

Taki mniej wiecej zsekularyzowany ksztalt przybrata biblijna idea wyzwolenia Izraela
z niewoli egipskiej oraz chrzescijanska idea zbawienia. W tej perspektywie, wedtug Roma-
no Guardiniego, $§wicto jest pewnym stanem, w ktory wkracza Bog i czyni cztowieka wol-
nym. Czlowiek odkrywa, ze jest adresatem czynu zbawczego, wylacznym celem Bozego
dziatania 1 mitosci. Jednoczesnie odkrywa wtasng niesamowystarczalno$¢ i zaleznos¢. Bo-
zej mitosci, przebaczenia, wybawienia, odpoczynku w Krolestwie niebieskim nie da si¢
wypracowac. Wszystko to jest darmo dane, a dziatalno$¢ cztowieka jest poniekad ,,niesio-
na” Bozym dzialaniem. Rezygnacja z tak pojmowanego $wigta oznaczataby naruszenie
samej substancji czlowieczenstwa. Zadne zyski techniczne czy gospodarcze nie s3 w stanie
zrekompensowac tej straty. Dotyczy to oczywiscie takze tych wszystkich, dla ktérych
chrzescijanski rdzen niedzieli nie ma juz wickszego znaczenia™.

Zsekularyzowana wersja idei obdarowania cztowieka przez Boga brzmiataby mniej
wigcej tak: cztowiek zyje na fundamentach, ktoérych sam nie stworzyt i ktorych sam nie jest
W stanie podtrzymywaé. Wyraznie odkrywamy tu watki treS§ciowe zbiezne z najnowsza
filozofia polityczna. Przeciez zupetlie podobna zasade formutuje Wolfgang Bockenforde

® W tym fragmencie niniejszego tekstu (jak tez nastgpnie w punkcie nr 6) odwotuje si¢ do analiz zawartych
[w:] A. Dylus, Globalizacja. Refleksje etyczne (zwtaszcza r. 3: Przemiany czasu — Instytucja niedzieli), Wyd.
Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw—Warszawa—Krakow 2005, s. 82—84.

0 E_ Bianchi, op.cit, s. 182.

" Do podobnych wnioskéw dochodza: wybitny teolog katolicki Romano Guardini oraz protestancki teolog
Notger Slenczka. Por. R. Guardini, Der Sonntag, gestern, heute und immer, Mainz 1992, s. 57; N. Slenczka, Der
symbolische Ort individueller Freiheit. Die Sonntagsarbeit vertrdgt sich weder mit christlicher Tradition noch mit
sdkularen Grundsdtzen, ,Frankfurter Allgemeine Zeitung” 1999, nr 292.
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w odniesieniu do demokratycznego panstwa prawa (ze jest ono zdane na przestanki, wobec
ktorych samo pozostaje bezsilne).

Idea, Ze niedziela jest pamigtka darmowosci, ciagle czeka na wydobycie i upowszech-
nienie. W potocznej $wiadomosci jest ona raczej ostatnim dniem tygodnia, elementem
weekendu, czyli nie punktem wyjécia, ale punktem docelowym ludzkiego dziatania. Czto-
wiekowi wydaje si¢, ze przez prace uzyskuje prawo do wypoczynku, ze jest w stanie zastu-
zy¢ sobie na wytchnienie. Idea darmowego otrzymywania zupelnie zmienia t¢ perspektywe.
Jako $wigto religijne jest niedziela znakiem Tajemnicy. Ma ona takze wydzwigk antyide-
ologiczny. Jej kultywowanie uczy sceptycyzmu wobec ideologicznych obietnic ziemskiego
spetnienia. Chroni przed grozbg zatracenia si¢ w doczesnosci. Przypomina, ze zycie ludzkie
sigga duzo glebiej.

Poniewaz ludzkie dzieta generuja ryzyko uwiedzenia, a wspotczesny cztowiek stat si¢
aktywista, potrzebuje on czasowego zaprzestania dziatania dla nabrania dystansu do efek-
tow swej pracy. Potrzebuje niedzieli, aby do$§wiadczy¢ koniecznosci wyjscia poza wasko
rozumiang racjonalno$¢ ekonomiczng i logike skutecznoséci. W tym dniu moze si¢ przeko-
naé, ze produktywnos¢ i rentownos$¢ nie wyczerpujg sensu zycia, a sprawy materialne uste-
puja miejsca sprawom duchowym.. Ma tez szans¢ zatrzymania si¢, przerwania zabdjczego
pedu, uporzadkowania patologicznego stosunku do czasu i zaprowadzenia harmonii w tym
obszarze™. Oczywiscie, jak juz wspomniano, indywidualne znaczenie niedzieli przeplata
si¢ z jej znaczeniem spotecznym.

4. Integracyjna funkcja $wiat religijnych

Trzeba tu wyraznie zaznaczy¢, ze tylko swigtujac wspolnie z innymi, w tym samym
dniu, w przypadku niedzieli — w pierwszym dniu tygodnia, mamy szans¢ na akumulacje
KS. Gdyby kazdy cztonek danej wspdlnoty, a zwlaszcza pracownik, swobodnie wybierat
sobie wolny dzien w tygodniu przeznaczony na $wigtowanie, wtedy utracitby on range
symbolicznego miejsca manifestowania bezcennej wartosci osoby ludzkiej. Porzadek sym-
boliczny zawarty w niedzieli, ale takze np. w Swietach panstwowych, jest zywy tylko dlate-
g0, ze Swigta te obchodzi si¢ kolektywnie. Umartby, gdyby wybor dni $wiatecznych pozo-
stawi¢ do dyspozycji jednostek™.

W dobie indywidualizmu i atomizacji nie do przecenienia jest to spoteczne znaczenie
niedzieli. Jest ona jedng z niewielu instytucji, ktore ciagle jeszcze buduja zbiorowa tozsa-
mos$¢ naszych wspolnot: od rodziny poprzez narod po wspolnote europejska. Wspodlnie
przezywany czas $wigty stwarza szans¢ doswiadczenia odrgbnosci i niepowtarzalno$ci
wlasnej grupy oraz uzyskania orientacji w porzadku moralnym. Juz wspodlny spoczynek,
publiczne $wigtowanie catej wioski, miasteczka czy kraju moze by¢ stanem wyzwolenia
i wolnosci®. Powstrzymujac si¢ w tym czasie od codziennych obowiazkéw i podkreslajac
wyjatkowy charakter tego dnia, chociazby odswigtnym strojem, modlitwa, spacerem, roz-

12 por. E. Bianchi, op.cit., s. 176, 182.

¥ por. N. Slenczka, op.cit.

1 Jak zauwazyt Romano Guardini, w przypadku nieumiejetnosci wspdlnego odpoczywania rodzg si¢ nastro-
je kolektywnej nudy, a §wiateczny czas wolny staje si¢ czasem pustym. Pojawia si¢ zaktamanie i pelzajace zatru-
cie zycia spotecznego. Por. R. Guardini, op.cit., s. 42-43.
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mowami w kregu rodzinnym, pielggnowaniem stosunkow towarzyskich itp. w sposob sym-
boliczny odtwarzamy nasza zbiorowa tozsamos$¢. W rodzinie okazujemy sobie bliskosé
i potwierdzamy wzajemne zaufanie. Uczestniczac jako chrzescijanie w zgromadzeniu eu-
charystycznym, odtwarzamy pamiatke mitosci ,,az do konca”. Jako Europejczycy doswiad-
czamy, ze wiasnie chrzescijanska niedziela i §wigto jest elementem naszego wspdlnego
dziedzictwa. Europa, naznaczona przez dwa tysiace lat kulturg chrzescijanska, a za nig obie
Ameryki, musza na powrdt odwotac si¢ do tej taczacej nas tradycji — i to pod grozba utraty
punktu zaczepienia dla wlasnej tozsamos$ci oraz rozbicia spoistosci tych ogniw spoleczen-
stwa obywatelskiego, ktore generuja KS. Jednym stlowem, niedziela jest — wedtug okresle-
nia Jana Pawta II — dniem, ,,w ktorym cztowiek zachowuje pokdj z Bogiem, z samym sobg
i z bliznimi™*®. Jako $wieto religijne, pozostajac znakiem najglebszych ludzkich tesknot,
nadziei 1 mitoéci, znakiem wspolnotowego otwarcia si¢ cztowieka ku transcendencji, jest
jedna z najcenniejszych wartosSci, jakie chrzescijanstwo moze zaoferowaé wspotczesnemu
demokratycznemu i wolnorynkowemu spoteczenstwu.

Ze wzgledu na swa regularno$¢ i cotygodniows czestotliwos$¢, niedziela pozostaje
w naszym kregu kulturowym $wictem szczeg6lnym. Jednak to, co powiedziano juz o jej
funkcji integracyjnej, dotyczy rowniez innych §wiat chrzescijanskich zaznaczonych w ka-
lendarzu liturgicznym: od Bozego Narodzenia, Wielkanocy, Zestania Ducha Swictego,
Bozego Ciata, licznych §wiat maryjnych po Wszystkich Swietych. W 2000-letniej historii
chrzescijanstwa kazde z nich obrosto catg paletg zréznicowanych kulturowo praktyk, zwy-
czajow i obyczajow. Jak sygnalizujg socjologowie, sg one zawsze no$nikami nie tylko war-
tosci religijnych, ale i ludzkich'’. Bogata w tym wzgledzie jest zwlaszcza tradycja tzw.
Kosciota ludowego. Warto zaznaczyé, ze w uroczystym przezywaniu $wiat religijnych
uczestniczg nawet ludzie zaledwie ,kulturowo religijni”, ale pozostajacy jeszcze pod
wplywem chrzescijanskiego dziedzictwa europejskiej cywilizacji'®.

Odrgbng kategorig czasu $wigtego integrujacg rdézne wspodlnoty, od rodzinnej i para-
fialnej poczynajac, sa §wigta zwigzane z przyjmowaniem kolejnych sakramentow. Znacza
one przetomowe momenty zycia: narodziny (chrzest), petne wejscie do wspdlnoty wierza-
cych i osiagniecie dojrzatoéci (Eucharystia — Pierwsza Komunia Swigta, bierzmowanie),
zawarcie malzenstwa (§lub), chorobe, Smier¢ (sakrament namaszczenia, zatoba, pogrzeb)
i umozliwiajg bliskim towarzyszenie w tych wydarzeniach.

Jeszcze inng kategorig $wietego czasu wylagczonego z rytmu codziennos$ci sg piel-
grzymki. Ich renesans odnotowuje si¢ nie tylko wsrdd ludzi starszych czy w kregach piele-
gnujacych religijnosé tradycyjna. Zwotywane od 1985 r. Swiatowe Dni Mlodziezy, groma-
dzace tysiace, a nawet miliony mtodych sa fenomenem czekajacym jeszcze na socjologicz-
ne opracowanie i wyjasnienie. W Polsce od 1979 r. wielkimi $wigtami religijnymi i naro-
dowymi bywaly tez pielgrzymki Jana Pawta II w ojczyznie. Oblicza sie, ze np. w piel-
grzymce z 1999 r. bezposrednio uczestniczylo az 10 min ludzi. Socjologowie wskazuja
przy tej okazji na ,,animusz wspolnotowy” katolicyzmu w Polsce. Znaczenie tego radykal-

15 Jan Pawet II, List Apostolski z 1998 r. O $wietowaniu niedzieli (Dies Domini).

18 Interesujgco pisze na ten temat Stawomir Sowinski. Por. Swietowanie nie dieli, ,,Rzeczpospolita™ 1999. nr 283.

Y Por. J. Marianski, Religia i Kosciol miedzy tradycjg a ponowoczesnoscig. Studium socjologiczne, Zaktad
Wydawniczy NOMOS, Krakow 1997, s. 255.

18 Jak wynika z badan religijno$ci w Europie, w wielu krajach whagnie ta grupa o ,,nieokreslonej religijnosci”
stanowi wigkszo$¢. Por. P.M. Zulehner, H. Denz, Wie Europa lebt und glaubt. Europdische Wertestudie, Tabel-
lenband, Wien 1993, cyt. za: J. Marianski, op.Cit., s. 226-228.
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nie spolecznego typu religijnosci polega takze na jego liczebnosci®®. Trudno wyliczyé, ile
w czasie kolejnych wizyt papieskich wygenerowano KS, ale juz za pierwszym razem
bylo go wystarczajaco duzo, aby na poczatku lat 80. przetamaé spoleczng nicufnosé i
ostatecznie skruszy¢ mury totalitarnego zniewolenia. Wplyw tamtego $§wigta na powsta-
nie opartego na wigzach zaufania wielkiego ruchu ,,solidarnosci sumien” nie ulega wat-
pliwosci. Cokolwiek by zlego nie powiedzie¢ o dalszym rozwoju wypadkow czy o zasig-
gu spolecznego przebudzenia, tamtym przezyciem moralnej odnowy zostato naznaczone
cate pokolenie ,,Solidarnosci”.

Z kolei zbiorowe przezycie towarzyszenia umieraniu i §mierci ,,naszego papieza” oraz
spontaniczne §wigtowanie, przede wszystkim przez mlodziez, zatoby po odejsciu ,,0jca”
W niezapomnianym kwietniu 2005 réwniez musiato odcisnaé¢ jakie$ pigtno na postawach.
Jak wiadomo, socjologowie stawiaja nawet hipotezy o istnieniu catego ,,pokolenia JP2”,
naznaczonego tym do$wiadczeniem®. Cho¢ nie wiadomo, co glebszego przetrwato
w $§wiadomosci zbiorowej po tamtych dniach, trudno nie wspomnie¢, ze wlasnie w okresie
$wigtowania zatoby po $mierci Jana Pawta II statystyki policyjne odnotowaty znaczacy
spadek przypadkow kradziezy i innych przestgpstw, a na naszych ulicach uderzajaca bylta
atmosfera wzajemnej zyczliwosci. Wszystkim zgorszonym nietrwato$cig tamtej przemiany
mozna zadedykowa¢ stowa Rafata Matyji, ktory kwiecien 2005 r. trafnie okreslit jako swie-
to, po ktérym jego uczestnicy niekoniecznie zostali §wietymi®’,

5. Dezintegracyjne skutki Swigtecznych praktyk religijnych?

Nie wycofujac si¢ z dotychczasowych ustalen trudno jednak uchyli¢ si¢ od pytania,
czy w pewnych warunkach $wigtowanie i w ogole religijnos¢ nie przyczyniaja si¢ do spo-
fecznej dezintegracji. Czy nie umacniajg tendencji do odgradzania si¢ od innych, izolowa-
nia si¢ od ,,ztego $wiata”, budowania getta.

Bardzo interesujace w tym wzgledzie sg wyniki badan empirycznych prowadzone
w Niemczech przez Centrum Studiéw Turkologicznych. W latach 2000—-2005 badano mia-
nowicie praktyki religijne, integracje spoteczng i postawy muzutmanéw pochodzenia turec-
kiego, zamieszkatych w Niemczech?. Okazato si¢, ze w tym okresie znaczaco wzrosta
religijno$¢ tej grupy imigrantow. Wskaznik osob deklarujacych si¢ jako ,,bardzo religijne”
wzrost z 8 do 28 proc., za$ wskaznik deklarujacych sie jako ,,niereligijne” i ,raczej niereli-
gijne” spadt z 28 do 17 proc. Zwigkszyta si¢ tez czgstotliwos¢ odwiedzin meczetu (przy-
najmniej raz w tygodniu bywa tam 42 proc. badanych), zwtaszcza udzial w modlitwie piat-
kowej. Jednoczesnie okazato si¢, ze wraz ze wzrostem udzialu w praktykach religijnych,
w tym — w obchodach §wiat muzutmanskich, spada zainteresowanie pielggnowaniem kon-
taktow z reszta spoteczenstwa. W przeciwienstwie do tego znajomo$¢ jezyka niemieckiego
sprzyja kontaktom, a tym samym — integracji spotecznej. Badania prowadzone od polowy

¥ Por. A. Wojtowicz, op.Cit., 5. 221-222.

0 Wtasnie temu zagadnieniu byta po$wiecona konferencja ,,Pokolenie JP2 — zrédta i szanse” zorganizowana
w Warszawie w dniach 31.03.2006 przez Instytut Socjologii UW, Instytut Politologii UKSW oraz miesigeznik ,,Wigz”.

% Por. R. Matyja, Wypowiedz w dyskusji panelowej na cytowanej juz konferencji ,,Pokolenie JP2 — zrédta
i szanse”.

2 Stiftung Zentrum fiir Tiirkeistudien, Religidse Praxis und organisatorische Vertretung tirkischstdmmiger
Muslime in Deutschland. Religidse Praxis, organisatorische Einbindung, Einstellungen, Essen, 2005.
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lat 90. przez rézne os$rodki badawcze potwierdzaja t¢ sama prawidlowosé: im lepiej badani
oceniaja swoja znajomos$¢ jezyka niemieckiego, tym czeSciej nawigzuja kontakty z otocze-
niem — deklarujg odwiedziny w domach Niemcow lub przez Niemcoéw. Natomiast wzrost
znaczenia wiary w zyciu respondentéw powoduje rozrzedzenie kontaktow, ostabienie wigzi
z ludzmi spoza wlasnej grupy.

Cho¢ w prezentowanych tu badaniach negatywna zaleznos¢ migdzy tymi dwiema
zmiennymi nie ulega watpliwos$ci, nieuprawnione bylyby zapewne pospieszne wnioski
o mozliwosci sporzadzenia jakiego$ rankingu poszczegdlnych religii z punktu widzenia
zawartego w nich potencjalu KS. Niewskazane byloby tu zwlaszcza przeciwstawianie isla-
mu i chrzescijanstwa. Ewaluacja wynikow badan wymaga uwzglednienia dodatkowych
zaleznos$ci. Okazato si¢ mianowicie, ze:

— ciagle ro$nie nier6wnos$¢ w zakresie poziomu wyksztalcenia migdzy Niemcami

a Turkami;
—wzrost wiezi religijnych oznacza rzadsze postugiwanie si¢ jezykiem niemieckim
W kregu przyjaciol;

— wyzszy poziom religijnosci koresponduje z nizszym statusem spoteczno-ekonomicz-

nym poszczegolnych rodzin.

Dopiero w oparciu o te dodatkowe dane mozna ostroznie probowa¢ formutowaé pew-
ne wnioski. Wydaje si¢, ze te wysunigte przez autordw przytaczanych badan nie dotycza
jedynie islamu?; maja znaczenie bardziej uniwersalne.

Biorgc pod uwage fakt, ze proces ubozenia w najblizszym czasie w wigkszym stopniu
dotknie imigrantéw tureckich (m.in. wskutek deficytow edukacyjnych) niz innych grup lud-
nosci, przewiduje si¢ narastanie dezintegracji spotecznej tej grupy. W rezultacie wéréd mu-
zulmandw pochodzenia tureckiego bedzie rosna¢ znaczenie wiasnego ,kapitatu kulturalne-
20", szczegOlnie religii. Dzieje si¢ tak zwlaszcza wowczas, kiedy staje si¢ on ,,ostatnim” kapi-
talem, ktorym migranci s3 w stanie autonomicznie rozporzadza¢. Jednak wiasnie wtedy
wszelka zewnetrzna dewaluacja tego kapitatu okazuje si¢ szczegoélnie dotkliwa i obrazliwa.
Zwigksza sie wtedy prawdopodobienstwo podejmowania dziatan obronnych, w tym — zwrot
ku ,,swoim” i odgradzanie si¢ od innych. To za$ moze podsyca¢ konflikty na tle religijnym.
Oczywiscie, przedsiewziecia edukacyjne zmierzajace do ograniczenia uproszczonej krytyki
islamu jako takiego oraz dziatania na rzecz integracji spotecznej imigrantéw tureckich stwa-
rzajg szanse na zmniejszenie motywacji do wywotywania konfliktow.

Zarysowana tu sytuacja wérdd imigrantow tureckich w Europie nie podwaza general-
nej tezy o integracyjnej funkcji swiat religijnych. Owa integracja nastepuje jednak w ra-
mach wspoélnoty religijnej obchodzacej te same Swigta. Jest ona tym bardziej intensywna,
kiedy wyznawcoéw danej religii taczy to samo pochodzenie etniczne lub narodowe i kiedy
religia staje si¢ jednym z niewielu wyznacznikoéw tozsamosci lub nawet jedynym ,,kapita-
tem kulturowym” danej grupy mniejszosciowej.

Otwarte pozostaje natomiast pytanie o wplyw wiary religijnej wyznawanej przez imi-
grantow — cztonkOw mniejszosci religijnych i etnicznych, w tym — obchodzenia $wiat, na
ich integracje z reszta spoleczenstwa. O tym, ze generowane przez wspolne Swigtowanie
sieci powigzan i zasoby zaufania spotecznego raczej nie siegajg poza krag ,,swoich”, $wiad-

2 Juz w tytule artykulu omawiajacego te badania zawarta jest przestroga przed uogolniong krytyka islamu,
powodujaca odgrodzenie muzutmanéw od reszty spoleczefistwa. Por. J. Leibold, S. Kiihnel, W. Heitmeyer, Ab-
schottung von Muslimen durch generalisierte Islamkritik?, ,,Aus Politik und Zeitgeschichte* 2006, nr 1-2, s. 3-10.
Rozwazania zawarte w tym punkcie niniejszego tekstu nawigzuja wlasnie do tego artykutu.
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czy — sygnalizowane przez socjologdw — wspoélistnienie w obrgbie jednego panstwa tzw.
,spoleczenstw rownolegtych” (Parallelgesellschaften)?. Wielokulturowa Europa coraz
czegsciej bywa konfrontowana ze zwigzanymi z tym wyzwaniami spotecznymi.

6. Udzial stowarzyszen przykoS$cielnych w generowaniu
kapitalu spolecznego Swiat religijnych

Klasycy teorii KS, m.in. Robert Putnam, zwracaja uwage, ze szczegodlne zastugi
w akumulacji tego zasobu maja tzw. tradycyjne wtorne stowarzyszenia, w tym — grupy
afiliowane przy kosciotach: rozne bractwa, chéry amatorskie, towarzystwa wzajemnej po-
mocy. W przeciwiefistwie do nowych form masowych organizacji, czyli tzw. ,,0rganizacji
trzeciego rzedu” oraz organizacji pozarzadowych, maja tu miejsce bezposrednie relacje
miedzyludzkie. Ich cztonkowie regularnie spotykajg si¢ osobiscie. W zwigzku z tym uczg
si¢ np. wzajemnego stuchania, notowania, sporzadzania sprawozdan, podejmowania odpo-
wiedzialnosci itp. Jednym stowem — zdobywaja szereg umiejetnosci i cndt bezcennych
w zyciu spotecznym?®.

Z reguly tez owe tradycyjne stowarzyszenia w sobie wlasciwy sposdb uczestnicza
w obchodach §wiat religijnych. Wielkie bogactwo zréznicowanych kulturowo form tego
uczestnictwa zgromadzity przez wieki Koscioty lokalne pielggnujace tzw. katolicyzm 1u-
dowy. W Polsce nawet totalitarna wtadza nie byta w stanie zniszczy¢ do konca parafialnych
orkiestr i choréw u$wietniajgcych religijne $wieta, grup ministranckich i ,,Dzieci Maryi”
(tzw. bielanek), kotek rozancowych czy tzw. ,,Trzeciego Zakonu” $w. Franciszka, grup
oazowych i wielu innych. Obok funkcji $cisle dewocyjnych, edukacyjnych, socjalizacyj-
nych, na uwage zastuguje wlasnie ich wktad w ksztaltowanie $wiat religijnych.

I tak np. w wielu parafiach wystrdj grobu Panskiego przygotowuje Ochotnicza Straz
Pozarna, sprawujgca tez warte przy grobie. Rywalizacja poszczegolnych grup, aby w kolej-
nych latach zbudowaé najtadniejszy ztobek bozonarodzeniowy lub oftarz na Boze Ciato
mobilizuje do wykazania si¢ zdolnoSciami organizacyjnymi, uczy wspolpracy i koordyna-
cji. Wiele zbiorowej fantazji i inwencji trzeba tez wlozy¢ w przygotowanie szopki w okre-
sie koledowym, palmy na Niedziele Palmowa czy okazatego wienca z okazji dozynek.
Obawa przed zniwelowaniem tej réznorodnosci przez zglobalizowang telewizyjna kulture
masowg byla chyba przedwczesna. Niektore bractwa siggajace korzeniami czasOw sre-
dniowiecza przezywaja dzis nieoczekiwany renesans.

Tak jest np. z bractwami pasyjnymi w Hiszpanii. W latach 70. XX w., na fali rosnacej
sekularyzacji, wydawalo si¢, ze jako kulturowy przezytek — znikna one bezpowrotnie.
Tymczasem w ostatnich dwudziestu latach, wraz z rozkwitem religijno$ci procesyjnej,
coraz wiecej chetnych (takze kobiety) wstepuje do bractw patniczych. Zawigzujg sie tez
nowe bractwa. Obok pomocy ubogim, wspierania klasztorow itp., ich gléwnym zadaniem
do dzi$ pozostato przygotowanie i uczestnictwo w procesjach Wielkiego Tygodnia. Skala
zaangazowania organizacyjnego i gospodarczego w przygotowanie procesji (sporzadzenie
rzezb procesyjnych, habitow i §wiec dla patnikoéw, ornamentdéw, wiencow, lektyk itp.) jest

2 Cytowany juz numer (2006 nr 1-2) , Aus Politik und Zeitgeschichte” nosi whasnie tytut Parallelgesell-
schaften? Por. zwlaszcza: D. Halm, M. Sauer, Parallelgesellschaft und ethnische Schichtung, tamze, s. 18-24.
% por. T. Szawiel, op.cit.
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ogromna. Staja si¢ one wielka atrakcja turystyczna Sewilii, Granady, Malagi i innych miast.
Istotne w tym $wigtowaniu, jak pisze bezposredni $wiadek tych wydarzen jest to, ze ponie-
kad ,,cale miasto staje si¢ miejscem objawienia sacrum”®. Bardzo wazne jest to przemie-
szanie $wigtosci z potocznoscia. Po procesji za$, w nastroju spotkania towarzyskiego, 1u-
dzie wymieniajg spostrzezenia, komentujg swoje przezycia, oceniaja jako$¢ poszczegbl-
nych ottarzy?’.

Takie spotkanie sacrum i profanum na pewno nie jest specyficzne jedynie dla obchodow
Wielkiego Tygodnia w Hiszpanii. ROwniez rodzime procesje pasyjne czy Drogi Krzyzowe na
ulicach naszych miast zawieraja wiele podobnych wspdlnototworczych elementow.

7. Ochrona (prawna?) swiat religijnych

Dotychczasowe wywody wyraznie pokazaty, jak bezcenny jest KS §wiat religijnych.
Nalezatoby tu doda¢, ze w Polsce zdecydowanie jest on niedoceniany. Do takiego wniosku
sktania obserwacja, jak rozrzutnie obchodzimy si¢ po 1989 r. z dobrem kulturowym nie-
dziel i swiat. Bez wickszego oporu godzimy si¢ na ich komercjalizacjg, a przeciwko han-
dlowi w niedziele i $wieta protestuja — coraz stabiej — jedynie kregi koscielne. Co wigcej,
wyprawy catymi rodzinami do hipermarketéw zadziwiajaco szybko staly si¢ nowym zwy-
czajem — niedzielna zakupo-rozrywka, zwang tez ,,det-rozrywka”. Wydaje sie, ze ten trend
supermarketyzacji rozrywki, dajacej konsumentom namiastke wspdlnotowosci, staje sie
nowym wyzwaniem nie tylko religijnym, ale i spotecznym?®.

W tym kontekscie rodzi si¢ pytanie o mozliwo$¢ i o sposob przeciwdziatania kulturo-
wej trywializacji $wiat religijnych. Kwestia wydaje si¢ tym bardziej palaca, ze nastepujaca
m.in. wskutek laicyzacji redukcja $wieta do czasu wolnego, zabawy i rozrywek ,,rozcien-
cza” jego integracyjny potencjat®®. Owszem, w przeciwienstwie do kapitatlu materialnego
i ludzkiego, KS ,,w zasadzie nie da si¢ wytworzy¢ na drodze §wiadomych, zaplanowanych
dziatan™®. Niestety, jak zauwazyl Francis Fukuyama, ,duzo latwiej go roztrwonié, niz
odbudowaé $wiadomym dziataniem administracyjnym™>". Znajac jednak instytucje, w kto-
rych jest on ,.tworzony”, tj. m.in. §wigta religijne, mozna zabiega¢ o ich wspieranie i ochrong.

Obowiazki w tym wzgledzie spoczywaja takze na swiatopogladowo neutralnym pan-
stwie. Jesli zobowiazuje ono swych obywateli do zaniechania pracy zawodowej w niedzielg

% M. Stanek, ,,Z radosciq Swietujemy zdarzenie tak smutne”. Procesje wielkotygodniowe w Hiszpanii,
»Wiez” 2005 nr 3, s. 91. Trafnie zostaty wydobyte istotne cechy tego ,,czasu §wigtego™: ,,Procesja jest pielgrzym-
ka, ktora odbywa si¢ w przestrzeni mikro$wiata ludzkiej codziennosci. [...] Uczestnictwo w procesji stawia czto-
wieka religijnego przed rzeczywisto$cia nadprzyrodzona, ktora wdziera si¢ teraz na ulicg jego miejscowosci, przez
co okresla miejsce cztowieka w §wiecie, wskazuje sens i gldwne wymiary jego egzystencji.” Tamze, s. 87. I dalej:
,Poprzez akty pokuty symbolicznej i realnej — gdyz za taka uzna¢ mozna wielogodzinne noszenie krzyzy czy tez
lektyk — nastepuje zbiorowe oczyszczenie. Przywrocony zostaje zagubiony w potocznosci teocentryczny porzadek
$wiata”. Tamze, s. 90.

2 por, tamze, s. 91.

% Por. A. Dragula, Kupié, nie kupié, poswietowaé mozna. Rzecz o handlu w niedziele i nie tylko, ,,Wiez”
2005, nr 3, s. 50-61.

% por. B. Sutkowski, op.cit, s. 114.

% T, Szawiel, op.cit.

L F. Fukuyama, Zaufanie. Kapital spoleczny a droga do dobrobytu, Wyd. Naukowe PWN, Warszawa—
Wroctaw 1997, s. 403.
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i $wicta, staje poniekad na strazy dobr publicznych, za posrednictwem ktérych akumulowa-
ny bywa KS. Przez prawna ochrong tych dni symbolicznie sygnalizuje tez, ze godnos$¢ oso-
bowa cztowieka jest jego celem.

Nic dziwnego, ze niedziela w niektorych krajach doczekata si¢ nawet ochrony konsty-
tucyjnej. I tak np. art. 140 niemieckiej ustawy zasadniczej stanowi, ze niedziela jest dniem
,,odpoczynku i duchowego wytchnienia”. Oczywiscie, panstwo nie moze wyznaczaé sposo-
bu owego ,wytchnienia” (Erhebung). Poprzez zakaz pracy zarobkowej otwiera jedynie
swoim obywatelom wolng przestrzen dla zagospodarowania tego dnia wedlug wiasnych
upodoban.

Normy prawa zwyczajowego lub prawa publicznego do niedawna w wigkszosci kra-
jow europejskich dobrze chronity te instytucje. Ich skuteczno$¢ wzmacniata kultura prawna
i etos wzglednie homogenicznych spotecznosci. Jednak we wspotczesnym globalnym ,,Spo-
teczenstwie ustug”, wobec naciskow ekonomicznych, wielokulturowosci i pluralizmu,
sprawa prawnej ochrony niedzieli przez panstwo, ktore ma pozostaé religijnie i §wiatopo-
gladowo neutralne, nie jest juz tak oczywista, jak jeszcze do niedawna.

Niemniej rozstrzygnigcia problemu wolnej od pracy niedzieli nie mozna pozostawiaé
indywidualnemu sumieniu. Tymczasem w dyskusji wokdt odrzuconego w 1999 r. przez
parlament polski projektu ustawy regulujacej czas pracy placowek handlowych® przywo-
tywano takie indywidualistyczne argumenty. Podobnie bylo dwa lata pdzniej, kiedy parla-
ment podjat jeszcze jedng probe prawnej ochrony niedzieli. Przeciwnicy ustawy dowodzili,
ze przeciez nikt nikomu nie zabrania niedzielnego $§wietowania i odpoczynku (zapomniano
tylko, ze z tego dobrodziejstwa wylaczono szeroka rzesz¢ pracownikéw handlu), ale nie
nalezy tez zabrania¢ handlu w niedzielg. Sposdb jej spedzania jest rzekomo sprawa prywat-
ng. Kampania przeciwko ustawie wyraznie prowadzona byta pod hastem deregulacji. Do-
wodzono, ze panstwowe regulacje prawne niedzieli powoduja w konsekwencji ubezwla-
snowolnienie jednostki. W polskiej debacie pojawity si¢ tez znane glosy o kolejnych pro-
bach konfesjonalizacji panstwa przez wszechpotezny Kosciol. Zgodnie z ,,mechanizmem
podstawienia” ostrzegano, aby nie pozwoli¢ na zamiang czerwonej dyktatury na czarna,
ktéra — postugujac si¢ panstwowymi §rodkami przymusu — dyktowataby ludziom, co maja
robi¢ w niedziele.

Pomijajac antykos$cielne watki tej debaty warto zaznaczy¢, ze po prostu nie da si¢ zre-
alizowac¢ tylez szlachetnego, co naiwnego postulatu o indywidualnej wolnosci w okreslaniu
sposobu spegdzania niedzieli. Bez ochrony prawnej pewne wartosci kulturowe po prostu
stopniowo znikajg z zycia spotecznego. Nalezy do nich niedziela. Warto jednak uswiado-
mi¢ sobie, ze regulacje prawne opierajg si¢ na etosie danej spolecznosci. Zachowamy t¢
instytucje, jesli bedzie nam na niej zalezato. Bedziemy za$ zabiegali o jej zachowanie jedy-
nie w prze$wiadczeniu o jej istotnej warto$ci indywidualnej i spotecznej. Wowczas — mimo
trudnos$ci — zdotamy zmobilizowa¢ odkrywczos¢ i potencjal organizacyjny dla zachowania
niedzieli. Dlatego nie do$¢ przypominania, ze niedziela ,,musi by¢ niezmiennie wpisana
w cykl tygodniowy”. Jedynie wtedy dzien ten jest w stanie ,,umozliwi¢ odnowienie tych
stosunkoéw rodzinnych, spotecznych, przyjacielskich, z ktorych pojedyncza osoba jest cze-

sto wyrywana przez szaleficze rytmy pracy catego tygodnia”®,

% Zotoszony przez postéw ZChN projekt ustawy zmierzajacej do radykalnego ograniczenia mozliwosci
handlu w niedzielg zostat odrzucony przez Sejm (listopad 1999) zaledwie czterema glosami. Z kolei 2 lata pdzniej
ustawe zawetowat prezydent.

% E. Bianchi, op.cit., s. 181.
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Social Capital of Religious Holidays

Summary

Participation in celebrations of religious holidays in our cultural context — in Christian holidays, is a condi-
tion of preserving Christian identity. Taking no account of the primary, that is religious aspect of religious holi-
days, the article points out the social and economic meaning of the holidays, specially Sundays. Being a constitu-
tive element of Judeo-Christian culture of the West, the holidays are precious common property. It seems that the
hidden social potential that they contain, is yet to be discovered. In attempt to find this potential we present first
the very idea of a religious holiday, juxtaposing it with leisure and fun. It is a symbolic space of personal freedom.

The religious ideas included in the holiday of Sunday, merely the biblical idea of liberation from captivity or
the Christian idea of salvation, have their secularized version. It is a holiday rest. It brings the chance to “liberate”,
i.e. to cross the narrowly understood economic rationality and to order the pathological attitude towards time. This,
in turn, has got an integrating and community-creative meaning. Celebrating Sundays does not divide; on the
contrary, it joins. In general, holidays preserve their vivid, symbolic value only when they are celebrated within
a community. In special cases, however, when religiousness remains the only “cultural capital” of a given minor-
ity, common celebrating may bring disintegrative effects — establishing and strengthening so called “parallel
communities” within a nation. Traditional social societies affiliated to churches have significant contribution in
accumulating the social capital of religious holidays. Although it is hard to “produce” this capital, it is possible to
protect and support (also legally) institutions where it is generated, including Sundays and holidays.

Key words: social capital, trust, religious holidays, Sunday
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