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Tadeusz Cegielski (Warszawa)

OSWIECENIE ROZOKRZYZOWCOW
Z genezy Oswiecenia i wolnomularstwa spekulatywnego

Czesé 11

Symbolika zwigzku: ,,réza i krzyz”

Alchemiczna symbolika postuzyla Rozokrzyzowcom do prezentacji moral-
no-religijnych i naukowych celow zwigzku, do ukazania jego inicjacyjnego
charakteru i wielostopniowej struktury. Na plan pierwszy wysuwajg si¢ tu
symbole ,,rozy i krzyza’ — traktowane lgcznie — oraz gmach — siedziba
,-niewidzialnego kolegium”. Pierwsze zwiazane byly z osobg legendarnego
zalozyciela bractwa, Christiana Rosenkreutza, drugi wskazywal cel, do
ktorego dazy¢ mieli Rézokrzyzowcy.

Symbole ,,rézy” i ,,krzyza’’, rozpatrywane oddzielnie posiadaly bogata
tres¢ religijng, glownie maryjng (r6za) i chrystologiczng (krzyz). Dla
Rzymian roza byla symbolem milosci i urody, bogactwa — ale i przemijania.
W Historii naturalis Pliniusz Starszy pisal:

Kuwiaty i zapachy natura zrodzila na krotki okres; powinno to byé
przestrogq dla ludzi, ze to, co przepigknie kwitnie [jak réza ], szybko tez wiednie.

Podwojne symboliczne znaczenie zyskala w starozytnosci dzika roza,
ze wzgledu na ksztalt i morfologi¢. Pierwsze z nich stanowi przeciwienstwo
wspomnianej symboliki przemijania. Wedlug Arystotelesa pigc platkow
kwiatu, otaczajgcego koncentrycznie jego podstawe, wyobraza cyklicznosc
zdarzen kosmicznych, wieczny ruch, zarazem struktur¢ Uniwersum, ktory
skladaé si¢ mial z pigciu elementéow. Drugie znaczenie odnosi si¢ do
mozliwosci wyprowadzenia z budowy kwiatu figury geometrycznej zwanej
pentagramem (gwiazdy pi¢cioramiennej) — symbolu i pieczg¢ci spraw
tajemnych, zapewne takze niewidzialnosci. Dlatego, kiedy roze po-
jawialy si¢ zawieszone u stropu, oznaczalo to, Ze prowadzone sub rosa
rozmowy powinny by¢ zachowane w tejemnicy. Umieszczenie rzezbionej
rézy na sufitach staroniemieckich sal ratuszowych winiarni, a nawet
konfesjonalow, jeszcze dlugo zachowalo t¢ dawng wymowg.

Inne figury, ktére mozna bylo uzyska¢ w wyniku obserwacji poziomego
rzutu kwiatu rézy, na przyklad okrag, siedmiokat, o$miokat, posiadaly
w tradycji niechrzescijanskiej bogate znaczenia. Okrag laczony byt z mandala,
siedmiokat z siedmioma kierunkami przestrzeni, siedmioma planetami,
siedmioma stopniami wtajemniczenia lub alchemicznego procesu doskona-
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lenia. W tym znaczeniu siedmioplatkowa roza pojawia si¢ jako emblemat
DCCXXIII w Ars Symbolica Hieronima Boscha, oraz w Summum Bonum
Roberta Fluda. Z kolei kwiat rézy o osmiu platkach oznaczal, rowniez
w tradycji chrzescijanskiej, regeneracj¢, odrodzenie i zmartwychwstanie.

W dzielach literatury sredniowiecza, jak w Roman de la rose Jeana de
Meung, czy w Raju Dantego (gdzie poeta ukazuje rzesz¢ zbawionych
,»W postaci jasnej rozanej korony’’), a zwlaszcza w malarstwie (krzak rozy,
ogrod rozany), symbol rozy ulegl dalszemu wzbogaceniu i poglebieniu.
Madonna ukazana na tle rozanej altany lub rézanego Zywoplotu stanowic
bedzie wazny motyw sztuki wloskiej, pozniej zas niemieckiej (Stefan
Lochner, ok. 1440, Martin Schongauer, ok. 1473). W czasach Diirera
i w twdrczosci tego artysty pojawil si¢ motyw Madonny spoczywajacej na
rozanej lawce posrodku ogrodu zamieszkalego przez zwierzgta. Jestesmy
tu blisko kolejnego motywu malarskiego, zarazem nowego znaczenia symbolu
rozy — ogrodow rajskich. W pi¢tnastowiecznym malarstwie niemieckim
odnajdujemy przedstawienie Madonny czytajacej lub bawigcej si¢ z Dzieciat-
kiem, strzezonej przez swigtych i aniolow — w zamknigtej przestrzeni
rézanego ogrodu, Hortus conclusus.

Roza jako symbol niepokalanego poczecia, zywoplot rozany jako symbol
rajskiego ogrodu, stanowi lacznik pomi¢dzy ikonografig chrzescijanska
i ikonografig chrzescijanskiej alchemii — jak na przyklad w Zlotym koniku
(ok. 1400), francuskiej proweniencji obrazie w kosciele Wniebowstgpienia
w Alt-Oetting. W tradycji alchemicznej symbol rozy zyskuje Kkolejne
znaczenia, nie tylko dzig¢ki mistycznej reinterpretacji symboliki chrzescijan-
skiej, lecz takze poprzez rozszerzenie jego zakresu o elementy greckiej
mitologii, tradycji gnostycznej, zydowskiej kabaly itp. Roéza laczy sie
z mistycznym centrum duszy, z sercem, z wiarg, z ogrodem Erosa; jest
rowniez emblematem bogini Wenus. Zlota réza alchemikow to symbol
doskonalosci i spelnienia, podczas gdy roza niebieska symbolizuje brak,
niemoznos¢, niespelnienie. Swoja wymow¢ majg rowniez relacje miedzy
czerwong i bialg roza, podobnie jak zwigzki pomiedzy ,,bialg”’ (albedo)
a ,czerwony” (rubedo) faza procesu transmutacji. Zakres znaczeniowy
przesuwa si¢ wyraznie ku pelnej, doskonalej i spelnionej milosci, ktéra na
gruncie ,,klasycznej” alchemii posiada na réwni duchowy i fizyczny charakter.
Dzigki temu, jak rowniez poprzez prastara funkcj¢ symbolu tajemnicy,
roza urasta do rangi fundamentalnego symbolu alchemii. Kwiat ten obrazuje
tajemna regul¢ czy tez metode¢ alchemii, jakg jest ,,jednosé¢ przeciwienstw”
(coincidentia oppositorum) — metode przedstawiang zazwyczaj jako ,,al-
chemiczne zaslubiny”.

W pismach Roézokrzyzowcow przedstawienie rézy pelni wielorakie
funkcje. Roza wyst¢puje w roli ,,symbolu symboli”’, zarazem alchemicznej
,spieczeci tajemnicy”’; towarzyszy postaci Christiana Rosenkreutza w czasie
jego inicjacji do ,,zakonu zlotego runa i zlotego kamienia” i w wedrowce



Ten, kto bez klucza probuje dostaé sig¢ do ogrodu rézanego, jest jak czlowiek bez stop usitujacy
chodzié. Wymowa emblematu XXVII z Atalanta fugiens Michaela Maiera (Oppenheim
1618) wydaje si¢ oczywista: bez odpowiedniej wiedzy nikt nie bedzie w stanie pozna¢ ,,ogrodu
filozofow”’ zamknigtego solidnymi zamkami.
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do Christianopolis. W polgczeniu z krzyzem, w Chymische Hochzeit przed-
stawianym. jako czerwony krzyz, nabiera nowych znaczen, z ktorych cz¢sc
wykracza poza obszar alchemii. W alchemii krzyz jest symbolem swiatla,
w lacinskim brzmieniu ,,r6zokrzyz’’ — rosea-crux — upodabnia do terminu
rosacrux (,,rosa’> — ,,krzyz’’)., ktory oznaczac b¢dzie ,,}zy nieba’® — srodek
uwalniajgcy z materii duchowe, alchemiczne zloto. Gra slow, czg¢sto spotykana
w tekstach hermetycznych, odzwierciedla sposob myslenia poprzez analogie.

Paul Arnold w swojej Histoire des Rose-Croix zwrocil uwage na paralele
wystepujace pomiedzy epizodem ,,rycerzy czerwonego krzyza’’ w Krilowej
fenu (1596), eposie Edmunda Spensera (ok. 15§52—1599) a watkiem ,,rycerzy
zlotego runa i zlotego kamienia” w Chymische Hochzeit Johanna Valentina
Andreaego. Dwie zgola rézne fikcje literackie, w ktorych watek zakonu
rycerskiego spelnial funkcj¢ alegorii, mogly jednak mie¢ wspdlne zZrodlo
inspiracji. Znajdowalo si¢ ono w Anglii i wigzalo z powolanym w 1350 r.
Zakonem Podwigzki, elitarnym swieckim zakonem postugujacym si¢ znakami
'10zy i czerwonym krzyzem z tarczy sw. Jerzego. W przypadku powiesci
Andreaego interpretacja ta wydaje si¢ bardzo prawdopodobna, zwazywszy
trwajace wiele lat zainteresowanie pisarza historig angielskiego zakonu
rycerskiego.

Interpretacje¢, ktora wigzala symbole zwigzku Rosenkreutza ze znakami
zakonow rycerskich, zaprezentowal po raz pierwszy Michael Maier w Themis
Aurea z 1617 r. W opinii niemieckiego alchemika znakiem ,,podwojnego
krzyza® postugiwali si¢ czlonkowie zakonow maltanskiego i zakonu zlotego
runa; krzyz swigtego Jerzego shuzyl z kolei rycerzom podwiazki. Maier
zauwazyl rowniez, iz znak rycerzy zlotego runa posiada nie tylko religijne,
lecz takze ,,alegoryczne i (al)chemiczne znaczenie”.

Trzy wskazane wyzej warstwy znaczeniowe symboli rézy i krzyza:
religijna, alchemiczng i zwiazang z zakonem rycerskim, przyporzadkowaé
mozemy trzem obszarom aktywnosci tajnego zwiazku, przy czym ostatni,
spoleczny, mialby rzecz jasna ograniczony, elitarny charakter.

Symbolika zwiazku: ,niewidzialny gmach” i jego budowniczy

Rownie gl¢bokie korzenie jak nazwa zwigzku posiadala symbolika gmachu
— siedziby ,;niewidzialnego kolegium”. Jego opis zaprezentowany w Fama
i Confessio rozbudowany zostal w dzielku Schweigharta (Méglinga), Speculum
Sophicum Rhodostauroticum.

W swietle fabuly pierwszego manifestu Rézokrzyzowcéw czlonkowie
bractwa rezydowa¢ mieli w kamiennym gmachu, ,kolegium $w. Ducha’.
Sto dwadziescia lat po smierci zalozyciela bractwa jeden z jego czlonkéw,
»ktory byl dobrym budowniczym”, podczas niezbednych napraw budynku
odkryl niewidoczne dotad drzwi. Drzwi, ktore zaopatrzono w lacinska
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pcj¢ post CXX annos patebo, otwarte zostaly dopiero nastgpnego dnia, jako
ze odkryto je w wigili¢ rocznicy smierci Rosenkreutza. Prowadzily do
obszernej, sklepionej krypty w ksztalcie siedmiokata, posrodku ktorej
znajdowaly si¢ ,,0kragly oltarz’’ i grobowiec uczonego. Grobowiec — silnie
oswietlony, ,,chociaz slonce nigdy tam nie docieralo” — pokryty byl
kolejnymi inskrypcjami. Pierwsza z nich glosila: 4.C.R.C. Hoc universi
compendium vivus mihi sepulchrum feci. Jesus mihi omnia; inne zas brzmialy,
jak nastepuje: Nequaquam vacuum, Legis jugum, Libertas Evangelii oraz Dei
Gloria intacta.

Nastepnego dnia czlonkowie bractwa odkryli nienaruszone zwloki Chrys-
tiana Rosenkreutza; w r¢ku zmarlego spoczywal pergamin ze zlota literg
»» T’ (tau). Zgodnie z sugestia zaprezentowang w pierwszej inskrypcji Hoc
universi compendium vivus mihi sepulchrum fect) bracia podzielili przestrzen
krypty na trzy czesci — sklepienie, sciany, posadzk¢ — z ktorych kazda
oznaczac¢ miala okreslong cze¢sc lub aspekt Uniwersum, symbolizujgc zarazem
sily przeciwne zlu utrzymujacemu ludzko$¢ w niewoli. I tak posadzka
przeciwstawiona zostala ,,wladzy i przemocy panujacych’, sciany — ,,ig-
norancji i ciemnocie’’, sklepienie — ,,fanatyzmowi i nienawisci”. Kazdy
z bokow siedmiokata bracia zaopatrzyli w drzwi prowadzgce do szaf,
w ktorych pomiescili ksiggozbior oraz najrozniejsze przyrzady i przedmioty
symboliczne.

Dokladna analiza przytoczonej tu fikcji literackiej nie jest ani potrzebna,
ani mozliwa. Niektdre jej elementy zinterpretowane zostaly przez samego
autora; lacinskie inskrypcje wyjasniaja zarowno znaczenie architektury
grobowca jak i religijno-filozoficzne pryncypia, ktorymi kieruje si¢ tajny
zwiazek. Czytelnik latwo tez moze si¢ zorientowac, ze kolegium Rosenkreutza
przyjelo zasad¢ stopniowego wtajemniczenia swych czlonkéw: dopiero sto
dwadziescia lat po smierci zalozyciela bracia odkryli wlasciwy plan, czyli
cel istnienia kolegium, a takze jego ideowe fundamenty. Rowniez penetracja
odkrytych pomieszczen odbywala si¢ stopniowo, etapami: tajne drzwi do
podziemi otworzono dopiero po uplywie doby, grobowiec Christiana Rosen-
kreutza otworzono po uplywie nast¢pnej. Uwage historyka wolnomularstwa,
poszukujacego ideowych korzeni ruchu, zwraca okolicznos¢, ze program
RoézokrzyzowcOw prezentowany jest za posrednictwem alegorii gmachu;
oczywiste jest wigc, iz odkrywcg jego tajemnych fundamentow (tj. krypty
grobowej Rosenkreutza) mogt by¢ jedynie ,,dobry budowniczy’ (ein guter
Baumeister). ,,Dobry budowniczy’’ legitymowa¢é si¢ musial solidng wiedza
matematyczng, szczegllnie w dziedzinie geometrii. Jego umiejetnosci po-
zwolily braciom lepiej zrozumie¢ boski plan Universum (,,ukryty’’ w ar-
chitekturze krypty) — plan oparty o zasady geometrii.

Dost¢pna jedynie dla wtajemniczonych, zbudowana na planie siedmiokata
krypta, ktora kryje grobowiec Rosenkreutza, biblioteke i pracownie braci,
tworzy symboliczng przestrzen — odzwierciedlenie Makrokosmosu. Przypo-
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rzadkowano mu rozne sfery Mikrokosmosu — Zycia politycznego i religijnego
nie wylaczajac. W tradycji judeo-chrzescijanskiej juz samej liczbie siedem
przypisano wiele znaczen: stworzenia swiata w siedem dni, siedem sfer
niebieskich i siedem planet, siedem tondéw gamy, dalej zas siedem sak-
ramentow, siedem grzechow glownych, siedem pieczeci Apokalipsy, siedem
listow wyslanych do siedmiu Kosciolow, ktorymi kieruje siedem anioléow,
siedem wzgorz, rogdw smoka, panien itd. W Starym i Nowym Testamencie
siddemka zajmuje pozycj¢ dominujgcg, jest liczbg swietg. Liczba siedem
oznacza ziemskie zycie czlowieka, ktory sklada si¢ z ciala, symbolizowanego
przez liczbg cztery (cztery elementy i pory 2zycia) oraz duszy, ktorej
odpowiada liczba trzy (symbol boskosci i Trojcy). W liczbie siedem miesci
si¢ rowniez caly czas swiata; dopiero po jego wypelnieniu si¢ nastanie
dzien 6smy — dzien Sadu.

Jesli opis zawarty na kartach Fama uzna¢ mozemy za obraz zasad
i wewngtrznej struktury bractwa, to wzmiankowana juz ilustracja z fron-
tispisu dzielka Schweigharta-Moglinga Speculum Sophicum Rhodostauroticum,
prezentujgca ,,niewidzialne kolegium® Rozokrzyzowcow stanowi alegorie
celu bractwa. Autor porzadkuje tu i komentuje w zasadzie tylko te elementy
programu, ktdre pojawily si¢ w pierwszych manifestach tybinskich. Uwypukla
znaczenie wezwania Sub wmbra alarum tuarwm Fehova, ktorym Andreae
zamkngl pierwszg cze$¢ Fama. Kolegium bractwa umieszczone zostalo
doslownie ,,w cieniu skrzydel Jehowy’’; jako budowla wzniesiona z poj¢é
wlasciwych dla tradycji hermetycznej jest jednak czyms$ innym niz biblijna
Swiatynia Salomona.

Interpretujgc nie doslownie lecz jako symbol okolicznosé, ze gmach
kolegium posiada skrzydla i porusza si¢ na kolach, dojdziemy do konkluz;ji,
iz ,latajace’” Collegium Fraternitatis R.C. jest marzeniem, utopijnym
planem — identycznie jak Dom Salomona z Christianopolis Andreae.
O alegorycznym znaczeniu gmachu przekonuje nas ostatecznie komentarz
autora Speculum. Mowa jest o gmachu ,widzialnym, przeciez zakrytym
dla oczu ludzkich’, pelnym ,,rzeczy boskich i naturalnych”. To efekt
syntezy teorii i praktyki, intelektualny i materialny ideal; taki gmach nie
jest mieszkaniem czlonkéw bractwa lecz celem ich pracy i ich modlitw.
,,Niewidzialne kolegium” Rosenkreutza przeistacza si¢ tu z tajnego bractwa
uczonych w kamien filozoficzny, staje si¢ summa i summy tej materializacjg.
Zastanawia¢ moze i to, ze wérdd alegorycznych postaci, symboli i inskrypcji,
umieszczono rowniez dlon dzierzacq miecz. Pytanie, czy 6w miecz sprawied-
liwosci miat jakis zwigzek z politycznymi planami srodowisk protestanckich
w Rzeszy, pozostanie bez jednoznacznej odpowiedzi.

Symbolika gmachu jako celu, do ktorego dazy zwigzek Rézokrzyzowcow,
Stwoércy — ale i czlowieka — jako architekta, znalazla rozwinigcie w Summuon
Bonum Roberta Fludda. W najwazniejszej z naszego punktu widzenia pracy
brytyjskiego filozofa architektoniczne motywy zreinterpretowane zostaly
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w duchu chrzescijanskim z jednej i alchemicznym z drugiej strony. Jak
wynika z tekstu traktatu, ,,prawdziwa wiedza”’, czy tez ,,prawdziwe poznanie”
posiada charakter ezoteryczny. Istota poznania sprowadza si¢ do rozréznienia
materialnej i duchowej strony bytu, rozréznienia mi¢dzy hominem carnalem
i hominem spiritualem — ,,Czlowiekiem cielesnym’’ i ,,Czlowiekiem du-
chowym’’. Chrystus nauczal, ze jego Kosciol zbudowany b¢dzie na skale;
w tym miejscu autor objasnia, iz mowa jest o ,,duchowej skale’’ (de petra
spirituale), ktorej czgstkami bedg ludzie jako ,,zywe kamienie” (lapides
vivi). Obowiazek kazdego chrzescijanina stanowi dazenie do przeistoczenia
si¢ z ,;martwego’’ w ,,2ywy’’, duchowy kamien, z homine carnale w hominem
spiritualem. W ten sposob powstanie prawdziwie katolicki Koscol, ,,Swiagtynia
ludzkosci’> (nazywana tez dalej ,,Swiatynia madrosci’’), ktorej zywym
fundamentem i kamieniem weggielnym bedzie Chrystus (Christum ergo
petram spiritualem et vivam nobis inhabitare).

Podejmujgc trud przemiany w zywe kamienie ludzkos¢ wyjdzie ze stanu
grzechu spowodowanego upadkiem Adama do stanu niewinnosci i doskonalo-
sci, ze stanu pospolitych metali do doskonalosci czystego zlota, mistycznego
kamienia filozofow.

Istotnie znaczenie ma okolicznos¢, ze w procesie duchowej alchemii
Fludda prawdziwy chrzescijanin, czyli brat (adept) wystgpuje w podwojne;j
roli: zywego kamienia i mularza, ktéry ,,wmurowuje si¢ sam”
w Swiatyni¢ ludzkosci. Dochodzimy wi¢c do symboli muratora, czyli
architekta stawiajgcego duchowg swigtyni¢ ludzkosci.

Johann Gottlieb Buhle wskazujac na Summum Bonum, jako glowne jego
zdaniem zrodio wolnomularskich poje¢ i symboli, zauwazyt ze gdyby
,zalozyciele pierwszych 162>’ wybrali alegorie rolnika czy ogrodnika, miast
,swolnomularza’> mielibysmy ,,wolnego ogrodnika’’ — rzecz jasna w sensie
alegorycznym. W istocie, Biblia oraz teksty hermetyczne inspirowaé¢ mogly
powstanie postaci ,,wolnego ogrodnika’ lub ,,wolnego siewcy’’.

Wydaje si¢ jednak, Ze alegoryczna postac architekta znacznie lepiej laczyla
si¢ z symbolika Rozokrzyzowcow — na czele z ich gmachem, siedziba
niewidzialnego kolegium. Angielski filozof pierwszy opisal 6w symboliczny
gmach jako zbudowany z kamieni — kamieni zywych i duchowych.
Rownoczesnie — podkreslmy po raz wtory — pozbawil 6w fundamentalny dla
Rozokrzyzowcow symbol jego aktualnej tresci zwigzanej z nauks i polityka.
Jesli uznamy twoérczos¢ Roberta Fludda za wazng z punktu widzenia ewolucji
idei ,,reformacji calego szerokiego swiata”, stwierdzi¢ bedziemy musieli, ze
moment ten oznaczal rozejscie si¢ dwoch glownych celow: naukowego (i do
pewnego stopnia politycznego) oraz etyczno-religijnego. Robert Fludd wybrat
alchemi¢ i teologi¢ jako wlasciwy przedmiot aktywnosci ezoterycznego
bractwa, poniewaz przejscie czlowieka od martwego do zywego kamienia
mozliwe jest tylko dzigki ,,mistycznej, tajemnej alchemii’’.



Budowniczy Swiqtyni Salomona, ilustracja z: The Pocket Companion Book for Free-Masons
(London 1735) reprodukowana nastepnie w: Grindliche Nachricht von den Frey-Meurern
(Frankfurt 1738) prezentuje symbolik¢ typows dla wczesnej fazy masonerii spekulatywne;j:
Swiagtynia Salomona jako cel duchowy zwigzku, Slonce, Ksi¢zyc, Planety jako sily rzadzace
Naturg i ludzmi. Alchemiczna proweriencja tych symboli dowodzi wewnetrznych zwigzkéw
pomi¢dzy tradycjg hermetyczng i wolnomularstwem.
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Erudyéia jako typ poznania

Pomimo calej mistycznej otoczki, manifesty Johanna Valentina And-
reaego, pamflety jego zwolennikow i przeciwnikow byly dzielami erudytow,
utworami adresowanymi do wyksztalconej publicznosci w calej Europie.
Rowniez aktualny polityczny podtekst pismiennictwa Rozokrzyzowcow,
zawarte w nim akcenty religijno-polemiczne, nie neguja faktu jego przynalez-
nosci do szerokiego nurtu w mysli XVII w. Jego przedstawiciele postawili
sobie za cel z jednej strony obiektywne badanie faktow, z drugiej zas
integracj¢ wiedzy, stworzenie nowego systemu ksztalcenia.

Narodziny epoki Erudycji, epoki w ktorej pisarstwo erudytow, pozo-
stajgcych dotad w cieniu tworczosci humanistow i teologow, zdominowalo
zainteresowania uczonej Europy, przypadly na przelom mi¢dzy Odrodzeniem
i Barokiem, a wigc okres ok. 1590—1610 r. ,,Oswiecenie Rozokrzyzowcow”’
z jego dazeniem do sformulowania pewnej i niezawodnej metody poznania,
do stworzenia uniwersalnego systemu wiedzy i mi¢dzynarodowej organizacji
uczonych, uzna¢ mozemy za wczesng faz¢ epoki Erudycji. Cechg tej fazy
byla pewna ambiwalencja celow stawianych sobie przez europejskg spotecz-
nos¢ uczonych. Swoja wiarygodnosc stracily w ich oczach dotychczasowe,
wewngtrznie spojne — przeciez nie przystajgce do rezultatow obserwacji
— wizje $wiata proponowane przez oficjalne teologie chrzescijanskie. W ich
miejsce proponowali calosciowe systemy wiedzy, w rodzaju Novum Organum
Bacona i Pansophia Comeniusa. Rownoczesnie jednak przekonanie; ze
»zrodla i fakty powinny mowic same za siebie’”, rosnacy sceptycyzm
badawczy polaczony z pogl¢bieniem naukowej specjalizacji (i tym samym
powstaniem nowych dyscyplin naukowych), nakazywaly zachowanie dystansu
wobec wszelkich prob tworzenia nowych uniwersalnych systemow. Stad
czgsta wsrod uczonych-erudytow ucieczka w mikrografic (w przypadku
historykow), czy wyszukiwanie tego co wyjatkowe, szczegolnie (jesli idzie
o przedstawicieli nauk przyrodniczych).

Podobna ambiwalencj¢ postaw epistemologicznych odnajdziemy w twor-
czosci niemieckich i angielskich Rozokrzyzowcow. WskazywaliSmy juz, ze
poczawszy od manifestow Fama i Confessio mysla przewodnig ich wystapien
byl postulat ponownego zharmonizowania nauki i teologii oraz systematyzacja
wiedzy ludzkiej w formie encyklopedii — dzigki mi¢dzynarodowej wspol-
pracy uczonych. W tym miejscu zwré¢my uwage na tendencj¢ przeciwng.

Proby nowej integracji wiedzy podejmowali Rozokrzyzowecy i ich zwolen-
nicy w oparciu o rozmaite i nieprzystajace wzajemnie dziedziny filozoficzne
i naukowe. Dla jednych dziedzing taka mogla by¢ filozofia hermetyczna
lub nieortodoksyjna wersja teologii (Studion, Johann Valentin Andreae,
Robert Fludd, John Webster), dla drugich matematyka w polaczeniu
z architekturg (Daniel Mogling, Michael Maier, Samuel Hartlib, John
Pell, William Petty), mechanika (John Wilkins), medycyna (Thomas Whar
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ton), pedagogika (Comenius), czy nawet historiografia na rowni z alchemig
duchowg (Elias Ashmole). Dostrzezone przez siebie sprzecznosci w dziedzinie
metody poznania, ktore dzielily poszczegolne dyscypliny, starali si¢ prze-
zwyciezy¢ glownie za pomocg eklektycznej formuly alchemii duchowej.
Ambitne proby, widocznie zwlaszcza w pismach Moglinga i Maiera,
wykorzystania matematyki jako metaj¢zyka nauki torowaly drogg ku metodzie
Newtona, ale z braku solidniejszych podstaw teoretycznych skazywaly ich
autorow na teologiczne i pseudoteologiczne spekulacje.

Z punktu widzenia wigzi grupowej erudycja Rozokrzyzowcow shluzyla
jako srodek krystalizacji dumy narodowej (Andreae i Ashmole), byla tez
narz¢dziem samookreslenia si¢ przedstawicieli roznych wyznan i profesji.
Mialy na nig wplyw takze zmiany w zachowaniach czytelniczych: upo-
wszechnienie si¢ typu odbiorcy siegajacego po liczne i roznorodne lektury
— ale tez podejmujacego lektury jednorazowo i czytajgcego raczej powierz-
chownie. Demokratyzacja czytelnictwa, powstanie szerszej publicznosci
chlonnej kulturalnie i aktywnej spolecznie, uksztaltowaly w konsekwencji
— jak stwierdza J. Kozlowski — ,,ideal wiedzy latwo dost¢pnej i zrozumiatej,
takiej ktdra pomagalaby ulozy¢ sprawy ziemskie zgodnie z postulatami
rozumu. Przepas¢ migedzy uczonymi a nieuczonymi zmniejszyla si¢, zarowno
wskutek porzucenia laciny jako jezyka uczonego, jak i awansu kulturalnego
mieszczanstwa; asortyment ksiggarstwa rozszerzy! si¢ o gatunki przeznaczone
dla szerszej publicznosci, jak eseje, publicystyke, literature pigkng, porad-
niki’’.

Faktyczna demokratyzacja wiedzy i czytelnictwa staly w oczywistej
sprzecznosci z uroszczeniami Rézokrzyzowcow do rozwijania wiedzy tajem-
nej, wiedzy zastrzezonej dla wybranych. Prowadzilo to do paradoksalnych
sytuacji, widocznych zwlaszcza w nastgpnym, XVIII stuleciu: ksi¢garnie
i ksi¢ggozbiory pelne byly drukéw o hermetycznej tematyce, opatrzonych
klauzulg tejemnicy. W wieku Oswiecenia los taki spotkal wydawnictwa
przeznaczone dla wolnomularzy; kazdy zakupi¢c mogl ksigzki poswigcone
tajnym rytuatlom i swi¢tym symbolom. Rzekome tajemnice masonerii staly
si¢ tajemnicami Poliszynela . Trudno wrecz wyobrazi¢ sobie 6wczesnych
adeptow ,,sztuki krolewskiej’’ skladajacych uroczyste i sankcjonowane
rytualng zemsta przysi¢gi, zgodnie z ktérymi nie wolno bylo im wyjawié
tajemnic, o ktérych mozna bylo przeczyta¢ broszur¢ w ksi¢garni za rogiem
budynku lozowego.

Pismiennictwo Roézokrzyzowcow niemal w calosci miescilo si¢ w opi-
sanych powyzej tendencjach XVII stulecia. Stanowilo przejaw narodzin
europejskiej respublicae litteriae — intelektualnej wspélnoty widocznej
rowniez wtedy, kiedy jej czlonkowie roznili si¢ mi¢gdzy sobg nawet w kwe-
stiach fundamentalnych. Fakt, ze wrogie obozy polityczne i wyznaniowe
prowadzily publicystyczng polemike, dowodzil, iz militarne lub policyjne
rozstrzygnigcia (vide wojna trzydziestoletnia i polowanie na Rézokrzyzowcéw



Oswiecenie Rézokrzyzowcow 43

we Francji) nie mogly zapewni¢ rzgdu dusz. Na plan pierwszy wysunela
si¢ propaganda jako najskuteczniejsze narzedzie polityki i religii.

Ostatni aspekt ,,oswiecenia Rozokrzyzowcow’’ uszedl uwadze badaczom
zagadnienia. Tymczasem wydaje si¢ on wazny z punktu widzenia genezy
masonerii spekulatywnej. Powszechnos¢ i dostgpnos¢ gloszonych za po-
srednictwem druku programow zapowiadala powszechnos¢ zasad nowo-
czesnego wolnomularstwa. Znajomos¢ ideologii Rozokrzyzowcow wsrod
umystowych elit XVII w. torowala droge recepcji mniej przeciez zlozonego
i bardziej spojnego wewngtrznie programu angielskiej masonerii nowego
typu. Klucz do popularnosci tej ostatniej tkwil wigc w egalitarnych
tendencjach umystowosci Wielkiego Wieku.

Stowarzyszenie Slonica w Znaku Barana.

Pismiennictwo Michaela Maiera i Roberta Fludda tworzylo pomost
miedzy pierwotna, niemieckg fazg planow ruchu Roézokrzyzowcow, fazg
zamknietg upadkiem politycznych planow w Czechach w 1620 r., a nowym
okresem w historii ruchu, otwartym podj¢tymi w Anglii w 1641 r. staraniami
protestanckich emigrantow z Polski i Szkocji, Hartliba, Dury’ego i Co-
meniusa o powolanie zwigzku uczonych. Wybuch wojny domowej w 1642
r. i wyjazd z Anglii Comeniusa i Dury’ego pomieszal te plany, ale — jak
si¢ przekonamy — nie zniweczyl.

W wystgpieniach z lat 1616—1617 Maier i Fludd bronili — na co
wskazywaliSmy — idei ,,niewidzialnego kolegium’’ przed atakami przeciw-
nikow, jednakze inaczej niz niemieccy prekursorzy interpretowali cel
i zasady dzialania zwigzku uczonych. W ich ujg¢ciu idea Rozokrzyzowcow
nabrala ezoterycznego charakteru, a na plan pierwszy programu wysunigta
zostala alchemiczna reforma chrzescijanstwa. Hermetyczne pryncypia za-
wazyly na wyborze pomig¢dzy koncepcja oficjalnej organizacji uczonych
i ideg tajnego, mistyczno-alchemicznego stowarzyszenia — na Korzysé tej
drugiej. Czy Maier, Fludd i ich zwolennicy podj¢li konkretne dzialania
na rzecz swojego programu, nie wiemy. Z zachowanego materiatu zrodlowego
mozemy wszakze wnioskowac, ze jeszcze w pierwszej polowie XVII w.
koncepcja alchemii duchowej upowszechnila si¢ w brytyjskich kregach
intelektualnych jako formula atrakcyjna dla przedstawicieli roznych wyznan
chrzescijanskich. Wsréd autorow podejmujacych kwestie alchemii duchowej
i organizacji laczacych jej wyznawcéw spotykamy przedstawiciela umiar-
kowanego kalwinizmu, ortodoksyjnego anglikanina i wreszcie — w polowie
stulecia — radykalnego purytanina. Wspdlnym celem reprezentantéw trzech
réznych, skadinagd skléconych ze sobg kierunkéw protestanckich, byla
duchowa regeneracja, ktora obiecywala swym adeptom religijna alchemia.
Tak jak niemieckim luteranom, tak i brytyjskim anglikanom i kalwinom
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alchemia dostarczyla filozoficznych i religijnych poj¢¢ i instrumentow,
umozliwiajgcych indywidualna, metaforyczng interpretacj¢ Biblii, zwlaszcza
Starego Testamentu. Anonimowy tekst angielski z pierwszej polowy XVII
w., ktéry porownuje zasady ,,odnowy duchowej” przyjete w kalwiniZmie
z ideg transmutacji alchemicznej, dowodzi, ze gi¢gbsze struktury obydwu
systemOw byly — przynajmniej w niektorych materiach — zbliZone.

Regeneracja duchowa stanowila cel powolania — w pierwszej polowie
XVII w. — hermetycznego bractwa wystgpujgcego pod nazwg Society of
the Sun in Aries (Stowarzyszenie Slonca w Znaku Barana). Organizacja,
o ktorej faktycznej dzialalnosci nie posiadamy zadnych informacji, miala
by¢ zalozona przez ,,trzech filozofow hemetycznych”, ktorzy ,,po trzydziestu
latach medytacji i milosiernej pomocy bliznim’’> postanowili przekazac
,sprzyszlym pokoleniom swojg wielkg tajemnic¢ Sztuki i Natury’’. Podobnie
jak w przypadku ,niewidzialnego kolegium” Christiana Rosenkreutza,
mamy tu do czynienia z legenda zalozycielskg zwiazku. Jej przeslanie jest
latwo czytelne: wiedza czlonkow stowarzyszenia posiada pieczeC religijnej
tajemnicy i dlatego nie mozna wejs¢ w jej posiadanie ,,zwyklymi’’ sposobami
— na przyklad droga edukacji uniwersyteckiej lub cechowe;j.

Na czele Stowarzyszenia Slonca stang¢ mialo szesciu jego najstarszych
czlonkow (and not more at ome time), nazywanych ,,0jcami’ (Fathers).
Zbiera¢ si¢ mieli raz w roku na ,,Wielkim Zgromadzeniu” (the Grand
Assembly), w chwili, gdy Slonce wchodzi w znak Barana — w ,,celu
przybrania Synow’’ (to adopt Sons). Tak wigc hierarchiczna struktura
bractwa powigzana zostala w ,naturalny’’ sposob z cyklem kosmicznym
(wejscie Slonca w znak Barana oznacza poczatek astrologicznego roku,
zarazem astronomicznej wiosny; znak Barana odpowiada pierwotnej, ,,zie-
lonej” fazie istnienia materii). Baran jako ,,Baranek Bozy, ktory gladzi
grzechy swiata’’ (Fan, 1; 29), to'zarazem jeden z najwazniejszych symboli
chrzescijanskich, znak eucharystycznego Chrystysa, przedmiot wizji swigtego
Jana Ewangelisty. Szczegolowe przepisy okreslaly tryb owej duchowej
adopcji; istotne znaczenie ma dla nas okolicznos¢, iz ,,Synowie” obierani
sg sposrod grupy czlonkow nazywanych ,,Nowicjuszami’ (Probationers).

s Synowie’’ zobowigzani zostali do ,,powaznych studidow Biblii’’, mieli
by¢ wprowadzeni w sekretng tradycj¢ stowarzyszenia — za wyjatkiem
»Wielkich Arkanow”’, zastrzezonych dla najwyzszego stopnia wtajemniczenia.
Wtajemniczenia odbywac si¢ winny wylacznie drogg ustng. Piecz¢é tajemnicy,
ustne przekazywanie Arkandéw (pismo mogloby dostaé si¢ w niepowolane
recel) wigzg statuty Society of the Sum in Ariers z tradycja alchemiczna.
Réwniez fakt, ze podstawe studiow stanowig ksi¢gi Biblii, a nie wspolczesne
teksty teologiczne, sugeruje niedogmatyczng duchowosé¢ adeptow, duchowosé
odporng na wyznaniowe konflikty epoki. Dwie sposroéd nakazanych lektur
Biblii — pierwszy rozdzial Genesis oraz ,,33 rozdzial Deuteronomium, wersy
13, 14, I5 i 16” — zasluguja na nasza uwage ze wzgledu na ich znaczenie



Oto Smok pozerajqcy wiasny ogon, emblemat XIV z: Michael Maier, Atalanta fugiens
(Oppenheim 1618). Ouroboros, czyli Smok jest zapewne najstarszym hermetycznym symbolem
jednosci bytu, wiecznej, samoodradzajacej si¢ Natury, zarazem Merkuriusza Madrosci, czyli
kamienia filozoficznego.
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na gruncie alchemii. Pierwsza stanowila tekst szczegolnie cz¢sto alegorycznie
interpretowany przez hermetystow; podobnie, jesli idzie o Deuteronomium
czyli Ksigge Powtdrzonego Prawa oraz Ksigge Madrosci. Jozef, Salomon,
takze Mojzesz to postaci bliskie renesansowym i siedemnastowiecznym
alchemikom. Wszystkie nalezaly w ich oczach do krggu wtajemniczonych,
depozytariuszy wiedzy objawionej, wszakze zastrzezonej dla wybranych.

Z pomocg hermetycznych i neoplatonskich idei, takze modlitwy i medyta-
cji, czlonkowie Society of the Sun in Aries dazyli do duchowego oswiecenia.
Trudno catkowicie wykluczy¢, ze nie podejmowali oni prac w dziedzinie
praktycznej, jednakze alchemia stanowila w ich oczach przede wszystkim
metafor¢ duchowej odnowy, metafor¢ procesu przechodzenia od ,,ciemnego
centrum Ziemi’’ (from the dark Centre of Earth) ku swiatlu — ucielesnionemu
w Sloncu (to created Light, the body of the Sun). Pojawia si¢ bliska analogia
pomi¢dzy tym procesem a przedstawionym w Summum Bonum Roberta
Fludda procesem przeistaczania si¢ czlowieka z ,,martwego” w ,zywy’’,
duchowy kamien. Oba przedstawienia bazuja na alchemicznej koncepcji
stransmutacji’’, cho¢ operuja odmienna symbolikg. Symbole i pojgcia
zastosowane przez Fludda zachowaly chrzescijanski charakter (ale zyskaly
nowe, nieortodokosyjne znaczenia), zas te wykorzystane przez adeptow Society
of the Sun odwolujg si¢ do synkretycznego panteizmu, a w jego ramach do
poje¢ scisle alchemicznych, takich jak ,,wnetrze Ziemi” (interior terrae).

Filozoficzno-religijny program angielskiego bractwa hermetystow posiadat
rowniez praktyczny, spoleczny aspekt. Jak wynika ze statutu, wszyscy
czlonkowie zwigzku winni nazywac si¢ wzajemnie ,,bracmi” (brothers), zas
o przynaleznosci do poszczegélnych stopni i o stanowiskach decydowac
majg wybory wigkszoscia glosow.

Podobnych zasad nie postulowal Zaden z autorow z kregu ,,rozy i krzyza™.
Zrédlo tej wewnatrzorganizacyjnej domokracji posiada niewatpliwie religijny
charakter. W powigzaniu jednak z innymi zasadami Stowarzyszenia Slonca,
ktore to nazwac¢ mozemy demokratycznymi semsu stricto, przyjmuje jedno-
znacznie spoleczny charakter:

When any of the Father dye, his successor at the next grand
Assembly shall be chosen by priority Lots from out of the
number of sons then present. In any case any of the Fathers be
minded to travel beyond S ea his substitute shall be solemnly
chosen by them from among the sons before he depart |...]

Obior ,,0jcow’, a takze — jak wynika z innego fragmentu statutu
— rowniez adopcji ,,Synow” odbywajg si¢ drogg glosowania wigkszoscia
(by priority Lots). Zwraca uwagg¢ przepis dotyczacy wyboru ,,Substytutu®,
w wypadku zamorskiej podrozy ,,0jca” oraz sukcesji tego pierwszego po
$mierci czlonka bractwa. Poré6wnanie statutu Stowarzyszenia Slofica z opi



Wilk pozerajqcy Kréla, a po samospaleniu przywracajqcy go do zycia, emblemat XXIV z:
Michael M aier, Atalanta fugiens (Oppenheim 1618). Zgodnie z hermetycznym aksjomatem
pnalezy zabi¢ zywego, aby ozywi¢ zmarlego”. Wilk tozsamy jest tu z Merkuriuszem, Krol
ze ,,zlotem filozofow’’; ofiara Wilka-Merkuriusza wybawia nieoZywiong materie.
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sami zasad kolegium Roézokrzyzowcow wykazuje, iz w przeciwienstwie do
niego, angielskie bractwo powstalo (lub mialo powstac) w konkretnym
srodowisku i w oparciu o rzeczywiste rozwazania organizacyjno-prawne.
Na rzecz tej hipotezy przemawiaja charakterystyczna szczegoly ,,ordynacji
wyborczej” Society of the Sun, wsrod nich problem guorum, niezbgdnego
dla waznosci uchwat Wielkiego Zgromadzenia:

There shall no new order be vallid or Adoption made unless
4 of Fathers be present and have with them also the deputational
Tessera (of the!, and him that is absent); but if the Tessera come
not by the day then the Power is wholly in the present apearing
fathers.

Osoba, ktora nie zetkngla si¢ z praktykg instytucji o demokratycznych
zasadach, nie wprowadzalaby najprawdopodobniej podobnego zapisu. Row-
noczesnie uwaga, jaka autor (autorzy) statutu poswiecil mozliwej absencji
czlonkow zwigzku, absencji spowodowanej ,,zamorskimi podrozami’’, skia-
nialaby do wniosku, iz regulamin Society of the Sun in Aries powstal
w srodowisku jednej z protestanckich gmin wyznaniowych. Protestanckich
spolecznosci, ktorym nieobce byly zasady demokracji, a ktore emigrowaly
do amerykanskich kolonii, bylo — rzecz jasna — zbyt wiele, abysmy w tym
miejscu mogli pokusi¢ si¢ o jednoznaczne wskazanie jednej z nich.

Elias Ashmole

Nie wiemy, kiedy i czy opisane poprzednio bractwo hermetystéw podjelo
praktyczng dzialalnos¢. Istnieje jednak poszlaka tego, ze w polowie stulecia
utworzylo si¢ w Anglii stowarzyszenie o podobnej lub nawet identycznej
strukturze organizacyjnej i tym samym, co Society of the Sun, celu. Nie
mozemy przy tym wykluczy¢, ze chodzi o jedno i to samo tajne bractwo.

Z notatnika Eliasa Ashmole’a (1617—1692), wybitnego angielskiego
alchemika, filozofia hermetycznego i historyka, wynika, ze 3 kwietnia 1651
r. (o godz. 12:30 po poludniu) zostal inicjowany przez Wiliama Backhouse’a
Esq. (1593—1662).

Inicjacja wedlug rytu znanego nam z Socjety of the Sun zrobila na
ssadoptowanym” wielkie wrazenie, ktoremu dal wyraz w mistyczno-al-
chemicznym poemacie dedykowanym Backhouse’owi. Wsrod wielu alche-
micznych i religijnych symboli w poemacie pojawia si¢ fundamentalna dla
Society of the Sun in Aries symbolika przejicia z ciemnosci ku $wiathu
(Night Misteries shine cleere as Day), symbolika wigzaca alchemiczny kamien

filozofow (golden Lyon) ze $wiatlem idacym ze Wschodu (that plac’d the
golden Lyon in the East).
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Adept alchemii kleczqcy przed mistrzem, rycina autorstwa Roberta Vaughana z: Elias
Ashmole, Theatrum chemicum britannicum (1652). Vaughan pracujacy na zlecenie Ashmole’a,
wybitnego znawcy, historyka alchemii i kolekcjonera Zrédel do ,sztuki krélewskiej”’, zre-
produkowal miniatury towarzyszqce pictnastowiecznej edycji Ordinall of Alchimy Thomasa
Nortona. Scena inicjacji w hermetyczng wiedz¢ Zywo przypomina moment opisany w Dia-
riuszu A schmole’a. Rytual uklgkni¢cia adepta tuz przed ,otrzymaniem swiatla’ i obecnosé
Ksiggi otrzymaly w lozach wolnomularzy spekulatywnych silnie chrzescijanski charakter.
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Wyrazona w poemacie nadzieja narratora na osiggniecie najwyzszego
wtajemniczenia spelnila si¢ dwa lata pdzniej, 13 maja 1653 r., kiedy to:

My father Backhouse lying sick in Fleetstreet over against St.
Dunstans Church, and not knowing whether he should live or dye,
about eleven a clock, told me in Silables the true matter of the
Philosophers Stone: which be bequeathed to me as a Legacy.

Zauwazy¢ mozna, ze sposob przekazywania Wielkiego Arkanu — ustnie
(w formie ,,sylabizowanej”> — ta metoda upowszechnila si¢ w osiemnas-
towiecznym wolnomularstwie) i na lozu smierci — odpowiada w pelni
zasadzie przyjetej przez Society of the Sun, za wyjatkiem wszakze okolicz-
nosci, iz ani przy inicjacji Ashmole’a, ani przy jego konfirmacji nie byli
obecni inni ,,0jcowie’’. Okolicznosci te umozliwiajg postawienie hipotezy
trudnej wszakze do zweryfikowania, ze to William Backhouse byl autorem
statutu tajnego bractwa, a Ashmole pierwszym i by¢ moze jedynym adeptem
hermetycznego filozofa.

W okresie pomigedzy swojg inicjacjg a otrzymaniem ostatecznego wtajem-
niczenia Elias Ashmole opublikowal Theatrum Chemicum Britannicum,
liczagcy poczatkowo ponad 400 stron zbior angielskiej poezji i prozy
alchemicznej. Wiele miejsca Ashmole poswigcilt w nim roli, jakg odegral
Michael Maier w upowszechnianiu angielskiej alchemi na gruncie niemieckim
(jak wiemy, to raczej Maier wniést wiele do angielskiej hermetyki), zas
w nastgpnym paragrafie Theatrum zacytowal fragment manifestu Fama,
opisujacy uzdrowienie hrabiego Norfolku przez jednego z czlonkow bractwa
Christiana Rosenkreutza. Zwigzki Ashmole’a z ideg Rozokrzyzowcow nie
ograniczyly si¢ zreszta do przedmiotu alchemii i magicznej medycyny.
W 1655 r. angielski hermetysta rozpoczal zbieranie materialu do pracy,
ktorej poswigcil nastgpnie kilkanascie lat: historii, przepisom i ceremoniom
rycerskiego Zakonu Podwiazki. Dzielo zatytulowane The Institution, Laws
and Ceremonies of the most Noble Order of the Garder, dedykowane Karolowi
I1, ukazalo si¢ ostatecznie w 1672 r. i stanowilo milowy kamien w historii
brytyjskiej i europejskiej mediewistyki. Podzielajac fascynacj¢ Johanna
Valentina Andreaego Sredniowiecznym zakonem rycerskim, Ashmole przy-
pisywal ,kawalerom podwigzki’’ wazng rol¢ w powszechnej odnowie du-
chowej — tak w przeszlosci, jak i wspolczesnie. W apologii zakonu
pobrzmiewajg nuty znane z manifestow Rézokrzyzowcow: haslo dziejowej
misji, jaka wypelni¢ winien elitarny zwigzek, zasada odr¢bnosci i tejemnicy
jako warunek powodzenia tej misji, wreszcie inicjacyjny charakter rycerskiego
zwigzku.
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Przelom polowy XVII w. Angielska i szkocka
galaz Rézokrzyzowcow

Inicjacja Ashmole’a, opublikowanie przezen Theatrum Chemicum i pod-
jecie badan nad zakonem ,kawalerow podwigzki’’ przypadly na okres
nawrotu zainteresowania filozofia hermetyczng w Anglii. Bezposrednim
impulsem mogl by¢ fakt ukonczenia w 1640 r. przez Johna Everarda
(x575—1650?) prac nad angielskim przekladem i komentarzami do fun-
damentalnego zZrodia hermetyzmu, tekstu Tabula Smaragdina. Everard byl
radykalnym purytaninem, czlonkiem tajnej sekty religijnej Family of Love,
ktora jeszcze w drugiej dekadzie stulecia miala powigzania z niemieckimi
zwolennikami programu Andreaego. Przeklad Evararda dowodzi, ze rowniez
ten autor interpretowat alchemig jako system religijny i mistyczny, wlaczajac
si¢ tym samym w szeroki nurt programu odnowy duchowej za posrednictwem
»sztuki krolewskiej”.

W 1652 r. mialo miejsce inne wazne dla ruchu Roézokrzyzowcow
wydarzenie. Szkot z pochodzenia, Thomas Vaughan (ur. 1622), brat poety
lirycznego Henry Vaughana, opublikowal angielskie przeklady tekstow
Fama i Confessio, wykorzystujac tlumaczenia istniejace juz wczesniej (od
ok. 1630) w r¢kopisach. Thomas byl autorem szeregu kompilatorskich prac
o tematyce religijno-alchemicznej, ktore laczyly watki neoplatonskie z kabalis-
tycznymi, paracelsianskimi i typowymi dla Rozokrzyzowcow (alchemia
duchowa i program intelektualnej i religijnej odnowy swiata chrzescijan-
skiego). W tworczosci tej, publikowanej pod pseudonimem ,,Eugenius
Philalethes” zwracaja uwage problemy aktualne — krytyka relegijnej
nietolerancji doby dyktatury purytanow. W traktacie zatytulowanym Eu-
phrates, or the Water of the East (1655) Vaughan podjal ide¢ dobrze znang
mysli angielskiej od czasow Lyly’ego i Spensera, wszakze nabierajacy
aktualnosci w dobie przesladowan religijnych: zrédlem chrzescijanstwa jest
tylko i wylacznie ,,objawienie pierwotne”. Tres¢ tego objawienia stanowi
tajemnic¢ i nie jest znana ani teologom protestanckim, ani tym bardziej
katolickim.

Lata pieédziesigte przyniosly szerego publikacji, ktorych autorzy pozo-
stawali w kregu mitu Christiana Rosenkreutza. Odnotowa¢ trzeba zwlaszcza
angielskoj¢zyczng edycj¢ Themis Aurea Michaela Maiera (1656), a takze
pisma astrologa Johna Heydona (ok. 1629—1667), erudyty i zazartego
polemisty, autora A Rosiecrucian Theological Dictianary (ok. 1665). Nazwisko
Heydona bylo glosne tak w czasach Cromwella jak i Restauracji ze wzgledu
na przypisywana mu przepowiednig, iz lord-dyktator Anglii zakonczy zywot
na szubienicy. Przepowiednia, ktora na krotko zawiodla autora do wigzienia,
sprawdzila si¢ o tyle, ze po przywroceniu w Anglii rzadéw monarchicznych,
cialo Cromwella zostalo wywleczone z grobu i publicznie powieszone. Seri¢
kilkunastu pamfletéw i rozpraw poswi¢conych réznym aspektom idei



52 Tadeusz Cegielski

generalnej reformacji i alchemicznej odnowy, otwiera The New Methode
of Rosie-Crucian Physick z 1658 r., zas zamyka nie opublikowany drukiem,
wzmiankowany juz slownik. ROwniez inne pisma Heydona, nie nawigzujace
bezposrednio do idei tajnego bractwa uczonych, zawieraja wiele pojgc
bliskich programowi Roézokrzyzowcow.

Heydon nie watpil w istnienie ,,niewidzialnego kolegium’’ Rosenkreutza,
lecz podobnie jak Maier i Fludd, pozniej zas Vaughan, podkreslal, ze sam
jest osobg zbyt malo znaczaca, aby naleze¢ do slawnego zwigzku uczonych.
Publikacje astrologa wraz z przekladami Fama, Confessio i Themis Aurea
stanowily przez dwa-trzy dziesi¢ciolecia glowne zrodlo informacji na temat
zasad i programow Rozokrzyzowcow.

John Heydon nie tylko odnowil i ugruntowat w swiadomosci epoki ideg
ssniewidzialnego kolegium®, lecz takze powigzal ja z utopia Bacona z The
New Atlantis (Voyage to the Land of the Rosi-Crucian, 1660). Probom
pogodzenia filozofii Bacona z tradycjg alchemii duchowej towarzyszyly
kontakty mi¢dzy uczonymi reprezentujacymi rozne szkoly filozoficzne. Ich
owocem byly powstajace w latach wojny domowej wspdlne grupy baconistow
i hermetystow. By¢ moze wlasnie konflikty i przesladowania sprawily, ze
idee tolerancji i dialogu pomig¢dzy reprezentatami réznych wyznan i szkol
filozoficznych nabraly szczegolnej aktualnosci i zywotnosci.

Polowa XVII w. przyniosla jeszcze jedno wazne i znaczgce wystapienie.
Purytanski duchowny, John Webster, opublikowal w 1654 r. prac¢ po-
swigcong idei reformy nauki i nauczania (Akademiarum Examen, or the
Examination of Academies), w Kktorej to stwierdzal miedzy innymi, ze
hermetyczna filozofia R6zokrzyzowcow powinna stanowi¢ przedmiot wy-
kladow uniwersyteckich. Nalezal do zwolennikow idei godzenia teologii
protestanckiej z nowoczesng filozofig przyrody; interesowal si¢ matematyka
oraz pracami Johna Dee i Roberta Fludda. Autorzy ci, zdaniem Webstera,
byli najwigkszymi uczonymi swoich czasow. Duchowny zajmowal sig¢
rowniez filozofia Paracelsusa i Jacoba Bohmego i byl prawdopodobnie
pierwszym autorem, ktory odnotowal wewnegtrzne powinowactwo muysli
slgskiego mistyka i zasad Rozokrzyzowcow. Program tych ostatnich staral
si¢ godzi¢ z eksperymentalnym systemem Franciszka Bacona, ignorujac
wszystkie roznice pomig¢dzy obu kierunkami. Wystgpienia Webstera raz
jeszcze dowodzily, ze w przypadku brytyjskich elit intelektualnych istniala
mozliwos¢ pogodzenia teologii kalwinskiej (nawet w tak radykalnym wydaniu
jak purytanizm) z poj¢ciami alchemii duchowe;j i religijnym fundamentem
manifestow Fama i Confessio. W tworczosci Webstera dalszemu wzmocnieniu
ulegl koncyliacyjny, zarazem eklektyczny charakter mysli Rozokrzyzowcow.

Proba wypracowania systemu wigzacego dokonania Bacona, fluddystow
oraz pryncypia teologii kalwinskiej wywolala sprzeciw w srodowisku aka-
demickim. Jeden z inicjatorow pézniejszego Royal Society, Seth Ward
pisal, ze ,,nie ma na swiecie dwu bardziej réznigcych si¢ do siebie drog,
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jak przyjete przez L. Varulama [tj. Bacona] i Fludda’, poniewaz pierwszy
opiera si¢ na eksperymencie, drugi zas na mistyczno-idealistycznej ar-
gumentacji.

Ward, ktory reprezentowal radykalne skrzydlo baconistow, nie byl
w swych pogladach odosobniony, ale jego niech¢ci do filozofii hermetycznej,
nieche¢ci obejmujgcej rowniez spekulacje matematyczne i pseudomatematycz-
ne nie podzielali wszyscy zwolennicy Bacona. Przeciwnie, jesli przesledziemy
losy idei powolania w Anglii akademii nauk, to okaze si¢, ze przez cale
dwudziestolecie politycznych konfliktow i zametu (1640—1660) idea ta
miala zagorzalych zwolennikow wlasnie wsrod Rozokrzyzowcow tak pierwszej
jak i drugiej generacji, wzglednie wsrod osob pozostajgcych w bliskich
z Rozokrzyzowcami zwigzkach. Tym wiasnie grupom przypadla nie tylko
zastuga podjecia pierwszych praktycznych dzialan na rzecz akademii, lecz
takze ostateczny sukces, jakim bylo powolanie w Londynie w 1660 r. The
Royal Society of London for Improving Natural Knowledge — Towarzystwa
Krolewskiego.

Prehistoria Royal Society

Pierwsze ogniwo w dlugiej prehistorii Towarzystwa Krolewskiego
tworzyli protestanccy przybysze z Prus Polskich, Czech oraz ze Szkocji,
wspomniani juz Samuel Hartlib, Jan Amos Komensky i John Dury. Hartliba
i Dury’ego lgczyly dlugoletnie wigzy przyjazni, zadzierzgnigte jeszcze
w Elblagu, gdzie to Hartlib pozyskal wygnanca ze Szkocji dla swych
idealistycznych planow zjednoczenia kosciolow i naukowo-moralnej reformy
ludzkosci. Dury pozostawat w bliskich zwiazkach z przebywajacg na wygnaniu
w Hadze Elzbietg Stuart, wdowg po Fryderyku V, elektorze Palatynatu
i ,,zimowym krolu” Czech. Wraz z Sir Thomasem Roem, bylym posiem krola
Szwecji, Gustawa Adolfa i doradca Elzbiety, Dury dzialal na rzecz powrotu
nastepcy Fryderyka V na tron palatynacki. Lacznikiem pomigdzy parg
elblgskich przyjaciét a Comeniusem byl Palatynatczyk Theodore Haak, ktory
od 1640 r. zabiegal o sprowadzenie czeskiego uczonego z Polski do Anglii.

Programy i pomysly uczonych, w rézny sposob zwigzanych z osobg
Samuela Hartliba, zawisly przeciez w prozni wskutek wybuchu wojny
domowej w Anglii w 1642 r. Na prawie polwiecze rozwialy si¢ marzenia
Hartliba, Comeniusa i Haaka o ,,prawdziwej republice’’, jakq miala zosta¢
Anglia pod wspélrzadami krola i parlamentu. Po raz drugi juz w historii
Rozokrzyzowcow wielkie plany niszczyla wojna. Kolejna przegrana bitwa
entuzjastow idei ,,niewidzialnego kolegium” nie oznaczala przeciez calkowitej
kleski. Dyktatura Cromwella i dominacja purytanéw w zyciu politycznym
i intelektualnym nakazywaly ostroznos¢ w dzialaniu, ale nie uniemozliwialy
sprzecznej z kalwinska ortodoksja aktywnosci naukowe;j.
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W 1645 r. powstalo w Londynie kolo uczonych, zainteresowanych
badaniami w dziedzinie nauk przyrodniczych i medycyny, do ktorego
nalezeli migdzy innymi John Wilkins i Theodore Haak. W 1648 r. ufor-
mowala si¢ inna grupa, tym razem w Wadham College w Oxfordzie, ktorg
laczyla z pierwszg osoba Wilkinsa. Wsrod czlonkow kola oxfordzkiego
spotykamy Williama Petty’ego i Roberta Boyle’a, wybitnego architekta
i matematyka Christophera Wrena (1632—1723) i wreszcie Eliasa Asmole’a.
Grupge t¢, przez Boyle’a nazwang ,,niewidzialnym kolegium’ — ze wzgledu
na jej nieoficjalny i dyskrecjonalny charakter — historiografia uwaza
zazwyczaj za bezposrednig protoplastyk¢ zawigzanego w 1660 r. Royal
Society. Tymczasem istniala jeszcze jedna organizacja w pelni zaslugujgca
na przej¢tg z tradycji Rozokrzyzowcow nazwe unvisible college.

W 1646 r., a wigc na dwa lata przed uformowaniem si¢ grupy oxfordzkiej,
Ashmol powolal do zycia tajng organizacj¢ nazwang ,,Domem Salomona”
(Haus Salomonis), ktora zbierala si¢ pod bezpiecznym szyldem londynskiej
s;kompanii”’ (company) muratorow w. Mason’s Alley Basing Hall Street.
s,,Dom Salomona’ stanowil rodzaj sanktuarium, w ktorym zwolennicy
alchemii duchowej oddawali si¢ studiom i dysputom na temat tajemnic
Natury, a takze nad istotg ludzkiego szczg¢scia. Charakterystyczne, ze druga
z glownych materii podejmowanych w ,,Domu Salomona’’ rozwazana byla
nie na gruncie filozofii Bacona, ktora szczgscie gatunku ludzkiego wigzala
z postegpem naukowym, lecz w oparciu o mistyczne koncepcje wylozone
przez Roberta Fludda w Tractatus Apologeticus z 1616 r. Do czlonkow
organizacji Ashmole’a, ktorej struktury organizacyjnej niestety nie znamy,
nalezeli astrolog William Lilly (1602—1681), lekarz Thomas Warton
(1614—1673), matematyk William Ougthred (1575—1660), a takze John
Harwitt i Hohn Pearson, obydwaj figurujacy w zrodle jako ,,doktorzy”,
wszakze bez podania dyscypliny naukowej, ktorg reprezentowali.

Wezsze, ale tez bardziej realne cele wyznaczyla sobie grupa matematykow,
astronomow, fizykow, chemikow i lekarzy, ktorej udalo sie¢ w momencie
upadku dyktatury Cromwella powola¢ do zycia Royal Society, zas dwa
lata pozniej, w 1662 r., uzyska¢ nad nim patronat Karola II. Wsréd 114
czlonkow zalozycieli akademii spotykamy ,,weteranow” idei ,,niewidzialnego
kolegium”’: Eliasa Ashmole’a, Theodore’a Haaka, Williama Petty’ego i Ro-
berta Boyle’a. Do tworcow Royal Society nalezeli rowniez sir Robert
Moray, ktory tez obrany zostal pierwszym przewodniczagcym Towarzystwa
Krolewskiego oraz uczestnik spotkan oxfordzkich, Christopher Wren.
Ludzie ci, reprezentujacy szerokie spektrum pogladéw filozoficznych — od
radykalnych zwolennikow Bacona po mistycyzujacy odlam fluddystow
— a takze zréznicowany stosunek do kwestii wiary, rezygnowali z wielu
idealow ,,oswiecenia Rozokrzyzowcow’’ — takich jak duchowa odnowa
ludzkosci czy bezinteresowna pomoc okazywana chorym i cierpigcym.
Statut Towarzystwa nakazywal im rowniez calkowitg rezygnacj¢ z dyskusji
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na temat religii — poswigcenie si¢ badaniom przyrodoznawczym. Realizacja
starej idei Rozokrzyzowcow byla natomiast instytucja czlonkow zagranicz-
nych, spelniajgca postulat migdzynarodowego charakteru zwiazkoéw uczonych.

Izaak Newton Rézokrzyzowcem

Historyczne znaczenie Royal Society wynika przede wszystkim z faktu,
ze za swoj ideowy fundament obralo ono eksperymentalng filozofi¢ Bacona
i w takim tez kontekscie wymieniane jest we wszystkich wykladach historii
nauki. Trzeba jednak pami¢tac, iz niemaly udzial w naukowym sukcesie
Towarzystwa miala tradycja Rozokrzyzowcow z ich kultem matematyki
— kultem w doslownym tego terminu znaczeniu. Teze¢ t¢ potwierdzaja
pozno, bo dopiero w trzydziestych latach XX w. odkryte fakty z intelektualnej
biografi Izaaka Newtona (1643—1727), przedstawiciela drugiej juz generacji
czlonkow Royal Society (od 1672 r.).

Brytyjski uczony by! tworcg pierwszego w dziejach nauki matematycznego
modelu swiata, ktory przeszedl zwycigsko weryfikacj¢ za pomocg eks-
perymentu. Droga Newtona do praw wylozonych w ,,Matemetycznych
zasadach filozofii przyrody’ (wyd. 1687) wiodla — o czym jego potomni
dlugo nie mieli poj¢cia — rowniez poprzez duchowg alchemi¢. Dowodza
tego obszerne hermetyczne zbiory uczonego, wlasne r¢kopisy i notatki,
wsrod ktorych znajdujemy kopie obu manifestow Rozokrzyzowcow w prze-
kladzie Thomasa Vaughana, dziela Michaela Maiera i Roberta Fludda,
Theatrum Chemicum Britannicum Eliasa Ashmole’a, a nawet traktat o ka-
mieniu filozoficznym Michala S¢dziwoja (1566—1646) — autora, ktorego
Newton wysoko sobie cenil, i ktorego tezy szczegélowo komentowal. Co
jeszcze wazniejsze, uczony oddawal si¢ alchemicznym eksperymentom
i spekulacjom, ktéorych wynik zapisywal w poetyckiej formie; studiowat
tekst Apokalipsy, stanowiacej niewyczerpane zrodlo religijnej i filozoficznej
inspiracji wielu pokolen mistykow i alchemikow.

Religijno$¢ Newtona, ktory byl czlonkiem Kosciola anglikanskiego
i wielokrotnie stawal w jego obronie przed atakami wolnomyslicieli, miala
zarazem wiele cech wspolnych z nieortodoksyjng wiarg Rozokrzyzowczow.
Tak jak oni wierzyl w Boga objawionego w Naturze i chociaz sformulowat
teorig ,,pierwszego impulsu’’ (primum movens) oraz fizykoteologiczny dowéod
istnienia Boga, pelen byl wahan co do tego, w jakim stopniu Wielki
Matematyk ingerowal w prawa przez siebie ustanowione. Jesli dla Karte-
zjusza Wszechswiat byl tylko doskonala maszyna, idealnym zegarem, ktory
»wyszed! spod r¢ki Boga”, to Newton pozostawial Najwyzszej Inteligenciji
wiele miejsca na ingerencj¢ w prawa Natury. ,,Newton zdawal si¢ przypusz-
cza¢ — stwierdza Herbert Butterfield — Ze cigZenie ma swg przyczyn¢
w Bogu (a nie tylko w mechanizmie $wiata), ze jest czyms, co czyni Boga
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logicznie koniecznym i wyzwala Wszechswiat z nadmiernej mechanizacji,
jaka przypisywal mu Kartezjusz’’. Bog Newtona nie ograniczal si¢ wigc
do ,,pierwszego impulsu”, ktory wprawil w ruch zegar Wszechswiata, lecz
pilnowal porzadku ciggle i zawsze.

Alchemiczne r¢kopisy wielkiego fizyka pozwalajg lepiej wytlumlaczyc
niekonsekwencje jego fizykoteologii, niekonsekwencje, ktorych byl w pelni
swiadom. Newton zdawal sobie sprawe¢ z faktu, ze udalo mu si¢ poznaé
jedynie czgstke boskich tajemnic, ze sformulowane w oparciu o rachunek
matematyczny prawo powszechnego cigzenia, dowodzgc istnienia Boga, nie
orzeka jednak o jego naturze. Dlatego szukal w alchemii duchowej narzedzi
poznania, pozwalajacych na penetracj¢ glgbszych praw Natury. W sposob
charakterystyczny dla przedstawicieli filozofii hermetycznej staral si¢ ukryc
wyniki swych prac przed profanami. By¢ moze wlasnie obawy przed
niepozadanymi skutkami ujawnienia tajemnic wydartych Bogu, powstrzy-
mywaly przez kilkanascie lat uczonego przed opublikowanie Matematycznych
zasad filozofii przyrody. Jesli powyzsza interpretacja jest prawidlowa,
wowczas potwierdzi si¢ — i to w sposOb spektakularny, zwazywszy range
odkry¢ Newtona — iz synkretyczzny system alchemii duchowej dostarczyt
kolejnemu, trzeciemu juz pokoleniu aparatury pojeciowej, pozwalajgcej
laczy¢ matematyczny — a wi¢c naukowy — opis Swiata z intuicyjno-
mistycznym oglagdem jego istoty, ktora niezmiennie stanowil otoczony
tejemnicg Bog.

Roézokrzyzowcy w lozach muratorow

Duchowa alchemia sprz¢gnigta z programem Bacona to pierwsza brytyjska
galaz wyrastajgca z pnia ,,08wiecenia Rozokrzyzowcow”. Druga pojawila
si¢ w tym samym mniej wigcej czasie co pierwsza. Dla wolnomularskiego
rozdzialu w historii ruchu Roézokrzyzowcow przelomowy moment to lata
1641—1646. 20 maja 1641 r. przyszly prezes Royal Society, sir Robert
Moray inicjowany zostat jako wolnomularz (the Mason). Jako nie-rzemieslnik
Moray otrzymal tytul ,mistrza (Master of the Masons) lub tez — jak
wzmiankuje inny protokol ,,czlonka i mistrza cechu” (fellow and master
of the craft), wzgle¢dnie ,,czlonka i brata cechowego” (fellow and brother
of the craft). Przyjecie Moray’a do lozy cechowej w stolicy Szkocji nie
pozostawalo, by¢ moze, w zwiagzku z glownym nurtem wydarzen, plynagcym
korytem angielskim. Loze szkockie mialy odmienny charakter od angielskich;
silnie powigzane byly z lokalnymi elitami, u ktorych od wielu juz dziesigcio-
leci skutecznie szukaly wsparcia i ochrony interesow.

Jesli przyjmiemy taki, zapewne przesadnie ostrozny punkt widzenia,
wowczas pierwszg znang nam dat¢ kontaktu Roézokrzyzowcoéw z lozami
muratoréw przesun3¢ bedziemy musieli o pi¢é lat — do 16 pazdziernika



Pracounia alchemiczna, rycina z: Elias Ashmole, Theatrum chemicum britannicum (1652).
Péznosredniowieczne i renesansowe traktaty alchemiczne tworzyly kanon lektur Izaaka Newtona.
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1646 r. W tym dniu, dokladnie o godz. 4.30 po poludniu, do lozy cechowej
w Warrington — miejscowosci w hrabstwie Lancashire — przyj¢ty zostal
Elias Ashmole. Dzigki zapiskom w dzienniku uczonego znamy zarowno
nazwisko drugiej inicjowanej tego samego dnia osoby, ktorg byt putkownik
Henry Mainwaring, purytanin i zwolennik Cromwella, jak rowniez nazwiska
innych czlonkow lozy.

Wzmianka w diariuszu wybitnego Roézokrzyzowca byla przedmiotem
analizy historykow, ktorym udalo si¢ ustali¢, ze loza w Warrington miala
ponadpartyjny i ponadkonfesyjny charakter, oraz Zze gromadzila przed-
stawicieli roznych warstw spolecznych (gentry, dzentelmenow i nizszych
warstw, wsrod nich operatywnego wolnomularza, a wigc czlonka cechu
muratorow). Wbrew jednak niektorym, zbyt daleko idacym interpretacjom,
ustalenia te nie rozstrzygaja zasadniczej kwestii, czy loza byla jeszcze
,soperatywns’’ czy juz ,,spekulatywng’’, choé¢ bez watpienia jej czlonkowie
to zarowno zwykli, cechowi jak i ,,przyjeci’’ (accepted) wolnomularze.

Trudno dzis orzec jednoznacznie, czy fakt przyjecia do lozy w Warrington
wplyngl w istotny sposob na Zzycie Eliasa Ashmole’a, tak jak bylo to
w wypadku inicjacji w 1651 r. przez Williama Backhouse’a.

Systematycznie i nieprzerwanie prowadzony dziennik Asmole’a nie
zawiera zadnych wzmianek o wolnomularstwie az przez 35 lat od daty
przyjecia w Warrington. Dopiero pod datami 10 i 11 marca 1682 r. Ashmole
raz jeszcze odnotowal swoj udzial w zebraniu lozy. Mialo ono miejsce
w londynskiej siedzibie wolnomularzy operatywnych (cechowych), Mason’s
Hall, gdzie odbyla si¢ uroczystos¢ przyjecia nowych czlonkow zwigzku,
zakonczona wykwintnym obiadem w jednej z gospdd na Cheapside — na
koszt nowoprzyjetych. Wzmianka w diariuszu zawiera nazwiska przyj-
mowanych i przyjmujacych.

Jak pamietamy, siedziba londynskiej Company of Freemasons na Mason’s
Alley Basing Hall Street sluzyla Ashmolowi i jego przyjaciolom za miejsce
spotkan utworzonego przez nich hermetycznego bractwa pod nazwg Haus
Salomonis. O cechowym charakterze lozy zbierajacej sic w Mason’s Hall
zdaje si¢ przede wszystkim swiadczy¢ sklad obu grup: przyjmowanych
i przyjmujacych. (Swiadomie nie postugujemy si¢ tu okre§leniem ,,inic-
jowanych”’, poniewaz ani wzmianka Zrodlowa z 1646 r., ani tez z 1682
nie zawiera takiego sformulowania). Zgodnie z ustaleniami historykow
brytyjskich, az 8 z 15 0s6b obecnych bylo juz wczesniej czlonkami londynskiej
Company of Freemasons; Nicholas Young, John Shorthose i William Hamon
to znani w swojej epoce budowniczowie katedry swigtego Pawla w Londynie.
Sposrod ,,przyjetych’ (admitted, new-accepted) tylko sir William Wilson
i kapitan Richard Borthwick nie wchodzili w sklad cechowej Company.
Fakty te dowodzilyby, iz nie tylko istnial scisly zwigzek pomie¢dzy cechem
budowniczych i lozg (lodge), czy tez bractwem (fellowship), ale ze rowniez
loza miala struktur¢ spoleczno-zawodowsg zblizong do struktury cechu, to



Strqcenie Lucyfera w otchian, siedemnastowieczna wersja graficzna (autorstwa Roberta
Vaughana) pi¢tnastowiecznej miniatury z Ordinall of Alchimy Thomasa N ortona. Theatrum
chemicum britannicum w opracowaniu Ashmole’a i Vaughana (1652) podtrzymywalo
zainteresowanie Brytyjczykow ,,sztukg krolewsky™ alchemii, zarazem inspirowalo badania nad
kulturg Sredniowiecza. Szacunek i podziw dla tradycji i osiggni¢¢ duchowych przeszlosci
odegraly znaczng rol¢ w powstaniu masonerii spekulatywne;j.
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znaczy, ze w obu organizacjach zasiadali na rowni muratorzy i ,,przyjeci’’
dzentelmeni (i przedstawiciele gentry). Podobnie jak w wypadku lozy
w Warrington, nie jesteSmy w stanie jednoznacznie okreslic, jaki charakter
miala loza zbierajaca si¢ w Mason’s Hall i tym samym, jakg rol¢ odgrywac
w niej mogli intelektualisci i reprezentanci warstw wyzszych, szlachty nie
wylaczajac. Odrebnosé organizacyjna lozy i cechu sugerowalaby, iz cel
istnienia tej pierwszej musial by¢ inny niz samego cechu, i Ze obecni
w niej ,,przyjeci’’ wolnomularze mieli do wypelnienia rol¢ odmienng od
tej, jaka przypadala im w Company. W tej drugiej niecechowi czlonkowie
zasiadali w charakterze protektorow — nawigzujac do siegajacej jeszcze
Sredniowiecza tradycji.

Skrupulatnie gromadzone przez historykow wzmianki o uczestnictwie
wyksztalconych dzentelmenow, wsrod nich osob parajacych si¢ religijng
alchemig, w cechowych zwigzkach i lozach muratorow i architektow, nie
rzucajg Swiatla na zasadniczy problem motywow tego uczestnictwa. Nie
mozna wykluczy¢ najprostszej z mozliwych hipotez, ze cel, dla ktorego
interesujace nas postaci przystapily do 16z, byl scisle charytatywny (Moray,
Ashmole i wzmiankowane przez tego drugiego osoby z warstw wyzszych) lub
scisle naukowo-poznawczy (Ashmole). Innymi slowy, czlonkostwo Rozokrzy-
zowcow, przedstawicieli ziemianstwa, korpusu oficerskiego i biznesu itp.
podeprze¢ mialo finansowo i moralnie podupadajace zwigzki cechowe,
organizacje ktore juz pod koniec XVI w. stanowily pewna osobliwosc,
interesujdcy relikt z czasow Sredniowiecza. Jesli jednak, sladem niektorych
autoréw uznamy, iz akces Rozokrzyzowcow i innych intelektualistow mial za
cel glowny ukrycie przed swiatem charakteru i tresci prowadzonych przez
nich dyskusji i spekulacji, to wowczas odpowiedzie¢ bedziemy musieli na
pytanie, dlaczego wybor padl wlasnie na mularzy — a nie, na przyklad, na
posiadajacych réwnie czcigodny zwigzek sukiennikow?. Wybor ten mogl
bowiem by¢ uzasadniony jakas tradycja, ktora wigzala Rozokrzyzowcow
z architektami i kamieniarzami (czy murarzami), tradycja wyrdzniajaca
zarazem kompanie wolnomularzy sposrod innych cechow i gildii.

Ostatnia hipoteza znajduje pewne uzasadnienie w zZrédlach, ktore nie
rozstrzyga wszakze sprawy w sposob definitywny. Ze wzmianek, ktore
przytaczamy ponizej, wynika, ze czlonkowie 16z muratorow uchodzili za
depozytariuszy pewnych tajemnic, tajemnic podobnych do tych, ktérymi
szczycili si¢ wyznawcy alchemii tak praktycznej, jak i duchowe;j.

Prawdopodobnie pierwsza wzmianka zrodlowa, dotyczaca alchemii i wol-
nomularstwa jednoczesnie, pochodzi z XV wieku i znajduje s¢ w popularnym
az do XVII w. kompendium alchemicznym Thomasa Nortona (zm. 1477),
zat. Ordinall of Alchimy. Dzielko Nortona wspomina, ze pomocnikami
w alchemicznym magisterium moga by¢ wolnomularze, nie tlumaczac
wszakze, jakie to cechy czy zasady zawodowe predystynujg ich do tego
zaszczytu.
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Inny slad interesujacych nas zwigzkow odnajdujemy w tworczosci
szkockiego poety Henry Adamsona, ktory w 1638 r. w wierszowanym
opisie miejscowosci Perth i jej okolic, wymienia ,,braci Rézokrzyzowcow”’
jako tych, ktorzy posiadajg ,,slowo masonskie’’:

For we be brethren of the Rosie Crosse,
We have the Mason’s Word and the second sight.

W dalszej czesci poematu, ktéry nosi tytul Muses Threnodie mowa jest
o profetycznych umiej¢tnosciach Rozokrzyzowcow. Znacznie pézniej, bo
w 1676 r. , w satyrycznej londynskiej gazetce ,,Poor Robin’s Intelligence”
zamieszczono niby-ogloszenie, ktore anonsowalo wspolng biesiad¢ ,,kabalis-
tow”’, ,,hermetycznych adeptow — starozytnego bractwa rézanego krzyza™
oraz ,,przyjetych wolnomularzy’’, biesiad¢ o niezwyklym menu, na ktorg
— jak powiada anonimowy autor — ,nalezy zabra¢ okulary’’, poniewaz
oba stowarzyszenia ,,b¢dg niewidzialne’’. W satyrze, prawdopodobnie
pierwszej, jaka poswigcona zostala wolnomularstwu, zwraca uwage okreslenie
accepted freemasons — odrézniajace ,,przyjetych” wolnomularzy od po-
spolitych:

These are to given notice, that the Modern Green-ribbon’d
Caball, together with the Ancient Brother-hood of the Rosy-Cross,
the Hermetick Adepti, and the Company of Accepted Masons,
intend all to Dine together on the 31 of November next, at the
Flying-Bull in Wind-Mill-Crown-Street: having already given
order for great store of Black-Swan Pies, Poach’d Phoenixes Eggs,
Haunches of Unicorns, etc [...]

Tak wigc obiadujgcy wspolnie z kabalistami i Roézokrzyzowcami to
wylacznie dzentelmeni, wolnomularze ,,przyjeci’’; odnotowany w satyrze
zwigzek z przedstawicielami nauk tajemnych nie dotyczy zwyklych mu-
ratorow, lecz co najwyzej ich wyksztalconych protektorow i opiekundow.

Wzmianki zrodlowe o zwigzkach wolnomularzy (ale wolnomularzy
»pPrzyjetych”) z tajemnicami, mnozg si¢ w miar¢ uplywu XVII stulecia.
W 1686 r. doktor Robert Plot (1640—1696), profesor chemii w Oxfordzie,
sekretarz Royal Society, rownoczesnie historyk i pierwszy kustosz muzeum
alchemiczno-przyrodniczego, zalozonego przez Ashmole’a, opisywal w The
natural History of Staffordshire stowarzyszenie wolnomularskie (Society of
Freemasons) dzialajace w hrabstwie. Z opisu tego wynika, iz uczestnicy
zgromadzen, ,,nazywanych loz3’’ porozumiewaja si¢ za pomocg ,,pewnych
tajemnych znakéw”’ oraz posiadajg zastrzezong dla siebie wiedzg¢, dotyczacy
historii bractwa:
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To these add the Customs relating to the County, whereof they
have one, of admitting Men into the Society of Free-Masons, that
[ ...] seems to be of great request than any where else, though I find the
Custom spread more or less all over the Nation; for here I found
persons of the most eminent quality, that did not disdain to be of this
Fellowship. Nor indeed need they, were it of that Antiquity and
honor, that is pretended in a large parchment volum they have
amongst them, containing the History and Rules of the craft of
masonry. Which is there deducated not only from sacred writ, but
profane story, particularly that it was brought into England by St.
Amphibal, and first communicated to St. Alban |[...]

Into which Society when any are admitted, they call a meeting
(or Lodg as they term it in some places), which must consist at
least of § or 6 of the Ancients of the Order, whom the candidats
present with gloves, and so likewise to their wives, and entertain
with a collation according to the Custom of the place: This ended,
they proceed to the admission of them, which chiefly consists in
the communication of certain secret signes, whereby they are known
to one another all over the Nation [...].

W opisie Roberta Plota zwraca uwagg terminologia okreslajaca zwigzek
wolnomularzy: ,,stowarzyszenie” lub ,towarzystwo’’ (society), ,,bractwo”
(fellowship), a nawet ,,zakon™’ (order). Tylko raz pojawia si¢ termin ,,rzemios-
lo” — i to w kontekscie historii zwiazku (the History and Rules of the
craft of masonry). Udzial oséb ,,0 najbardziej wybitnych cechach’ swiadczy¢
moze, ze bractwo mialo elitarny charakter lub do takiego pretendowalo.
Bez wzgledu na odnotowany w relacji fakt nobilitacji zwigzku wolnomular-
skiego, w oczach autora pozostaje on zjawiskiem bardziej ze sfery obyczajowe;j
(czy wrecz etnograficznej) niz intelektualnej! Robert Plot pisze o masonerii
jako o ,,obyczaju’ (custom) upowszechnionym w catej Anglii (spread... all
over the Nation); odnotowuje rownoczesnie, iz obrzadki wolnomularskie
i towarzyszgca im terminologia roznily si¢ stosownie do miejsca. Tajemne
znaki i tradycje, ktore wspomina, sg cz¢$scig obyczajowos$cimasonow,
nie zas$ celem czy przedmiotem ich aktywnosci.

Stosunkowo obszerna i zapewne miarodajna relacji historyka, kustosza
spuscizny po Eliaszu Ashmole’u, przynies¢ musi rozczarowanie tym wszys-
tkim badaczom poczatkow masonerii spekulatywnej, ktorzy sadza, ze na
gruncie tradycji cechowej zrodzily si¢ pewne tresci i idee ezoteryczne.
Robert Plot, ktory nie tylko obserwotal obrz¢dy wolnomularskie, lecz takze
kolekcjonowal Zrodla dotyczace masonerii, z pewnoscig odnotowalby fakt
wystepowania w lozach jakichs elementéw nauk tejemnych.

Ostatnia siedemnastowieczna wzmianka o tajemnicach wolnomularskich
pochodzi ze Szkocji, z 1691r. Jej autorem jest pastor Robert Kirk z Aberfoill;



Cztery filary Kabaly, miedzioryt z: Steffan Michelspacher, Cabala, Spiegel der Kunst
und Natur (Augsburg 1616). Trzy pozniejsze, lacinskie edycje dziela zamieszkalego w Tyrolu
lekarza i hermetycznego filozofa (zm. 1651) zadedykowane zostaly ,,bractwu rézanego krzyza’.
Znajomos$¢ kabaly w wersji chrzescijanskiej umozliwila reinterpretacj¢ starotestamentowej
symboliki architektonicznej (Swiatynia Salomona i jej elementy), a takze zwigzanej z architekturg
obrzgdowosci 16z operatywnych.
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zgodnie z jego relacj3, masoni nie tylko rozpoznajg si¢ za pomocs ,,pewnych
znakow tajemnych przekazywanych z r¢ki do r¢ki”’ (from hand to hand),
lecz takze posiadajg ,,stlowo masonskie” (masonic Word), ktére — zdaniem
Kirka — ma zwiazek z rodzajem tradycji rabinackiej. T¢ ostatniag dokumen-
tuje obecnos¢ dwu kolumn Jakin i Boaz, wzniesionych w swigtyni Salomona.

Inne, bardzo zreszta lakoniczne wzmianki o wolnomularzach, odkryte
przez historykow nie posuwajg naszych rozwazan; potwierdzaja jedynie,
ze niecechowi czlonkowie 16z posiadali tytul ,,przyjetych”, zwykli zas
mularze ,,wolnych’’ (free). Wraz z cytowanymi powyzej zdajq si¢ potwierdzac
tezg, iz w opinii wspolczesnych istnial pewien zwigzek pomi¢dzy czlonkami
16z operatywnych (lub pseudooperatywnych, lecz jeszcze nie spekulatywnych)
a Rozokrzyzowcami, ale ze zwiazek ten dotyczy! raczej tajemnej czesci
obrz¢dow masonskich (szczegolnie ,,slowa” i ,,znakow’’), nie zas okreslonej
nauki, idei czy zasady o charakterze ezoterycznym. Zwiazek ow byl wiec
powierzchowny, co nie musialo zresztg przeszkadza¢ tym przedstawicielom
ruchu Rozokrzyzowcow, ktorzy przystgpili do 16z. Wbrew istniejgcej do
dzis tendencji historiograficznej, brak tajemnej nauki w siedemnastowiecz-
nych lozach angielskich stanowi w naszej opinii argument nie przeciw,
lecz wlasnie z a hipoteza, iz zasadnicza cz¢s¢ wolnomularskiego programu,
znanego w pierwszej polowie XVIII w., miala genez¢ ,,hermetyczng’’, ze
przejeta zostala od Rozokrzyzowcow. Prezentowany powyzej material
dotyczacy Szkocji dowodzi, ze w tych, raczej nielicznych lozach, w ktérych
pojawily si¢ elementy ezoteryki, mialy one ewidentnie alchemiczno-her-
metyczng proweniencj¢, i ze przenikngly do 16z za posrednictwem wy-
ksztalconych, ,,przyj¢tych” patrondéw i opiekunow.

(Dokonczenie w nast¢gpnym numerze)



