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Krzysztof Dowgiallo (Gdansk)
U ZRODEL GDANSKIEGO WOLNOMULARSTWA (I)

, Juliusz Sperber (? —1616) S§wiadek wiecznosci.
(Autor ,,Echo der von Gott hocherleuchten Fraternitet dess
Loblichen Ordens R.C. 1615”)

,»Obudzenie’® bractwa masonskiego w Polsce sklania historykéw do
przesledzenia tajemniczej, arcyciekawej prahistorii tego zwigzku w kazdym
regionie Rzeczypospolitej. Gdansk w poczatkach XVII wieku byl najlud-
niejszym i najpot¢zniejszym miastem Polski. Tutaj przybywali kupcy, szpie-
dzy, religijni dysydenci, monarchowie, zloczyncy i sprzedajne kobiety.
Wszyscy pragneli uszczkngc cos dla siebie z bogactw miasta, a szczegdlnie
dysydenci religijni liczyli na opiek¢ oraz mozliwos¢ druku swoich heretyc-
kich dziel. Mieszkancow Gcdnnska rozdzieral spor pomigedzy konfesjg lute-
ransky i kalwinsks. ,,Heretyk’’ — uciekinier mial w Gdansku duzg swobode
manewru wobec tych dwoch religijnych stronnictw. ELatwo mogt znalezé
moznych protektorow posréd zwasnionych bogaczy znad Motlawy. Spor
teologiczny jak zawsze zamienial si¢ w konflikt o dochody, prebendy i inne
ziemskie zbytki.

Teologia stanowila jednak oficjalng przyczyn¢ gdanskiego konfliktu po-
miedzy zwolennikami Kalwina i Lutra. Christopher Dawson zauwaza, ze
w luteranizmie bostwo nie bylo pojmowane jako czysta inteligencja — luce
intelletuale piena d’amore (zasada rozumnosci stworzonego wszechswiata) ale
traktowano je jako despotyczng potege, ktorej jedno fiar przeznaczalo
czlowiekowi wieczne szczescie lub nieszczgscie. Protestantyzm byl z gruntu
religia czynu. Poprzez swoj wrogi stosunek do ascetyzmu obalil on ideal
kontemplacji i zastagpil go idealem praktycznego moralnego obowigzku.’
Luteranie w Gdansku zadali od swojej religii wolnosci, pragneli takze
cieszy¢ si¢ bogactwem, ktore Bog pozwolil zebra¢. Kalwini propagowali
nowy ideal Zycia ascetycznego. Kalwin uwazal przeciez, ze nowy, zrefor-
mowany Kosciél powinien czuwa¢ nad obrotem pienigdzy, a takze nad
szczegolami codziennego zycia swoich wyznawcow. Dawson stwierdzil, ze
Kalwin uwazal umys! ludzki za posiadacza naturalnej wiedzy o istnieniu
Boga, wiedzy bedacej doktryng, ktorg kazdy czlowiek zna od chwili urodze-
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nia i ktorej natura sama nie pozwala nikomu zapomnie¢ swojej tresci choéby
nawet staral si¢ o to z calych sil.*> Swictos¢é dla Kalwina stala si¢ cecha
codziennego zycia kupca, rzemieslnika lub rolnika. Praca byla obowigzkiem
wobec Boga i Kosciola. Luteranie okazali si¢ bardziej umiarkowani w sak-
ralizowaniu pracy. Zdawali oni sobie sprawg, ze czynnosci zawodowe mogg
demoralizowac lub nuzyc¢ czlowieka. ,,Heretycy” w poczatkach XVII wieku
negowali zalozenia zarowno teologii kalwinskiej jak tez luteranskiej. Glos
heretykow byl jednak przytlumiony. Maria Bogucka zwraca uwage, ze
w Gdansku na poczatku XVII wieku podniosia si¢ nowa fala wielkich
ruchow spotecznych. Pozornie spor pomiedzy kalwinami i luteranami toczyl
si¢ o dogmaty: w dziesigtkach dysput i pism kruszyli kopie teologowie
luteranscy i kalwinscy o wyzszos¢ swego wyznania nad wiarg przeciwnika.
W istocie bowiem, pod przykrywka sporow religijnych, szla walka o wladze
o intratne stanowiska w radzie miejskiej. (pensja burmistrza wynosila 2 tys
guldenow rocznie, rajcy — 1 200 guldenow)? Nadszed! dla Gdanska ,,czas
heretykow’’, myslicieli, ktorzy potrafili zbudowa¢ nowa teologi¢ odmienng
od twierdzen Lutra i Kalwina. Pierwszy i drugi wielki reformator nie
stworzyli formy moggcej pogodzi¢ prac¢ z uzywaniem zycia, wiar¢ z co-
dziennymi ciggotkami czlowieka: umilowaniem jedzenia i erotyki. Nad
Gdanskiem od poczatku XVII wieku coraz bardziej cigzyla potgga Szwecji,
ktorej monarchowie zacze¢li si¢ uwaza¢ za prawdziwie chrzescijanskich
wiladcow calego basenu Morza Baltyckiego.

Zanim dzielo Juliusza Sperbera (ps. Julius de Campis) opuscilo Gdanska
drukarni Andrzeja Hunefelda, w roku 1614 w Kassel ukazal si¢ manifest
bractwa Rozokrzyzowcow Fama Fraternitatis a po nim nastgpne druki
wzywajace do ,,0golnej i generalnej reformacji calego swiata’. Przywodca
Roézokrzyzowcow Johann Andrea glosil, Ze zazegnanie religijnego i spotle-
czo-politycznego kryzysu, jaki ogarngl Europ¢ na poczatku XVII wieku
moze nastgpi¢ jedynie dzigki dokonczeniu reformacji i polgczeniu jej z filo-
zofig przyrody.* Ludzkos¢ miala ulec wewngtrznemu nawroceniu. Dokonac
sic ono moglo tylko poprzez likwidacj¢ papiestwa i polgczenie wszystkich
chrzescijan. Juliusz Sperber w swoim dziele Echo der von Gott hocherleuchten
Fraternitet uzupelnil polityczno-religijny program Johanna Andrei specyfi-
cznie pojetg teozofiag. W rozbudowanym tytule tego dziela Boska Mgdrosé
— Magnalia Dei otrzymala taka konotacj¢: ,,lichen Gottesfurchtigen Leuten,
mitgetheiltet gewesen und von ihren privatschrifften depraediciret worden’’
,,Boska Madros¢’’ dost¢pna jest czlowiekowi poprzez ,,bojazn Boga” (Got-
tesfurchtig) i tylko w tym wypadku moze dojs¢ do bezposredniego kontaktu
z Najwyzszym. Sperber (wystgpowal w swoim dziele jako Julius de Campis)
odrzucil wigc teologi¢ Lutra i Kalwina aby zastapi¢ zreformowane wyznania
chrzescijanskie filozofia hermetyczna.

Tadeusz Cegielski uwaza hermetyzm za systcm symboliczny, w ktérym
wszystkie elementy przyrody posiadaja znaczenie poprzez hierarchie kore-
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spondencji, obejmujace rozne czesci i aspekty bytu. Odczytujac prawidlowo
takie symbole, adept nauk tajemnych poznawat strukture i sily kierujace
Wszechswiatem. Natura stawala si¢ wowczas boskim objawieniem — i co za
tym idzie — Prawda.®

Dla Juliusza Sperbera uniwersalna Prawda o wszechswiecie zawierala si¢
w ,,Boskiej Madrosci”’. Mistrz Juliusz kontynuowal zalozenia dziela Giam-
battisty della Porty Magia Naturalis (1558) a za swdj program badawczy
przyjal slawne zdanie Leonarda: ’Natura pelna jest nieskonczonych spraw,
ktore nigdy nie miescily si¢ w doswiadczeniu.”

Odkrywanie tajemnic natury dokonywalo si¢ dzicki wewne¢trznemu do-
swiadczeniu adepta oraz prowadzonym przez niego badaniom empirycznym.
Musimy wigc zapyta¢: Kim byl Juliusz Sperber? Kim byl jego gdanski
drukarz — Andrzej Hunefeld? Odpowiedz na te pytania umozliwia przed-
stawienie prahistorii gdanskiego wolnomularstwa, gdanskiej szkoly teozofi-
cznej, gdyz masoni z tego miasta przez caly wiek XVIII i XIX nami¢tnie
studiowali nauki tajemne.

W polowie XVIII wieku Christian Gottlieb Jocher ustalil, ze Juliusz
Sperber byl magistrem filozofii, a przez pewien czas sprawowal urzad rajcy
w Dessau. Oprocz gdanskiego dziela badacz ten wymienia jeszcze inne
pisma magistra Juliusza: ,,Von den Haupt-Zeiten vom Anfange bis zum Ende
der Welt”, ,,Mysterium Magnum oder allergrostem Geheimniss von Gott,
seinen Sohne, und von der Seele des Menschen’; ,,Isagoge’’ w 1709 roku
przetlumaczong na jezyk niemiecki, ,,Cabbalisticae precationes”; ,,Handeln
des 16 Seculi’; ,,De materia lapidis philosophici’> wydang w 1660-1662 roku
w Amsterdamie.®* Sam zestaw tytulow swiadczy o ogromnym dorobku
Juliusza Sperbera w dziedzinie ,,heretyckiego” swiatopogladu nawigzujgce-
go do tradycji pitagorejsko-gnostyckiej. Brat Juliusza, Ebhard umarl w wie-
ku 79 lat w roku 1608, zas sam autor Echa w 1616. Echo bylo ostatnim
duzym dzielem magistra Juliusza. Stanowi ono summe teozoficznego dorob-
ku tego mysliciela. J.G.T. Graesse posrod dziel omawianego teozofa wymie-
nia jeszcze Tractatus von den drei Seculis oder Hauptzeiten.® Dzielo to
odwotuje si¢ do tradycji kabalistow zydowskich i stanowi ciggle aktualng
polemike z historiografia zbawienia Swigtego Augustyna. Teologowi z Hip-
pony Juliusz Sperber przeciwstawil koncepcj¢ Joahima z Fiore ktéra
w trzech epokach (Ojca, Syna, Ducha) chciala zamkna¢ dzieje rodu ludz-
kiego. Magister Juliusz, odrzucajac sw. Augustyna, musial takze odrzucic¢
teologi¢ Marcina Lutra bedacego, jak wiemy, pod silnym wplywem teologa
z Hippony. Stawny gdanski drukarz, Andrzej Hunefeld (ur. 1581, zm. 1666)
jako gorliwy wyznawca Kalwina wydat dzielo Juliusza de Campis oprocz
dwoch innych traktatow Rézokrzyzowcow i kilku drobniejszych pism tego
bractwa.*

Andrzej Hunefeld kierowal przez 44 lata swoja oficyng (od 1609 roku)
i wydal ponad 2000 pozycji ksigzkowych takich autoréw jak: Jan Amos
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Komenski, Jan Heweliusz, Jan Herburt, Marcin Opitz. Pomimo, ze mistrz
Andrzej sprawowal wysokie godnosci w swoim cechu, wladze miejskie
Gdanska nie darzyly go zaufaniem az do roku 1625, w ktérym uzyskat opieke
krola Polski Zygmunta II1. Konserwatywna Rada Miejska musiala obawiaé
si¢ radykalnego programu religijno-politycznego, ktéry propagowaly druki
z oficyny Andrzeja Hunefelda. Mistrz Andrzej wspélpracowal ze zborami
kalwinskimi oraz zborami braci czeskich z Wielkopolski, Malopolski oraz
Litwy. W Zbiorze R¢kopisow MM Archiwum Panstwowego w Gdansku,
w papierach omawianego drukarza zachowal si¢ tajemniczy druk o tytule:
Prob und Abdruk, Aller schrifften so an die Hunefeldts Burgers und Buchdruc-
kers in Danzing Druckerei dieser zeit vorhanden/...] Anno 1615."* Druk nie jest
wzorem drukarskich czcionek ale stanowi szyfr, dzigki ktoremu mozemy
prawidlowo odczytywac ezoteryczne pisma z oficyny Andrzeja Hunefelda.
Bractwo Rozokrzyzowcow stawialo sobie za jeden ze swoich celow stworzenie
uniwersalnego jezyka, sposobu porozumienia uczonych poslugujacych si¢
roznorodnymi jezykami narodowymi. Prob und Abdruk jest takg niesmialg
probg zrealizowania tego celu w oparciu o numerologi¢ alfabetu lacinskiego.
Musimy takze pamigtac, ze gdanska edycja manifestu Rozokrzyzowcow Fama
fraternitatis (A. Hunefeld, Gdansk 1615) nie jest wiernym reprintem pierwo-
wzoru. Najwazniejsza roznica tkwi w pionowym ukladzie czcionek oraz
rozmieszczeniu akapitow. Jezeli powrocimy jednak do dziela magistra Juliu-
sza Echo der von Gott to nalezy w tym miejscu przypomnie¢ opini¢ Tadeusza
Cegielskiego dotyczgca tego utworu. Badacz ten stwierdzil, ze dla Sperbera
celem istnienia bractwa Rozokrzyzowcow nie byla ani religijna, ani naukowa
reforma, lecz kabalistyka. Trescig zas objawienia ,,pierwotnego’’, prawdziwa
magia. Krytyka luteranskiego wykladu Biblii przeprowadzona przez Sperbera
polegala na wskazaniu na Chrystusa jako uczonego maga, ktory wtajemniczat
apostolow. Nauka chrzescijanska jest wigc zgodna z trescig objawienia, ale
wymaga uzupelnienia o tresci hermetyczne.” Tajny druk Andrzeja Hunefel-
da Prob und Abdruk stanowi wigc klucz do odczytania gdanskiego dziela
Juliusza Sperbera a w pewnym sensie do innych pism ezoterycznych jakie
opuscily oficyn¢ mistrza Andrzeja. Symboliczny jezyk Echo takze byt bezpie-
czng zaslong dla radykalnie ,heretyckich” tresci, jakie propaguje ten utwor.
Indywidualizm stanowil dla naszego autora punkt wyjscia. Najwazniejszy byl
jednak eschatologiczny I¢k polaczony z zadumg nad tajemniczoscig wyrokow
Boga. W jezyku polskim mozZemy przedstawic ten centralny fragment utworu
w tej formie: ,,Ale kogo odkryje Rami¢ Boga? I czym mozna t¢ tajemnicg
ogarng¢? Tutaj prowadza dwa srodki i dwie drogi, przez to Czlowiek jako
jeden, wszystko co znajduje si¢ w tamtym dalekim s$wiecie, widzialnego
i niewidzialnego, przeszlego, terazniejszego i obejmujacego przyszlosé, przy-
wlaszczy¢ moze, i jakby samemu si¢ stworzy¢, i samemu staé si¢ wszystkim’’*?

,»Rami¢ Boga” swoim ruchem decyduje o ,,08wieceniu’ czlowieka
i przylaczeniu jego osobowosci do grona wybranych, zbawionych. Musimy
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pamigtac, ze stawny teozof Jakub Boehme w 1612 roku rozpoczal rozpow-
szechnia¢ na Slasku swoje dzielo: Aurora czyli wschodzgca jutrzenka.™
Boehmego i Sperbera laczy poglad, ze Bog (poprzez swoje ,,Ramie”)
rozdwaja swojg laske, aby jednym nadawaé ciemnosé, innym swiatlo. Swiat-
lo (prawda) u magistra Sperbera ogarnia czlowieka w trzech wymiarach
czasu: przeszlosci, terazniejszosci i przysziosci. Dzialanie swiatla przypomi-
na blask alchemicznego plomienia, ktéry wydobywa z natury Wielkie Magis-
terium, Demiurga zakl¢tego w rzeczach swiata. Ezoteryka chrzescijanska
postugiwala si¢ za§ dwoma centralnymi poj¢ciami: ,,nadziejg” (elpis) i paro-
usia (zblizajace si¢ drugie przyjscie Chrystusa). Zbawienie dokonywatlo si¢
wedlug Ojcow Kosciola przy pomocy Chrystusa a nie ,,Ramienia Boga’’.
Celem ezoteryki chrzescijanskiej bylo ,,nawrocenie” (metanoia) a celem
nauki Sperbera i Boechmego opanowanie tajemnic wszechswiata dzicki
dwdm drogom: studiowaniu Biblii i Ksiggi Natury.

Sperber i Boechme wyciagne¢li wszystkie konsekwencje z koncepcji Eraz-
ma z Rotterdamu, ktéry w 1516 roku poprzedzil grecki tekst Nowego
Testamentu czteroma slawnymi rozprawami. Juliusz Domanski twierdzi, ze
Erazm okresla filozofi¢ chrzescijanska pojg¢ciami philosophia evangelica,
philosophia divina, philosophia caelestis i juz okolo 1490 samo pojecie filozofii
zlaczyl z osobg Chrystusa w formule: Christus philosophiae parens. Dla
Erazma philosophia Christi funkcjonuje jako synonim pierwotnego, auten-
tycznego chrzescijanstwa.”> Erazm nie poszukiwal autentycznego Objawie-
nia w tradycji gnostyckiej lub kabalistyce, ale zawsze dgqzyl do mozliwie
najglebszego zrozumienia stow czterech Ewangelii jako jedynego, wiarygod-
nego przesiania Chrystusa. Erazma ze Sperberem laczy pojmowanie rozumu
jako najcenniejszego elementu ludzkiej osobowosci. Juliusz Sperber uczynit
z rozumu element boski i wieczny dzigki temu, ze wiara (Glaube) tylko
poprzez niego moze ogarnia¢ osobowosc czlowieka:

,sRozum i wiara. Odkrywa dzielo stworzenia — Rozum. Przez Rozum
poznajg, ale tez sprawdzam siebie, poznaj¢ Naturg przez Boga ludziom dang,
albo miejsca zbawienia, przez ktore, On sad [dokona] przez inne miejsca
bojazni, i przez konsekwencjg¢, odrzucone prawa i ogladanie porzadku, ktory
istnieje we wszystkich rzeczach, ktéry posiada kazdy swéj Porzadek i Szran-
ki” 16

x

Juliusz Sperber w europejskim konflikcie rozumu i wiary catkowicie stoi
po stronie rozumu. Lux ex oriente — Objawienie Chrystusa rozbilo racjonalng
koncepcje wszechéwiata uwieczniong w dialogu Platona, Timajos. Swiat
grecko-rzymski uleg! zagladzie zaréwno jako cywilizacja, jak tez jako kultura
duchowa obejmujgca basen Morza Srodziemnego. Objawienie Chrystusa
pozostaje w ostrej sprzecznosci ze zdobyczami greckich filozoféw, z ich
technikg myslenia. Juliusz Sperber nawigzuje do gnozy, aw wielkim sporze
pomiedzy Atenami i Jerozolima (jaki stanowi o rozwoju kultury europej-
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skiej) opowiada si¢ za rodzinnym miastem Platona. Bég Sperbera patronuje
poznaniu — gnosis i stanowi koncepcje¢ teologiczng calkowicie odmienng od
zasad wiary Lutra, Kalwina lub wyznania Kkatolickiego. Tylko Gdansk
stwarzal magistrowi Juliuszowi mozliwosé druku jego dziel, bo tylko w tym
miescie funkcjonowala silna grupa religijnych dysydentéw poszukujaca
nowej formuly religijno-politycznej. Jakub Zdzistaw Lichanski zwraca uwa-
g¢, ze od 1517 roku nalezy juz mowic¢ o réznych odmianach swiatopogladu
chrzescijanskiego. Kryzys religijny mial mie¢ decydujgce znaczenie w zala-
maniu si¢ jednolitosci swiata.’” Juliusz Sperber uwazal, ze przy pomocy
kabalistyki (ezoterycznej analizy Pisma Swigtego) mozna dotrze¢ do Wiary
(Glaube), ktora jednoczy poczatek i koniec wszechswiata:

wie nahe und ferne eines dem anderen und von demeist, wie weites von seinen
anfange und ende — stehet, ersehen kan. Der glaube ist ein solcher Beifall dess
Hertzens furnemblich, und dann dess Gemuhts, zu dem Hertzen und Gemuhie
deszienigen, der einen andern etwas sagt und erzehlet ... Revatio verbi mediata
immediata Fides.™

Odkrycie (Revelatio) tajemniczego wykladu (verbi) mozliwe jest tylko
poprzez poznanie poj¢c ,,Srodkowych’’ (mediata) i ich zaprzeczen. Szyfrem
dla Juliusza Sperbera jest oczywiscie tekst Pisma Swictego w ktérym
zawiera¢ sie majg wszelkie tajemnice wszechswiata. Teozof z Gdanska
wycigga konsekwencje z odkry¢ XV-XVI wieku. Odkrycie nieskonczonej
kosmicznej przestrzeni przez Mikolaja Kopernika uczynilto z Ziemi, planety
ludzi, malenks drobin¢. Umyst czlowieka musi zbudowac¢ nowg mitologig,
dzigki ktorej rod ludzki uzyska poczucie metafizycznego bezpieczenstwa.
Jean Lacroix zwraca uwagg, Ze W owym mitycznym obrazie swiata pojawiajg
si¢ roOwniez stwierdzenia prawdziwe, elementy pozytywne, ktore umoz-
liwiaja uzyskanie jego pelnej spoistosci i zaczynaja oslabia¢ go od wewnatrz.
A zatem umys! zaczyna odnosic si¢ sSwiadomie do rzeczywistosci, zajmujgc
postawe Kkrytyczna, negatywna, to znaczy metafizyczng, ktora wykracza
w coraz wig¢kszej mierze poza faz¢ teologiczng.” Teozofia Juliusza Sperbera
opiera si¢ o ide¢ nieskonczonosci wszechswiata, podstawowe zaloZenie
duchowej kultury Baroku. Revelatio — Odkrycie nie posiada zadnej granicy
w swoim przedmiocie, cho¢ podmiot ograniczajg trzy wymiary czasu. Jad-
wiga Sokolowska zwraca uwagg, Zze w epoce Baroku idea nieskonczonosci
swiata byla nierozdzielnie zwigzana z ideg jednorodnosci, co w filozofii
prowadzilo do trzech nast¢pujacych stanowisk: '

1. Kierunkéw skrajnie materialistycznych;
2. Kierunkow skrajnie spirytualistycznych;
3. Kierunkéw panteistycznych.>

Juliusz Sperber w swoim poj¢ciu Boga i Revelatio pragnie uchwycié
powyzsze trzy stanowiska. Umysl powinien badaé swiat spostrzegany zmys-
lami poprzez najgl¢bsza swojg wlasciwosé: poznanie duchowe. Caly zas
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wszechswiat utozsamia on z Bogiem, ale nadaje mu posta¢ zhierarchizowa-
nej budowli, ktora czlowiek, adept nauk tajemnych, powinien badaé. Teozo-
fia Juliusza Sperbera znajduje si¢ w zaleznosci od teologii sltawnego wy-
znawcy Kalwina, Bartlomieja Keckermana autora Systema sanctae theologiae
tribus Libris adornatum.*

Caly dorobek filozofii chrzescijanskiej musi by¢ wedlug Juliusza Sper-
bera odrzucony, a ,,Zasadami umystu’’ (Principia rationis) powinny si¢ stac
zmysty wydoskonalane przez zdobycze techniki:

Principia rationis. Dann erstlich so seindt die funff sinneda, die sehen, hore,
riechen, schmecken und spielen einding, das einen jedernsinne zum gegenwurff
appropriiret, und 2ugeeignet ist: mache dardarnach in threm centro pentagonico
phantasia oder gemeinenn sinne, da sie alle zusammen kommen ein Bildnusz
desselben dinges (solche wirekung der sinne, nennet man experintiam) welches als
dann die vernunff oder gemuhte bestehet, und in ihrem Schatzkammerlein dess
gedachtnusses observiret.**

Powyzszy fragment ukazuje nam Juliusza Sperbera jako prekursora
ezoterycznych metod mnemotechnicznych, ktore w pdzniejszym czasie pro-
pagowal Robert Fludd, Jan Amos Komenski, Samuel Hartlib i wielu innych
adeptow nauk tajemnych XVII wieku. Juliusz Sperber powigzal swojg
ezoteryczng mnemotechnike¢ z pigcioma zmystami, jakimi czlowiek poznaje
rzeczywistos¢ zewne¢trzng. Wolnomularstwo XVIII wieku rozbudowala t¢
koncepcj¢. Witold Markiewicz przypomina nam, ze w rytuale masonskim
liczba pi¢c odnosi si¢ takze do pig¢ciu zmystow czlowieka, jakimi sg wzrok,
stuch, wech, dotyk i smak, ktorymi Wielki Architekt Wszechswiata obdarzyt
nas, bysmy mogli wykorzystywac naszg inteligencj¢. W niektorych obedien-
cjach cytuje si¢ 5 znaczen litery ,,G’’, ktora jest inicjalem slow: Geomet-
ria—Grawitacja—Geniusz—Generacja—Gnoza.?

W swoim dziele Echo... Juliusz Sperber nawigzuje do programu Campanel-
li, ktéry dowodzil, ze cata wiedza ludzka oczekuje powaznej reformy i nie moze
nadal opiera¢ si¢ na werbalizmie, lecz podstawg jej musi si¢ sta¢ swiat realny.
Wyksztalcony czlowiek moze sta¢ si¢ panem przyrody, jesli ja dokladnie
pozna.* Idee niepokornego wloskiego zakonnika znalazly nad Motlawg i Wislg
grono adeptow. Sedziwy Juliusz Sperber odszedt do wiecznosci w 1616 roku,
ale jego uczniowie zalozyli w latach dwudziestych XVII wieku tajne stowarzy-
szenie — Antilia dzialajace w Gdansku, Toruniu, Elblagu oraz Kroélewcu,
Michat Rozbicki uwaza, ze program Antilii, tajnego zwigzku ewangelickiego,
nawigzywal do dziela J.V. Andrei Christianopolis i sformulowal trzy cele
czlowieka jako réwnosé, pokoj oraz pogard¢ do bogactw materialnych.
W calym zas programie Antilii wystgpowaly rownolegle dwa motywy: wiara
w mozliwosci nauk hermetycznych i w generalng reforme swiata.*

Jednym sposrod dzialaczy tego zwigzku byl Samuel Hartlib, wybitny
reformator i dzialacz epoki rewolucji angielskiej (1640-1660). Samuel Hart-
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lib urodzit si¢ w Elblagu w 1600 roku i przez pierwsze 28 lat zyl i wspol-
tworzy! tajny zwiazek Antili¢ na terenie Prus Krdlewskich i Ksigzecych.
Gdanskie korzenie wolnomularskie zwigzane s3 z tym tajnym zwigzkiem
reformatoréw, alchemikow i wizjonerow, gdyz stanowi on pierwszg, zhierar-
chizowang organizacj¢ (na terenie Prus Krolewskich), ktorej zalozenia ade-
-pci poznawali poprzez indywidualne wtajemniczenia. Caly traktat Juliusza
Sperbera przenika ,,duch” nowej epoki, ktorg badacze kultury nazwali
Barokiem. Styl sztuki w poczgtkach XVII wieku posiadal w Gdansku swoje
zasadnicze podobienstwa do literatury. Literatura pigkna i naukowa (czyli
Echo) oraz sztuka z ogromng luboscig nawigzywaly do watkow mitologicz-
no-biblijnych. Mistrzowie dluta i pidra (najczesciej religijni wygnancy
z Niderlandow i Niemiec) budowali zawile alegorie, tak aby w nich skryc
swoje buntownicze plany i rojenia. MozZemy u Juliusza Sperbera, Antoniego
van Obberghena (tworcy Ratusza Staromiejskiego w Gdansku), Abrahama
van den Blocka (tworcy Zlotej Bramy) wyroznié cztery podstawowe formy,
za ktorymi skrywa si¢ ezoteryczna, ,heretycka® tresc ich dziel:

1. Wyszukanie i pysznosé, ktéora w ornamentach architektonicznych
przechodzi w finezyjnos¢ detalu;

2. Alegorycznosc. Juliusz Sperber nasyca nig cale swoje Echo zamienia-
jac te dzielo w rebus, emblemat;

3. Kult dziwacznosci;

4. Kult przepychu i dekoraciji.

Poszukujac zrodel zwigzku wolnomularskiego na terenie Gdanska, musi-
my pamig¢tac o artystycznych formach, jakimi postugiwali si¢ w XVII wieku
adepci nauk tajemnych, ktérzy przy pomocy piora, dluga lub pe¢dzla glosili
chwale Najwyzszego Pana Wszechswiata. Jean Delumeau przypomina nam,
ze dla czlowieka tamtej epoki wszechswiat stanowil dialog ogromny, wielo-
raki i réznorodny, to szpetny, to glosny, raz tongcy w sekretnym raz
jawnym. W takich warunkach wszelka wiedza, czy to b¢dzie medycyna,
chemia albo fizyka, jest niemozliwa bez znajomosci ruchu planet w Zo-
diaku, bez orientowania si¢ w ich osobowosciach, upodobaniach i awer-
sjach.*

Teozoficzne zaloZenia Juliusza Sperbera rozwijali od polowy XVIII
wieku gdanscy wolnomularze, ktorzy za swoich duchowych przewodnikow
uznawali takze Adama Weishaupta, Emanuela Swedenborga, jak i Luisa
Claude de Saint Martina.
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