e

MUZEUM HISTORII POLSKI

Lengauer, Wlodzimierz / Eliade,
Mircea

"Historia wierzen 1 idei religijnych :
Tom III: Od Mahometa do Wieku
Reform", Mircea Eliade, Warszawa 1995
. [recenzja]

Ars Regia4-5/1-2(9-10),190-193

1995 - 1996

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.



190 Recenzje, noty, zapiski

z ktérych zaczerpnal swe wiadomosci. Na pewno nie jest to wzorowy
przykiad metody i nie polecalbym takiego post¢powania studentom podej-
mujacym za Lurkerem problematyke interpretacji symbolu religijnego.

Trzeba wigc stwierdzic, ze ksigzka Lurkera nie nalezy do piSmiennictwa
stricte naukowego, to raczej wypowiedz mysliciela szukajgcego wiasnej drogi
poznania wyzszego bytu, to dzielo gnostyka widzacego w poznaniu droge
do boga, to wreszcie summa pogladow filozofa patrzacego na swiat jak na
imago mundi. Staje si¢ wigc jasne, dlaczego nie moge uznac tej waznej
i fascynujacej ksigzki za kompendium niezbedne w warsztacie naukowym
antropologa czy religioznawcy.

Na koniec kilka jeszcze stow o bledach czy usterkach zawinionych, by¢
moze, przez przekiad polski. Zapewne z winy tlumacza powstata zadziwiajgca
niekonsekwencja uzycia pojgcia ,,epoki hellenistycznej” zwanej czasem
blednie w tekscie hellenskg (za to na s. 398 idzie z pewnoscig o ,,hellenski”
a nie o ,hellenistyczny’’ punkt widzenia). Trudniej juz stwierdzic¢, kto
ponosi odpowiedzialnos¢ za niewlasciwe stosowanie okreslenia ,,doktorzy
Kosciota”. Wydaje si¢, ze dobry redaktor powinien byt si¢ zdziwic, czemu
ten sam swiety Ambrozy raz nazywany jest ,,doktorem’ Kosciola, a innym
razem ,,0jcem Kosciola’’. Chyba autorowi przypisa¢ nalezy przekonanie,
ze Dionizos nosil epitet Lajos. Imi¢ ojca Edypa nigdy nie bylo imieniem
czy epikleza tego bostwa. Dionizos nazywany byl Lysios. Podobnie niedopat-
rzeniem autora jest podanie dwoch réznych, sprzecznych w istocie, etymologii
stowa ,;maska’ (s. 281 i 291), a to zapewne wynik wspomnianej wyzej
kompilacyjnej metody pracy. Te drobiazgi nie majg, oczywiscie, wigkszego
znaczenia dla oceny prezentowanego dziela, ktorego lektura daje pewnag
satysfakcje, ale pod warunkiem, ze si¢ pamigta o jego charakterze. Szkoda,
ze nie zaznaczy! tego wyrazniej wydawca.

Wiodzimierz Lengauer

Mircea Eliade, Historia wierzen i idei religijnych. Tom III. Od
Mahometa do wieku Reform. Przelozyla Agnieszka Kurys. Insytut
Wydawniczy PAX, Warszawa 1995, s. 271 ISBN 83-211-1397-4

Omawiajac na lamach Ars Regia calkiem niedawno II tom polskiego
przekladu Historii wierzenn Eliadego (1994, nr 2 s. 175-177) pozwolilem
sobie na pewien sceptycyzm co do perspektyw wydania kolejnego (ostatniego)
tomu wielkiego dziela tego jednego z najwybitniejszych wspoélczesnych
religioznawcow. Okazal si¢ on jednak nieuzasadniony, a wydawnictwu
naleza si¢ tym razem wyrazy uznania, tom III wydano w rok po publikacji
drugiego.
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Mircea Eliade konczyt swoje opus magnum juz cigzko chory (oryginal
ukazal si¢ w 1983 roku w Paryzu, na dwa lata przed Smiercig autora)
korzystajgc, jak sam pisze w krotkim wstepie, z pomocy kolegow — swych
dawnych uczniow. Mimo jednak pewnych odst¢pstw od pierwotnego planu
sygnalizowanego we wstgpie do pierwszego tomu, nie mozna mieé¢ watp-
liwosci, ze mamy do czynienia z kontynuacjg i zakonczeniem wielkiego
zamyslu wykonanego w calosci przez jednego uczonego, ktorego tworczg
indywidualnos¢, erydycj¢ i pasje naukowsa mozemy tylko podziwiac.

Dzielo Eliadego nie ma sobie rownych w literaturze swiatowej. W istocie
smialo mozna zaryzykowac twierdzenie, ze by! on jedynym autorem, ktory
mogt wazyc si¢ na podobne przedsigwzig¢cie. Nalezy watpic¢, czy w jakiej-
kolwiek dajacej si¢ przewidzie¢ przyszlosci znajdzie si¢ jeszcze uczony,
ktory podejmie si¢ wykonania podobnego zamierzenia. Historia wierzen
obejmuje przeciez calosc dziejow ludzkosci — od paleolitu po okres nowozytny
(dochodzi autor w swej narracji do Newtona). Nie ma drugiego uczonego,
ktory nie tylko potrafilby si¢ swobodnie porusza¢ po tak olbrzymim
obszarze, lecz jeszcze na dodatek dalby probg ujgcia syntetyzujacego
w systematycznym wykladzie historycznym. Wyznaé muszg, ze w trakcie
lektury miewalem watpliwosci, czy i sam Eliade potrafil takie zadanie
wykonac nalezycie...

Pamie¢taé jednak trzeba, ze w calym swym dziele Eliade nie dotyka
w najmniejszym stopniu spraw kultu. Nie jest to bowiem historia religii
ale wlasnie tylko wierzen i idei religijnych, dokladniej — historia sacrum
na rozny sposob przejawiajacego si¢ w sSwiecie i roznie w toku dziejow
odbieranego przez ludzi. Moze dlatego zawsze i we wszystkich swych
pracach mniej mial Eliade zrozumienia dla tych systemow religijnych,
w ktorych, jak chocby u starozytnych Grekow, nie sacrum lecz therapeia
jest pojeciem centralnym. Interesowala go bowiem confessio a nie cultus.

Jak wiadomo, sacrum jest wedlug Eliadego zawsze w swiecie obecne.
Religia to wedlug niego stale, wilasciwe naturze ludzkiej postrzeganie
sakralnosci. Z jednej wiec strony — epifanie sacrum mogg by¢ rozne, z drugiej
— homo religiosus roznie, w $cistym zwigzku z typem wrazliwosci wlasciwe;j
danej kulturze, moze owo sacrum odbierac i rozumiec. Dlatego wiasnie jest
wedtug Eliadego mozliwe, inaczej niz chociazby u Rudolfa Otto, historyczne
przedstawienie przejawdw sacrum nie tak w swiecie, co raczej w kulturze
ludzkiej. Nie jest to koncepcja ewolucjonistyczna ani tym bardziej analiza
dziejow sacrum w czasie linearnym. Calos¢ pogladow Eliadego strescil kiedys
Leszek Kolakowski w pojeciu ,,paralizu czasu’’, bo tez i rzeczywiscie istotg
myslenia religijnego jest dla autora Traktatu o historii religii ,;mit wiecznego
powrotu”. Religia umozliwia ponowne, a raczej — stale, przezycie swigtosci
czasu poczatku, czasu swigtego par excelence.

A jednak nie mozna nie dostrzega¢ w mysli Eliadego sklonnosci do stricte
historycznego przedstawienia problematyki zmiennosci wierzen religijnych.
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Lektura trzech tomow Historii wierzesn pozwala na odkrycie takich przekonan.
Przedstawiajac poczatki chrzescijanstwa (jeszcze w Il tomie) wyraznie
sformulowal autor poglad, ze w tym wypadku epifanig sacrum stal sie
Kosciol rozumiany jako wspolnota wiernych. Wiasnie dlatego poswiecil
wigcej uwagi Listom sw. Pawla i Dziejom Apostolskim niz ewangeliom.
Catos¢ dziela Eliadego przedstawia wigc dzieje sacrum od jego pierwotnego
postrzegania przez czlowieka paleolitu w tworach przyrody po zrozumienia
swigtosci czlowieka i wspolnoty ludzkiej ukonstytuowanej wokot idei
soteriologiczne;j.

Mimo niekwestionowanej wielkosci Eliadego nie wolno zapominaé, ze
nie byl on rownie kompetentny we wszystkich dziedzinach, o ktorych
traktuje jego opus magnum. Pamigtac tez trzeba, ze jest to prezentacja
koncepcji nie tak nawet religioznawcy, co mysliciela religijnego, ktorego
do przedmiotu badan wiodla wilasna wrazliwos¢ religijna uksztaltowana
w duzej mierze przez kontakty z wierzeniami indyjskimi. W pierwszych
dwoch tomach niewatpliwie najwig¢kszg zaslugg autora jako badacza byly
proby rekonstrukcji wielkich mitow indoeuropejskich, przede wszystkim
odkrycie eschatologii pra-indoeuropejczykow. W tomie III najcenniejsze
sg rozwazania Elidego o szamanizmie stanowiacym przeciez temat jego
odrebnego opracowania, ktore jest dzis uwazane za najbardziej kompetentne
i najpelniejsze ujecie problematyki w calej swiatowej literaturze przedmiotu.

W gruncie rzeczy najwig¢cej zastrzezen i watpliwosci mie¢ by mozna do
sposobu. przedstawienia chrzescijanstwa, a dotyczy to odpowiednich partii
i tomu II, i tomu III. Nie idzie juz tak bardzo o malo przekonujace
zaklocenie porzadku chronologicznego wykladu (Orygenes winien byt zostac
omowiony w tomie II, pomieszczenie, nader zresztg krotkiego, omowienia
jego pogladow w tomie III i to wylacznie jako poprzednika sw. Augustyna,
wydaje si¢ nieporozumieniem), gorzej, ze rzucajg si¢ w oczy pewne luki,
dotkliwe zwlaszcza z punktu widzenia zainteresowan autora piszacego
przeciez o ,ideach religijnych”. Najdotkliwsza z nich to niezwykle powierz-
chowne potraktowanie patrystyki. Z kolei ograniczenie badania w wypadku
chrzescijanstwa tylko do tekstow nie pozwala na pelne przedstawienie
zagadnien religijnosci chrzescijan konca epoki starozytnej, monastycyzm
nie zajmuje go wcale.

Wytykanie roznych brakow czy nawet bigdow nie ma jednak sensu i to
nie tylko dlatego, ze nie byloby elegancko polemizowac z niezyjacym juz
autorem, do tego tak wielkiego formatu. Rzecz przede wszystkim w tym,
ze specjalista kazdej dziedziny czy epoki historii religii bez wigkszego
trudu potrafilby wytkng¢ autorowi najrozmaitsze usterki, uchybienia czy
wrecz bledy (z ktorych sporo, w przypisach odredakcyjnych, prostuja
fachowi konsultancji polskiej edycji, choé¢ czasem zostawiajg ewidentne
pomylki tlumaczenia polskiego). Mimo tego nie da si¢ podwazy¢ wielkosci
dziela i nie ulega watpliwosci, Ze jego przyswojenie polszczyznie jest
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waznym wydarzeniem Kkulturalnym. Z powazniejszych uchybien redakcji
polskiego wydania trzeba jednak odnotowa¢ pomini¢cie w bibliografii
uzupelniajgcej przygotowanej wylgcznie dla tej edycji pozycji dotyczgcych
wierzen stowianskich. Sam Eliade nie odnotowal ani w tekscie, ani w dziale
,sBibliografie krytyczne’ bardzo waznej pracy Henryka Y.owmianskiego
Religia Stowian 1 jej upadek. Ale mimo wszystkich mozliwych brakow nie
wyobrazam sobie biblioteki humanistycznej bez Historii wierzenn Eliadego.

Wiodzimierz Lengauer



