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Oswieceniem nazywamy wyjscie czlowieka

2z niepelnoletniosci, w ktorq popadt z wiasnej winy.
Niepetnoletniosc to niezdolnosc czlowieka do postugiwania sie
swoim wiasnym rozumem, bez obcego kierownictwa. [...]
Sapere aude! Miej odwage, by postugiwac sig swym wilasnym

rozumem — tak oto brzmi hasto oswiecenial.

Mysle, ze swiatlo oswiecilo twoje serce w obliczu Boga,
i Ze twoja dusza uwolnita sig od ciemnosci ztudzen.

W zwigzku = tym nie chcg pozbawiac cig jasnosci,
dzigki ktorej bedziesz mogt wyjasnic

glebokie prawdy i subtelnosci?.

Wiekszosé europejskich interpretacji epoki Oswiecenia, z ktérymi sie
spotkalem, jest zadziwiajaco zgodna w swoim Kontynentalnym szowini-
zmie. Wiek Swiatet bywat w nich zty, dobry, szatanski lub natchniony, ale
zawsze europejski, lokalny, autogeniczny. Zar6wno apologeci nowozytne-
g0 rozumu, jak ijego konserwatywni Krytycy najczesciej pisali historig
Postepu/Upadku, ogladajac przede wszystkim te tradycje i zrédta, do kté-
rych nowoczesna Europa si¢ przyznaje. Dzialaniem przekornym i niepo-
waznym byloby podwazanie okcydentalnej specyfiki epoki. Oswiecenie
dokonato sie w okreslonym czasie, W okreslonym miejscu, a mysliciele
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europejscy, od Kanta i de Maistre’a po Berlina i Voegelina opisujg szeroka
genez¢ i bezposrednie przyczyny zjawiska.

W glosnej interpretacji Peter Gay nazywa Oswiecenie niespdjnym,
eklektycznym, ,klimatem epoki” — a nie okreslonym zbiorem idei i po-
wiazan®. W poszukiwaniu ,nowoczesnego pogafistwa” zwraca szczegollng
uwage na antyczne inspiracje myslicieli i politykéw Wieku Swiatet, jed-
nakze proponuje interpretacj¢ okresu jako — w duzej mierze — dychotomii:
racjonalnych i optymistycznych elementéw ,,swoistych” (system wiedzy
oraz poganski krytycyzm) oraz ,,obcych”, zazwyczaj wschodnich (do kté-
rych, procz myslenia mitycznego, zaliczaloby si¢ chrzescijanstwo) zywio-
téw irracjonalnych i pesymistycznych. Komentujac, uzupelniajac i dys-
kutujac z interpretacja Gay’a, James A. Leith podkreslit nieSwiadomos¢
koryfeuszy Oswiecenia przy adaptacji wielu elementéw dawniejszej filo-
zofii*. Postawil pytanie: czy filozoféw osiemnastego wieku mozna nazwaé
»nowoczesnymi poganami”, skoro nie byli oni §wiadomi znacznej czgsci
kiopotliwego dziedzictwa, ktére przyjmowali?

Doktadniejsze spojrzenie na idee, koncepty i teksty, ktore ksztaltowa-
ty europejskie Oswiecenie, moze nasungé wiele pytan o zalozong autoge-
nicznos$¢ i samoswiadomos¢ epoki. Jesli — na co uwage zwracal Immanuel
Kant — Oswiecenie jest przede wszystkim dyskusjg zastanej tradycji inte-
lektualnej, to zdarzalo si¢, ze w imi¢ zaprzeczenia okreslonemu elemento-
wi tradycji koryfeusze Wieku Swiatet postugiwali si¢ innym, réwnie tra-
dycyjnym repertuarem mysli. Czasem wykorzystywali budulec czesciowo
obcy ,,Europie niepetnoletnosci”, zapozyczenia $wiadomie przej¢te przez
wczesniejsze epoki, ale juz nieSwiadomie uzyte w osiemnastym stuleciu.
Chcialbym przyjrze¢ si¢ owym mozliwym ,,bocznym furtkom”, ktérymi
do mysli Oswiecenia dostaly si¢ tradycje obce, a czasem pozornie sprzecz-
ne z programem Wieku Swiatel. Przesledzié je na przyktadzie krétkiego
tekstu arabskiego, filozofa jedenastego stulecia — Ibn Tufajla.

Orientalizm p6Znej nowozytnosci

Edward Said rozpoczyna swojg opowies¢ o Orientalizmie od napole-
onskiej inwazji na Egipt. Skupia si¢ na dalszej relacji Starego Swiata do
Swiata Wchodu, wynikajacej z ,,pradow sekularyzacyjnych w osiemnasto-
wiecznej kulturze europejskiej”>. Jednakze palestyniski uczony przyznaje
réwniez, ze znaczna czes¢ korpusu wiedzy o Oriencie (zwlaszcza wiedzy

brytyjskiej) uksztaltowala si¢ juz wczesniej, wraz z odkryciami geogra-
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ficznymi i przetworzeniem ich przez europejskich uczonych. Nolan Pliny
Jacobson zwraca uwage na prawdziwg ,,mode¢ orientalng” w osiemnasto-
wiecznej Anglii, ktéra — cho¢ rzadko wigzala si¢ z rzetelng wiedza o dale-
kich krainach - czesto inspirowata spojrzenie na sprawy blizsze®.

Wptywy orientalne w Anglii nigdy nie wygasly. Od sredniowiecznej
tradycji ,mandevillizmu” zmienily si¢, przeksztaicily i stopniowo unau-
kowily, ale obecnos¢ orientalnych artefaktéw oderwanych od pierwotnego
kontekstu okazata si¢ czynnikiem statym. Autorzy Saturna i Melancholii’
zwracaja uwage na wplyw Awerroesa i wyobrazen o arabskiej medycynie
na postrzeganie zjawiska melancholii, ktére to spojrzenie zostalo w An-
glii utrwalone przez Roberta Burtona. Mohamad Ali Hachicho stworzyt
katalog podréznikow i badaczy Wschodu, ktérzy mieli posredni i bez-
posredni wplyw na myslenie orientalne w Sredniowiecznej i nowozytnej
Brytanii®. Wskazuje na utrwalony w umystach Anglikéw obraz Wschodu
jako $wiata fantazji, zmystowosci i katastroﬁzmu9, ale rowniez rezerwuar
naturalnosci i prostoty, gdy »ludzie zaczgli odczuwa¢ ci¢zar cywilizowa-
nego zycia”!%, Francuskie, a potem angielskie ttumaczenie Basni tysigca
i jednej nocy petnito podwojna rolg: zrédia potocznej wiedzy o Oriencie dla
szerokich rzecz odbiorcéw oraz inspiracji swiatem Wschodu, réwniez dla
elity umystowe;j'L.

Analiza korpusu Zrodet orientalnych wskazuje d3znos¢ ludzi siedempastego
stulecia do wpisania §wiata Wschodu w tradycyjng narracj¢ Historii Swigtej.
Stawato si¢ to jednak coraz trudniejsze wraz z kazdym odkryciem, wykra-
czajagcym poza Antyk znany z Biblii'2. Mysl filozoféw arabskich — zwlaszcza
w kulturze protestanckiej — nie byla znana z pierwszej r¢kil3. Wyksztalceni
Europejczycy (zwlaszcza Anglicy) uczyli si¢ gotowych Kklisz interpretacyj-
nych, ktére z czasem konfrontowali z wiedza o swiecie Wschodu, uzyskang
z innych zrédet. Przyktadem tego zjawiska moze by¢ zaskoczenie Roberta
Burtona, poréwnujacego wiasne wyobrazenie o geniuszu arabskich uczo-
nych (medycznych autorytetow, uznawanych réwniez w siedemnastowiecznej
Europie) ze znanymi mu mocno niedokladnymi ttumaczeniami Koranu'4.
Angielski lekarz moze tylko wykrzykna¢ bezsilnie: ,,ludzie takiego rozumu
jak Awerroes, Awicenna i inni filozofowie poganscy, dali si¢ przekona¢ do
wiary i podazania za choéby czastka tych bzdur”'>. Tradycyjne ramy opisu
odkrywanego i kolonizowanego $wiata stawaly si¢ coraz ciasniejsze, a przez
to podatniejsze zaréwno na konstruktywng zmiang paradygmatu, jak na dzi-
kie, niespodziewane interpretacje. Uwolniony z niewoli dzin Wschodu mégt

przybraé dowolny ksztait.
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Arystoteles i ,,inni jezuici”

Peter Gay utrzymuje, iz jednym z fundamentalnych elementéw Oswie-
cenia jest bunt przeciwko filozofii perypatetyckiej, co oznacza zmianeg
w intelektualnym klimacie epoki, szukajgcej w Antyku argumentu w spo-
rze ze wspolczesnoscia. ,,Les Philosophes gardzili kazdym elementem ary-
stotelejskim w metodzie naukowej; widzieli w nim giownie ulubierica
scholastykéw, poganina, ktéry sprzymierzyl si¢ z wrogiem”'® — ocenia
amerykanski autor. Z pewnoscig wielu akolitéow dojrzalego i pdzZnego
Oswiecenia wypowiadalo si¢ o filozofie, jego uczniach i spadkobiercach
ze zdecydowang wrogosciag. Dobrze oddaje t¢ interpretacje sad Davida
Hume’a z piatej czeSci Dialogow o religii naturalnej. Mysliciel strescit sta-
rania perypatetykow w okreslaniu przyczyn zjawisk jako ,sztuczke, kto-
ra tylko kryta niewiedze”!”. Voltaire krytykujac scholastyke uznat, ze ta
byla ,,nie§lubnym dzieckiem Arystotelesa”, ktore ,,zaszkodzilo rozumowi
i wlasciwej nauce bardziej, niz najazd Hunéw i Wandaléw”!8. Nawet za-
kiadajac silne uprzedzenie koryfeuszy Oswiecenia, ich erystyczng tech-
nike¢ dyskusji i branie pars pro toto wyciagnigtych z kontekstu elementéw
umystowosci scholastycznej, krytyki takiej nie sposéb sprowadzi¢ tylko
do ideologii. Poza argumentami filozoficznymi, wnioskami z lekcji kar-
tezjanizmu i empiryzmu angielskiego, powodem odcigcia si¢ od starej
szkoly byla rowniez niewiedza. W.polowie osiemnastego stulecia nie spo-
sOb juz znalez¢ w obozie postgpu glosow obecnych jeszcze w poprzednim
stuleciu. Francis Bacon, nazywajacy swoje magnum opus (w dyskusji, ale
i podziwie dla Arystotelesa) Nowym Organonem, badz Gottfried Wilhelm
Leibniz, krytykujacy metody, ale chwalacy program scholastyki'®, byliby
juz w epoce Hume’a i Voltaire’a niezrozumiani.

Roéwniez kosmologia obcigzala Arystotelesa w opinii osiemnastego wie-
ku. System zwany arystotelejsko-ptolemejskim, opisujacy Wszechswiat
jako system koncentrycznych sfer, z Ziemia jako ci¢zkim, materialnym
i niedoskonatym centrum oraz Primum Mobile jako boska sferg zewnetrz-
ng, stat si¢ podstawa niemal wszystkich scholastycznych prac fizycznych
(i teologicznych). Cho¢ w osiemnastym stuleciu nie istnialy jeszcze nie-
podwazalne dowody, obalajace ten ukiad (az do obserwacji E W. Bessela
i opisu paralaksy 61 Cyg?®), Wszechéwiat kopernikanski na dobre rzadzit
juz umystami europejskiej elity*!. Za nowa, wciaz nieustalons, ale dazaca
szybko do systemowosci astronomig kopernikanska stala opinia §wiezosci,
prostoty, przede wszystkim przemawial pozorny brak antycznych i Sre-
dniowiecznych odniesiefi. W rozumieniu O$wiecenia, Mikotaj Kopernik
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nie byt ani duchownym, ani scholastykiem piszacym traktaty gospodarcze
wedlug perypatetyckiej szkoly ekonomii, ale przede wszystkim nowato-
rem i niszczycielem dawnej nauki??.

Dojrzata mys§l Wieku Swiatel deklarowata zerwanie z umysiowoscig
sredniowieczng i znaczng czgscig (dos¢ arbitralnie podzielonej) mysli An-
tyku i weczesnej nowozytnosci. Czy ten sad mozna odnies¢ takze do angiel-
skiej pierwszej fali Oswiecenia z przetomu wiek6w? Jak pokazuje przykiad
orientalnego tropu w rozwoju angielskiej mysli religijnej, niekoniecznie.

Historia pewnej historii

Zyiqcy nie byt w catosci znany europejskiemu czytelnikowi?. Ibn Tufaja
pamigtano raczej jako lekarza oraz patrona Awerroesa niz samodzielnego
mysliciela. Nie sposob dzi$ ustalié, jak wiele z mys$li arabskiego uczonego
przedostato si¢ do kultury europejskiej i nauki chrzescijanskiej. P6Zniej-
szy przekiad Pica della Mirandoli opieral si¢ na wersji hebrajskiej, nie
wzbudzit tez wiekszego zainteresowania®?, a o autorze zapomniano. Do-
piero w siedemnastowiecznej Anglii, w kregu uczonych z Oksfordu tekst
doczekat si¢ opracowania. W 1671 roku ukazalo si¢ ttumaczenie traktatu
na tacine?, piéra Edwarda Pococke’a Miodszego (syna pioniera studiéw
orientalnych na Wyspach), uznanego badacza Wschodu i akademika?é.

Przekiad trafit do kluczowych intelektualistow epoki, mi¢dzy innymi
do: Christiana Huygensa, Gottfrieda Leibniza oraz Johna Locke’a, silnie
inspirujgc tego ostatniego?’. Ttumaczenie spowodowalo natychmiastows
popularnosé Zyjgcego, przynajmniej wsréd wyksztatconych klasycznie elit
intelektualnych. O utworze i przekiadzie wspomina Paul Rycaut, ttumacz
Krytyka Baltasara Graciana y Moralesa?®. Angielski dyplomata, przekia-
dajac w 1681 roku powies¢ Graciana, inspiracj¢ dla niej odnalazt w tek-
§cie arabskim, choé — jak sam przyznal — nie zbadal, czy zapozyczenie jest
bezposrednie i swiadome?’. Fakt, iz zaledwie kilka lat po publikacji pracy
Pococke’a, Keith Georges dokonal angielskiej parafrazy tegoz>° (jest to
pierwszy z wielu ,,dzikich przekladéw”), Swiadczy o zainteresowaniu trak-
tatem takze poza kregami akademickimi.

Z duzym prawdopodobiefistwem mozna stwierdzic, iz tekst zainspiro-
wat (a przynajmniej wplynal na prace) angielskich empirykéw. John Loc-
ke i David Hume rozwijali koncepcje nauki! pokrewne almohadzkiemu
myélicielowi”. Harold Stone zauwazyl, ze Leibniz, wypowiadajac sie o fi-
lozofii arabskiej, nie znat bezposrednio tekstéw Awerroesa, ale studiowat
Ibn Tufajla®3. Zyjgcego lub Filozofa-samouka, gdyz przez diugi czas tylko
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Anglia posiadata przekiad traktatu na jezyk narodowy, a reszta Europy ba-
zowala na tlumaczeniu facinskim, George Sale uznat za waznego na tyle,
aby dyskretnie dopisaé analiz¢ dzieta do p6zniejszych wydan Dictionnaire
Historigue et Critique Pierre’a Bayle’a, ingerujac w tekst i uklad pracy>*.

Na przelomie siedemnastego i osiemnastego stulecia wyksztatceni An-
glicy byli juz zaznajomieni z ideg prezentowana w traktacie. Jednakze
dopiero rok 1708 przyniost zmiane jakosciowg w recepcji dzieta. Simon
Ockley przetozyt arabskie dzielo bezposrednio na jezyk angielski. Mimo
niewatpliwych kompetencji jgzykowych i talentu translatorskiego, oks-
fordzki uczony stanat w swojej pracy przed powaznymi problemami. Po
czesci si¢ z nimi uporal. Po czeSci nawet ich nie zauwazyl.

Filozof, komentator, Doktor Anielski

Na pozor Zyjgcy byt tekstem zapoznanym na réwni w §redniowieczu, jak
w pdznej nowozytnosci. Jednakze brak znajomosci traktatu wsrod schola-
stykow nie oznaczal odrzucenia ani tekstu, ani jego tworcy. Jak juz za-
uwazyliSmy, Ibn Tufajl (zwany réwniez Abubacerem) zaistnial w swiado-
mosci uczonych Sredniowiecza jako mysliciel, lekarz, a przede wszystkim
protektor Awerroesa. Jednoznacznie kojarzono go ze szkolg filozoficzng
(jako zainspirowanego Awicenng) i umieszczano w bardzo konkretnym
punkcie rozwoju nauk. Jozef Bielawski stwierdzil, iz Ibn Tufajl ,,wigczatl
si¢ w tancuch filozoféw muzuimanskich, jako jedno z jego ogniw”35, aeu-
ropejscy komentatorzy spuscizny kultury islamskiej byli tego $wiadomi.
Nawet w przytaczanym traktacie arabski mysliciel wchodzi w dialog z au-
torytetami filozoficznymi wieku, chociazby przez wykorzystanie imion
bohater6w, zapozyczonych z traktatu Awicenny’%, we wstepie bezposred-
nio odnosi sie do glosniej Niszy swiate? Al-Gazaliego®’. Niektérzy badacze,
w tym Bielawski, doszukujg si¢ wptywu Ibn Tufajla na mysli swietego To-
masza z Akwinu, zwlaszcza jego epistemologic”. Z pewnoscig almohadz-
ki uczony byl uczestnikiem sporéw i dyskutowal problemy rozpalajace
ciekawos¢ jego epoki.

Ibn Locke

Epoka wczesnego Oswiecenia nie przyniosia zbyt wielu zwigzkow i od-
niesiefi do almohadzkiego traktatu. ZauwazyliSmy juz prawdopodobne
wplywy historii Zyjgcego na tworczos¢ Locke’a i Hume’a. Punktem stycz-
nym mysli arabskiej i angielskiej bylby wigc empiryzm®®. Metoda Ibn
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Frontyspis [Filozof-samouk lub zycie Hai Ebn Yokdhana] [Muhammad
Ibn-‘Abd-al-Malik Ibn-T u f a i 1], The Improvement of Human Reason,
Exhibited in the Life of Hai Ebn Yokdhan, Written in Arabic above 500 Years ago,
by Abu Faafar Ebn Tophail, trans. Simon O c k 1 e y, London 1708.
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Tufajla rézni si¢ jednak od zatozen angielskich uczonych! O ile na po-
ziomie inspiracji metoda Filozfa—samouka moze przydac si¢ nowozytnym
myslicielom, to musieli oni odrzuci¢ caly — niepasujgcy i nierozumiany
juz przez nich — bagaz tradycyjnych pogladow epistemologicznych i me-
tafizycznych. Johna Locke’a i Davida Hume’a uwaza si¢ za nowatoréw,
Ibn Tufajla co najwyzej za religijnego nowinkarza. Najbardziej zachowaw-
cza interpretacja Zyjgcego moze nawet opisywac traktat jako ,,polityczny”
w sensie klasycznym, korzystajacy z metaforyki ontologicznej jak Paristwo
Platona. J6zef Bielawski uwaza, ze mozna uznaé¢ Ibn Tufajla za glosicie-
la nowych konceptéw kosmologicznych?’, ale jesli nawet arabski uczo-
ny podtrzymywat takie poglady, nie przekazal ich zadnemu miodszemu
filozofowi.

Punktem, ktory moégiby aczy¢ myslicieli nowozytnych i Abubacera,
jest pewna opowie$¢ metafilozoficzna, nazwana przez Arthura Lovejoya
»wielkim tafncuchem bytu”. Filozofia arabska dazyta w sredniowieczu do
syntezy, pogodzenia metafizyki platonskiej i perypatetyckiej (nawet za
cen¢ wybidrczego traktowania wielkich autoréw Antyku). Zyjgcy — mimo
pozornie perypatetyckiego przekazu — jest nasycony idealizmem oraz pla-
tonska epistemologia. Juz sam rozpatrywany na poczatku traktatu pro-
blem samorédztwa*! jest odniesieniem do wizji $wiata znanej europejskiej
nowozytnosci. Wraz z rozwazaniami o poczatku Zyjgcego, Ibn Tufajl pre-
zentuje watek jeszcze innej tradycji, do czego wrocimy pozniej.

iyiacy, ojciec Robinsona

O ile wplyw Ibn Tufajla na wspoéiczesnych i nastgpujgce tuz po nim
pokolenia wydaje si¢ znikomy, a odbiér w umystowosci sredniowiecznej
przefiltrowany przez charakterystyczny dla epoki dyskurs, prawdopodob-
nie istnieje cigglos¢ tego motywu arabskiego w kulturze europejskiej. Bie-
lawski wskazuje na podobienstwo postaci Zyjacego, czyli giéwnego boha-
tera rozprawy, do Andrenia z opowiesci Baltasara Graciana. Ani on, ani
inni znani mi badacze problemu, nie pokusili si¢ o hipotez¢ 13czacy te
teksty bezposrednio, jak zasugerowal to Rycaut, cho¢ istniejg przestanki,
aby to zrobié¢*2. Od czaséw Krytyka motyw ,,naturalnego cziowieka”, od-
izolowanego od zepsutego §wiata na bezludnej wyspie, wszed! na state do
muzeum wyobrazni europejskiej. Daniel Defoe oraz Jonathan Swift we-
dle wszelkiego prawdopodobiefistwa znali oba dzieta: Zyjgcego Ibn Tufajla
z ttumaczenia Pococke’a lub Ockley’a i Krytyka Baltasara Graciana z prze-
ktadu Rycauta, cho¢ nie sposéb znalez¢ w ich tekstach inne niz posred-
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nie nawigzania. Dzieto Graciana, a wiec w pewnej mierze rowmez Zyjacy,
moglo tez znaczaco wplynaé na mysl Jana Jakuba Rousseau®? Zy]qcy to
takze opowies¢ o dorastaniu. George Dodds sporzadzit ramowy schemat
inspiracji opowiescig o porzuconym na bezludziu dziecku, ktéry rozpo-
czyna od Ibn Tufajla, a koficzy na powiesciach Edgara Rice Burroughsa®*.
Wszystkie te inspiracje sg jednak albo niepewne, albo posrednie.

Uzyteczne teorie

Oksfordzki arabista Simon Ockley byt uznanym specjalistg w swojej dzie-
dzinie. Rozpoczynat pracg nad przekladem juz jako dojrzaty naukowo akade-
mik. Réwnolegle pracowat nad obszerng synteza historyczna, The History of
the Saracen Empires, ktora cieszyla si¢ znaczng popularnoscig i byta wznawiana
wielokrotnie po $mierci autora®; przettumaczyt takze znang Historig Zydow
wspotczesnych Leona de Modeny. Nie sposéb kwestionowa¢ filologicznych
kompetencji angielskiego orientalisty, ktéry prezentowal rzetelny i bogaty
warsztat naukowy. Jednakze w konfrontacji z niektérymi tekstami w staro-
arabskim jego umiejetnosci mogly okaza¢ si¢ niewystarczajace.

Tiumaczac dawny traktat arabski Simon Ockley stanat przed niezwy-
kle trudnym zadaniem. Jesli zadanie translatora tacinskiego rowniez nie
nalezato do tatwych, to jezyk Cycerona, Wergiliusza i — co najwazniejsze,
Sredniowiecznych komentatoré6w Arystotelesa — posiadal wypracowana
terminologie, system znakow i odniesien. W sytuacji gdy uczeni angielscy
nie rozumieli juz szkot filozoficznych wywodzacych si¢ z pnia perypate-
tyckiego (kwestig sporng jest, czy nawet zywa scholastyka w panstwach ka-
tolickich utrzymata petng 13cznos¢ z umystowoscia Sredniowiecza), mogli
uzy¢ przyjetych juz stéw na okreslenie nieznanych sobie pojec. Przekiad
na jezyk angielski byt przedsigwzigciem znacznie trudniejszym, gdyz wy-
magajacym tlumaczenia martwych (z punktu widzenia Ockley’a) termi-
néw. Te w duzej mierze stanowily zapozyczenia ze §wiata hellenistyczne-
go i — posrednio — filozofii klasycznej. Nawet termin \J<Jo«s (Falsafa,
czyli wiedza w rozumieniu perypatetyckim, przeciwstawiana gds 'J<ldla
— Kalam - filozofii koranicznej) to kalka jezykowa greckiego gihocogia.
Translator mégt uprosci¢ przekaz, thumaczy¢ ignorujgc kontekst filozo-
ficzny, automatycznie przetozy¢ na angielski kiopotliwe okreslenia z fa-
ciny, albo tez sprobowaé wczuc si¢ i zrozumie¢ mysl dwunastowiecznego,
almohadzkiego eklektyka. Odwaznie podjatl t¢ ostatnig Sciezke, nie ze swej
winy zawodzac. Jednak owa proba przyniosta angielskiemu czytelnikowi
zaskakujacy przekaz.
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Juz we wstgpie wydawca ostrzega odbiorce przed wyjatkows zawartoscig
dziela. Stwierdza, iz:

Zawartosc tej ksiggi jest dziwaczna i pelna uzytecznych teorii, ko-

rzystajqcych z filozofii perypatetyckiej, ktora wydaje sig¢ wylozona
2 doskonatym zrozumieniem™®.

Edytor przyznaje si¢ do znacznej niewiedzy w tej dziedzinie — i poSrednio
— powatpiewa, aby titumacz posiadi peine zrozumienie problemu. W dal-
szej czgsci wstgpu wydawca skupia si¢ na postawionej w traktacie kwestii
religijnej, ignorujac badz roztropnie pozostawiajgc klasyczne zagadnienia
epistemiczne i metafizyczne. Wspomina, ze przekiad angielski ma na celu
przyblizenie tekstu ,czytelnikom jeszcze niezapoznanym™, w domysle:
odbiorcom niewladajagcym swobodnie lacing, a nieufajgcym przekiadom
czastkowym i posrednim.

Do probleméw, jesli nie ze zrozumieniem to z wylozeniem metafizyki
arabskiej, ttumacz przyznaje si¢ bez wstydu. W wyjatkowym przypadku
(fragment dotyczacy dusz potepionych®®) omija akapit, odsytajac czytelni-
ka do przekiadu iacinskiego. Co zadziwiajgce, swoje problemy uzasadnia
brakiem znajomosci Koranu, cho¢ termin essentias uzyty przez Pococke’a
na okreslenie dusz* wydaje si¢ tej tradycji obcy.

Stosunkowo najmniej niepewnosci translator wykazuje opisujgc kon-
cepty mu znane. Choéby hierarchiczna jedno$¢ Wszechswiata przedstawia
si¢ Ockley’owi jako jasna:

Te glgbokie rozwazania wykazaly mu jako rzeczywistosc, ze rosliny
1 zwierzgta sq rzeczq jedng przez tg rzecz wspolng obydwom, a ktora
tylko u jednego jest bardziej wykoriczong i doskonalg, a u drugiego na-
trafia na jakas przeszkodg™”.

Jednakze w ttumaczeniu angielskim watek ten wydaje si¢ zinterpreto-
wany tylko przez pryzmat platoriskich elementéw metafizyki Ibn Tufajla.
W przekiadzie nie wida¢ §ladow innego problemu, oczywistego dla almo-
hadzkiego mysliciela — sporu o jednos¢ intelektu i oddzielenie substancji,
ktory nabiera znaczenia w dalszej czgsci traktatu, a to gdy Zyjacy zaczyna
badaé byty obdarzone zmysiami. W nastepnym fragmencie Ockley uprasz-
cza ttumaczenie, omijajac pojecie przypadiosci:

Te glgbokie rozwazania wyjasnity mu, ze w istocie one wszystkie (2 tego
punktu widzenia) sq jedng rzeczq, chociaz z pewnego akcydentalnego
(innego) punktu widzenia, dolgcza sig do nich wielos¢®".
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Sa to tylko niektore z fragmentéw, w ktoérych niewstpliwie znaczna eru-
dycja tlumacza okazala si¢ wciaz niewystarczajaca. Jesli klasyczny kon-
tekst traktatu moégt by¢ w duzej mierze (ale juz nie catkowicie!) czytelny
dla Leibniza i Locke’a, studiujacych przekiad facinski, staje si¢ egzotycz-
ny dla londynskiego, mieszczanskiego i zdystansowanego juz od nauki
minionych epok odbiorcy.

Simon Ockley wiernie przettumaczyt rozwazania Ibn Tufajla dotycza-
ce budowy Wszechswiata. W rezultacie, zyjacy w osiemnastym stuleciu
czytelnik angielski, moze jeszcze nie akceptujacy w pelni, ale zaznajomio-
ny z teorig heliocentryczng i nowoczesna astronomis, zostaje zbombar-
dowany najbardziej zachowawcza wizja kosmosu, jakag mozna sobie wy-
obrazié. Jesli nawet Ibn Tufajl byl nowatorem w astronomii, nie wyrazit
tego w Zyjgcym. Bohater opowiesci obserwuje §wiat, niebo i substancje
oddzielone>?, budujac tradycyjny obraz kosmosu sprz¢zony nieroziacznie
z metafizyks. Angielskiemu czytelnikowi ten opis nie zostaje wyjasniony,
pozostajgc w sferze ,uzytecznych teorii” perypatetyckich, czyli egzotycz-
nej tajemnicy. Dopiero w Dodatku Ockley zauwaza, ze niektore ustalenia
antycznej nauki, zwlaszcza w astronomii, zostaly obalone®*. Czyni to jed-
nak na koncu dziela, uznajgc ze czytelnik podejdzie do klasycznej wizji
kosmosu z odpowiednim dystansem.

Istniejg fragmenty traktatu, ktérych ani ttumacz, ani czytelnicy zrozu-
mieé nie prébowali. Do takich nalezy, moim zdaniem, fragment trzynasty,
w ktérym Ibn Tufajl opisal obserwacje anatomiczne swojego bohatera:

Obserwowat tez otwory (stuzqce do wydalania) ekskrementow u wszyst-
kich innych zwierzqt i stwierdzal, ze sq one zakryte: otwor dla stalych
odchodow przez ogony, a orwor dla plynnych przez owlosienie i temu
podobne; a tak samo, ze ich cewki moczowe sq bardziej ukryte u nich

anizeli u niego. To wszystko zasmucato go i sprawialo mu praykros i

Czy taki opis mogiby zosta¢ wiasciwie odebrany przez siedemnasto-
wiecznego czytelnika angielskiego? Pozbawiony oryginalnego kontekstu,
to jest medycyny arabskiej i osobistych zainteresowan autora, fragment
wydaje si¢ wrecz skatologicznie nieprzyzwoity.

Jeszcze gorsze wrazenie musial wywrzec opis autopsji szczatkéw gazeli.
Sama czynnos$¢ ogledzin posmiertnych zaliczala si¢ w epoce Ockley’a do
»szarej strefy” nauk medycznych. Oczywiscie, nauka p6znej nowozytno-
Sci znala pojecie autopsji, a nawet uznawaia autorytet stawnych korone-
16w, z samym Demokrytem na czele. Na autorytecie Demokryta opiera si¢
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w duzej mierze traktat Roberta Burtona The Anatomy of Melancholy, jeden
z ostatnich pomnikéw klasycznej medycyny przedeksperymentalnej:

Stary Demokryt skryty w drzewa cieniu
Roztozyt ksigge, siedzi na kamieniu;

Na ziem: lezq rozrzucone szczqtki

Psow, kotow, jako tez innych zwierzqgtek,
Ktore on rozcigl sztukg Anatoma
Pragnqc 20ic czarng wydobyc z ich tona.
Nad nim na niebie w calej swej glorii
Zawist Saturn — Ksigzg Melancholii>.

Jednakze przywolanie antycznego badacza nie oznaczalo jeszcze prak-
tycznej akceptacji bezboznych i uwlaczajacych §wigtosci ciata zabiegow.
Gazela jest zwierzg¢ciem, ale w traktacie zostaje opisana jako matka Zyja-
cego. Dtugi opis autopsji (fragmenty 16-22 w wersji z 1708 roku>®) zawiera
wiele drastycznych szczeg6tow (ilustracja tegoz jest wyjatkowo niewinna,
nie pokazuje demokryckiego zapatu Zyjacego®’), koficzy sie za§ niepoko-
jacym dla chrzescijafiskiego czytelnika wyrazem pogardy wobec doczes-
nych szczatek, zupelnie niezrozumialy lub niewtasciwie interpretowany
przy odrzuceniu perypatetyckiej koncepcji duszy>®. Dopiero w 1769 roku
ukazal si¢ angielski przekiad De Sedibus et causis morborum per anatomem
indagatis Giovanniego Battisty Morgagniego, pierwszego opracowania pa-
tologicznego czasow nowozytnych. Brytyjska mysl medyczna podchodzita
z dystansem do anatomii — w tej dziedzinie przelomem stat si¢ dopiero
podrecznik Henrego Gray’a z 1858 roku. Dla czytelnikow osiemnasto-
wiecznego przekiadu bylo wigc zbyt pézno, by zrozumie¢ jedne, i zbyt
wczesnie, by przyjac inne elementy powiesci Ibn Tufajla.

Swiatta ze Wschodu

Wschéd jest miejscem tajemnicy. Dla odbiorcow tlumaczenia Simona
Ockley’a Orient pozostawal wcigz nieznany, obecny posrednio. Co wiecej,
obejmowal nie tylko $wiat islamu. W osiemnastym stuleciu, kiedy poli-
tyczna hegemonia Imperium Osmanskiego nad wschodnig cz¢scig Morza
Srédziemnego byla wciaz faktem, na granicy strefy orientalnej egzotyki
znalazla si¢ Grecja i dawny S$wiat hellenistyczny. Tym latwiej niektére
pojecia przynalezne zaréwno Sredniowiecznej kulturze muzulmanskie;j,
jak i klasycznej mysli greckiej, w p6Zniej nowozytnosci razem wdrowa-
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Rycina z [Muhammad Ibn-‘Abd-al-Malik Ibn-T u f a i 1], The Improvement
of Human Reason, Exhibited in the Life of Hai Ebn Yokdhan,
Written in Arabic above 500 Years ago, by Abu Faafar Ebn Tophail,
trans. Simon O c k 1 e y, London 1708, s. 46a, ilustrujaca autopsj¢ gazeli.
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ty do muzeum fantazji i egzotyki. Chociazby w opowiesci o kalifie Wate-
ku, jednym z wazniejszych zabytkow osiemnastowiecznego orientalizmu,
William Beckford nazwat inteligencjami tajemnicze byty, majgce stuzyé
chciwemu wiadcy — wyraz intelligences znalazl si¢ w oryginalnej wersji
francuskiej, ttumacz oddat go przez ten sam, angielski inzelligences. ,,Beda
ci doradzaé te inteligencje, ktére ujmiesz swojg ofiarg”>’ zapewnia kalifa
tajemniczy Giaur. W swiecie powiesci gotyckiej stary termin filozoficz-
ny nie ma juz wiele wspélnego z teorig poznania, czy nauka w ogole. Co
wigcej, w basni gléwnymi macicielami staje si¢ dwodjka ludzi Wschodu
— wspomniany wiadca arabski oraz jego matka, z pochodzenia Greczynka.
W ten sposéb ozeniona ze sobg (dostownie, w osobach rodzicow Wate-
ka) spuscizna hellenistyczna i orientalna, stajg si¢ jednym w europejskiej
wyobrazni.

Jednak Zyjgcy nie byl traktowany jako opracowanie historyczne, tekst
metafizyczny, astronomiczny, czy medyczny. Takze jego wymowa politycz-
na - cho¢ niewatpliwa — zostala poczytana za wt6rng wobec najwazniejszej
warstwy dziefa. Zyjgcy stal si¢ przede wszystkim manifestem religii natu-
ralnej, traktatem nie tyle teologii, co optymistycznej metody teologicznej,
nadajacej charakter calej epoce. Tiumaczenie zostalo okraszone diugim
podtytulem przez wydawce:

W ktorym [to traktacie] jest pokazane, jak przez samo tylko swiatlo
natury, otrzymac mozna wiedz¢ o sprawach przyrodzonych i nadprzy-
rodzonych, a zwlaszcza znajomos¢ Boga i spraw sycia wiecznego®.

Warto pamiegtaé, ze nie byla to pierwsza znaczgca modyfikacja tytutu.
Tiumaczenie iacifiskie Pococke’a zatytulowane zostalo Filozofem—samo-
ukiem i zgodnie z tg etykiets, podniosto dyskusje epistemiczne, ktorych
zwienczeniem staly si¢ pisma Locke’a. Przekiad angielski zostat skiero-
wany do innego, szerszego, kregu odbiorcéw i w sposéb naturalny bywat
inaczej odczytywany. Edytor dodal we wst¢pie, ze:

Celem autora [...] jest wskazanie, jak ludzkie zdolnosci, nie wspoma-
gane z zewngqtrz, mogq [...] osiggngc wiedze Spraw Natury, i to do tego
stopnia, aby odkryc zaleznos¢ przyrody od Istoty Wyzszej, niesmiertel-

nos¢ duszy oraz wszystko, co trzeba, by osiggngc zbawienie’!,

Sam Ockley dystansuje si¢ od tej koncepcji, podkreslajac rolg objawienia;
nie mniej uwaza ja za ciekawa, aby ja przyblizy¢ i objasnié czytelnikowi®2.

Wskazuje na range¢ misji prorokow, zwlaszcza Mojzesza oraz na znaczenie
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Ilustracja z [Muhammad Ibn-Abd-al-Malik Ibn-T u f a i 1], The Improvement
of Human Reason, Exhibited in the Life of Hai Ebn Yokdhan,
Whitten in Arabic above 500 Years ago, by Abu Faafar Ebn Tophail,
trans. Simon O c k1 e y, London 1708, s. 80b.
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tego ostatniego dla trzech giéwnych religii monoteistycznych. Wzmianka
ta wydaje si¢ celowa i rozsadna, w przypadku oméwienia arabskiego trak-
tatu, znanego cz¢Sciowo dzigki posrednictwu hebrajskiemu (ttumaczenie
Pica). Jednakze mozna rozumie¢ jg tez inaczej — jako skupienie na trzech
religiach abrahamicznych i wskazanie pewnej, alternatywnej wobec obja-
wienia metody dojscia do i uzasadnienia wiary. W krotkim kursie Swietej
Historii Ockley wymienia Adama, Mojzesza oraz Chrystusa jako giéwne
postaci w procesie rozwoju religii. Jednakze postacie dwoch pierwszych
kierujg uwage czytelnika ku antycznym tajemnicom Wschodu, przez kté-
re w pewnym stopniu mozna uzyskaé wiedze o Bogu.

W Dodatku Ockley wspomina o ,starozytnej tradycji”, utozsamianej
z Objawieniem Pierwotnym:

[...] starozytna tradycja, ktorg przekazali dalej Pierwsi Rodzice 1 szla-
chetni ludzie, ktorzy nastgpili po nich; obecnie niemal zupetnie zapo- -

mniana i zastonigta przez wrastajgce grzechy swiata®.

Pojecie to samo w sobie nie jest rewolucyjne ani zwigzane z jakgkolwiek
szkolg interpretacji religijnej. W ortodoksyjnym ujeciu pojawia si¢ w my-
sli dziewigtnastowiecznych konserwatystéw“, a jako narracja antropolo-
giczna staje si¢ jedng z mozliwych reakcji na nastgpstwa odkry¢ geogra-
ficznych i kolonizacj¢ dziewigtnastego i dwudziestego stulecia. Tworzyta
bowiem plaszczyzng¢ porozumienia miedzy Europejczykami a poganami
w nowo odkrytych czeéciach $wiata®®. Jednak w kontekscie tajemniczej
wiedzy Wschodu i z punktu widzenia chrzescijanskiej ortodoksji 6w here-
tycki tekst oraz szczegoblne zainteresowanie poznaniem Boga ,,przez samo
tylko §wiatlo natury” — nabiera szczegélnego sensu.

Angielski termin light of Nature moze si¢ kojarzy¢ ze scholastycznym
»Swiatlem rozumu” (lumen rationis). Jest to okreslenie uzywane przez swie-
tego Tomasza, chocby w traktacie De Regno. ,,Ot6z kazdy czlowiek ma
wszczepione z natury $wiatlo rozumu, ktérym kieruje swoje czyny ku
celowi”®® — stwierdza Akwinata, opisujac sposob poszukiwania natural-
nych dla ludzi zachowan. Warto jednak pamigtac, ze w dziele O krélowaniu
Doktor Anielski postugiwat si¢ tym terminem w bardzo waskim kontek-
Scie, na okreslenie podstawowej wiedzy ludzi, dotyczacej arystotelejskiej
zasady celowosci w dzialaniu. Poszukiwania religijnego, wykraczajgcego
poza przyjecie istnienia Boga oraz racjonalnosci Swiata, nie da si¢ juz wy-
prowadzi¢ z myslenia ortodoksyjnego. Jednakze, w epoce Ockley’a angiel-
ski czytelnik przejmowal si¢ tym znacznie mniej, niz Doktor Anielski.
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Masoni i mutiowie

Histori¢ masonerii spekulatywnej mozna §ledzi¢ od roku 1717, kiedy
to zawigzana zostala Wielka Loza Anglii, szczegélnie za§ od 1723 roku
—wydania pierwszego dokumentu wolnomularskiego, tzw. Konstytucji An-
dersona®”. Kodeks ten jest niezwykle waznym nie tylko dla masonerii, ale
1 calej epoki. Przedstawia z pewnoscig nie jedyng i moze nawet nie domi-
nujacy, acz istotng dla epoki wizje¢ ,,metody religijnej”. Dolgczona do Kon-
stytucji historia wolnomularstwa na tle dziejow calej ludzkosci prezentuje
oryginalna, angielska, ale i wykazujacg pewne zewng¢trzne inspiracje wizje
»powaznej religii”. Nie jestem w stanie wskaza¢ dowodéw na bezposred-
nia znajomos¢ przez Jamesa Andersona traktatu Ibn Tufajla, jednakze wie-
le elementéw zbieznych uprawdopodabnia inspiracj¢, a w kazdym razie
uzasadnia postawienie pytania o wplyw arabskiego uczonego na tradycje
masonskg osiemnastego wieku.

Zawartg w Konstytucjach histori¢ $wiata od czasow Adama mozna inter-
pretowaé zaréwno na gruncie tradycyjnej teologii chrzescijanstwa i obja-
wienia pierwotnego, jak i filozoficznych interpretacji religii, prezentowa-
nych przez wielkie, acz nieortodoksyjne umysty epoki, takie jak Newton
czy Leibniz. Wzmianka o ,wypisanych w sercu Sztukach Wyzwolonych,
a szczegoblnie Geometrii”® odzwierciedla proces z pozoru odwrotny do ba-
dan Zyjgcego — korzystanie z gotowej wiedzy danej cztowiekowi przez Boga.
Ugruntowanie wiedzy w nastgpnych pokoleniach odbywalo si¢ przez na-
uke oraz praktyke sztuki. Perypatetyckie rozumienie cnoty jako nabytej,
stalej dyspozycji nie bylo juz tak czytelne dla ludzi osiemnastego stulecia,
jak dla arabskiego mysliciela. Jednakze 6w pierwiastek empiryczny zdaje
si¢ byé wciaz obecny w nauce pierwszych Zasad, jako ze te ,rozwinigte
zostaly z biegiem czasu w dogodna metod¢ wnioskowania, a to dzigki sto-
sowaniu regut proporcji uzyskanych z mechaniki”®, Wiedza o najszla-
chetniejszej ze sztuk rozwijala si¢ — i to dzi¢ki doradztwu samego Boga.
Pan przekazywat ludziom konkretng madros¢ (,,pow,staio najpi¢kniejsze
dzieto architektury [stanowigce wzor dla péZniejszej Swigtyni Salomona],
zgodnie z planem, ktéry Bog ukazal Mojzeszowi na Gérze”’®) lub umozli-
wial nauke i samodoskonalenie (,po zdobyciu Kanaan Izraelici nie tylko
utrzymali sztuke mularskg dawnych mieszkancow, lecz takze ulepszyli ja
dzigki specjalnemu kierownictwu Niebios”’1). Dalsza czes¢ legendy, mi-
tyczna historia wolnomularstwa opiera si¢ w duzej mierze na autorytecie
i nauczaniu w systemie mistrz — uczen, jednakze owe heroiczne poczatki
Sztuki, wskazujg iz wiedze o Swigtej Geometrii mozna posias¢ nie tylko
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przez uczestnictwo we wspolnocie Braci. Zawsze pozostaje tajemnicza,
trudna §ciezka poznania bezposredniego. Zyjacy, nasz orientalny bohater,
byt swiadkiem obu sposobéw nauki — bezposredniego i posredniego. Za
ten drugi uznat religie objawione, ktérych przestrzeganie uwazat za klucz
do cnoty i spdjnosci spoleczenstw, cho¢ niekoniecznie za najlepszg droge
do poznania tajemnic Bytu:

Zalecit im pilnie trzymac sig przepisow prawa religijnego i czynnosci
(praktyk) zewngtrznych i matlo zaglebiac sig w tym, co nie mialo dla
nich znaczenia; wierzy¢ w ustgpy dwuznaczne (przepisow religijnych)
i catkowicie im sig poddac, odwrocic si¢ od herezji i od namigtnosct,
nasladowac cnotliwych przodkow i poniechac wszelkich nowosci (re-
ligiynych). Zalecit im, aby unikali zaniedbywania prawa naturalnego,
jak masa ludzi, 1 przywigzywania sig do swiata 1 ostrzegat ich bardzo
usilnie?.

Program almohadzkiego filozofa zdaje si¢ iS¢ jeszcze dalej niz podejscie
masonskie. Z tekstu Zyjgcego przebija dyskretny sceptycyzm Swiatlego
badacza, ktory stara si¢ — nie zawsze skutecznie — walczy¢ z pychg i po-
czuciem wyzszo$ci wobec ciemnego gminu. Filozof walczyl z niezrozu-
mieniem i nieufno$cig’>, jakby przeczuwajac juz dramatyczne rozdarcie
mie¢dzy religia a naukg, ktore powstanie z winy nadgorliwych kontynuato-
réw pracy jego podopiecznego, Awerroesa.

Wyrazone przez Jamesa Andersona przestanie wolnomularzy wskazuje
na optymistyczne podejscie do problemu, prob¢ wypromowania ,religii,
co do ktorej zgadzaja si¢ wszyscy ludzie, poszczegdlne sady zachowujac dla
siebie”’®. Oczywiscie, nie jest to préba wyltacznie wolnomularska, charak-
terystyczna jest raczej dla calej epoki. Za najwazniejszych propagatoréw
takiej pracy mozna uznaé Gottfrieda Leibniza, postulujgcego wielki zwrot
nauki przed kryzysem awerroestycznym’>, oraz ,chrzescijan—filozofow”
z kregéw Royal Society. Przez caly wiek osiemnasty rodzily si¢, rozwijaly
i gasty kolejne programy wypracowania tej ,zgody wsréd wszystkich lu-
dzi”, z coraz radykalniejszymi formami deizmu po jednej, czy krytyczna
analizg ludzkiego rozumu (zwlaszcza w pdzniejszej krytyce Oswiecenia,
dokonanej przez konserwatystow francuskich, np. Lexamen de la philoso-
phie de Bacon Josepha de Maistre’a) i koncepcja objawienia pierwotnego po
drugiej stronie. Wszystkie stanowily w mniejszym lub wigkszym stopniu
odpowiedZ na stary problem. Stanowisko angielskiej masonerii poczatku
wieku mozna uznaé za umiarkowane, ale i zagluszone przez narastajgce
p6zniej skrajnosci. Jest to jednak temat na oddzielng opowiesc.



Masoni i muttowie, czyli historia pewnego akcentu orientalnego... 113

Dla Konstytucji istotnym staje si¢ rowniez skojarzenie czystej, nieskazo-
nej ,wrastajacymi grzechami §wiata” Madrosci z tajemniczym Orientem.
W dewizie ex Oriente Lux wyraza si¢ nie tylko mistyczna metafora dajacego
madros¢ Stonca (kolejny, cho¢ oczywiscie posredni igcznik wolnomula-
rzy z platonizujgcym perypatetykiem), ale faktywne wskazanie kierunku,
skupienie si¢ na egzotycznym $wiecie tajemnic, znanym z Historii Swietej
oraz strzgpkow dawno zagubionej wiedzy. Dla spragnionej egzotyki Euro-
py osiemnastego wieku Ibn Tufajl jest przede wszystkim przedstawicielem
zapoznanego Wschodu, mimo ze - technicznie rzecz biorac — zyl i tworzyt
na Péiwyspie Iberyjskim.

Pierwszy ustep Konstytucji, zatytulowany Odnosnie do Boga i Religii de-
finiuje andersonowska praktyke tolerancji religijnej’®. Po odrzuceniu
ateizmu (skrajnosci i glupoty zar6wno w oczach osiemnastowiecznego
masona, jak i almohadzkiego mysliciela) oraz libertynizmu, poszukiwa-
czom Prawdy pozostaje dyskusja nad wspolnym zasobem wiedzy, ktory
wykracza poza pojedynczg konfesj¢, a nawet religi¢. Wyznaczenie zwigzku
pokrewiefistwa w ramach trzech ,religii Noego”’’, czyli chrzescijafistwa,
judaizmu i islamu, stanowi nie tylko stwierdzenie historycznych faktow,
ale otwiera ciekawych swiata Europejczykéw na wszystkie interesujgce
1 przydatne elementy wschodnich madrosci.

Nie sposob jednoznacznie okresli¢ wplywu, ktéry oba ttumaczenia tek-
stu Ibn Tufajla wywarly na filozofii europejskiej, pierwszej fali Oswiecenia
1 rozwoju wolnomularstwa. Mam nadziej¢, ze przytoczone powyzej przy-
kiady pokazujg pokrewienistwo konceptéw z dwunastowiecznego tekstu
oraz tendencji intelektualnych w osiemnastym stuleciu. Jesli nawet nie jest
to powigzanie genetyczne (Zyjacy jako bezposrednia inspiracja dla Ander-
sona oraz innych autoréw), mo_ina zaryzykowac tezg o sprz¢zeniu zwrot-
nym idei. Historia o§wiecenia Zyjacego, z duzym prawdopodobiefistwem
modyfikowata i nadawata powagi koncepcjom religii naturalnej. Czynita
to przez swoja egzotyke i pozorne nieuwiklanie w tradycj¢ europejska.

Cnotliwi przodkowie

Szukajac pokrewienstwa z innymi religiami, przyswajac elementy wie-
dzy z islamu i judaizmu, ludzie osiemnastego wieku przenosza plaszczy-
zn¢ porozumienia w daleka przeszios¢, dtugo przed religijne i polityczne
podziaty. Uznanie, ze Prawda obecna jest w spusciZnie starozytnych - to
réwniez forma sprzeciwu wobec wspéiczesnosci i niedawno minionych
epok, kolejne odcigcie si¢ od umystowosci sredniowiecza i promowanych
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przez nie tradycji intelektualnych. Uwazam, ze w oczach czytelnikéw Zy-
jgcy w tlumaczeniu Ockley’a byt tekstem ponadczasowym, wyjetym z hi-
storycznego kontekstu oraz wiasciwej mu tradycji intelektualnej. Strona
tytulowa edycji z 1708 roku glosi, ze jest to traktat ,,napisany po arabsku,
ponad pigéset lat temu”’8. Czy wydawca nie mégt umiesci¢ w tym punk-
cie konkretnej daty? Do dzi$ nie znamy dokladnego momentu powstania
dziela. Jednakze Ibn Tufajl byl postacia uchwytng historycznie, chociazby
przez osobg genialnego podopiecznego, Awerroesa. Pococke, Ockley, a za-
pewne takze wydaweca, znali dokiadne daty zycia Ibn Ruszta oraz przybli-
zone Ibn Tufajla — mogli wigc z doktadnoscig do dwéch dekad okresli¢ czas
powstania Zyjgcego. Nie czuli jednak takiej potrzeby. Traktat byt stary; to
stwierdzenie starczalo za glowny punkt krytyki zewnetrznej zrodia.

Umiejscowienie Ibn Tufajla w szkole parapetyckiego eklektyzmu,
w diugim tafncuchu myslicieli arabskich zainspirowanych dziedzictwem
antycznym, bylo oczywiste dla ludzi sredniowiecza, niejasne dla wyksztai-
conych odbioréw przekiadu Pococke’a i zapewne zupelnie tajemnicze dla
wigkszosci czytelnikow angielskiej translacji Ockley’a. Dzigki temu trak-
tat cieszyl si¢ az takg popularnoscig i — jak przypuszczam — wniést tak
wiele w intelektualny klimat Europy.

Zyjacy jest tekstem szkoly parapetyckiego eklektyzmu arabskiego, ma
swoje miejsce w rozwoju tej tradycji migdzy Awicenng a Awerroesem.
Prezentuje program oryginalny, ale nie burzacy zalozen swojej epoki.
Ibn Tufajl byl prawowiernym muzuimaninem (a przynajmniej za takiego
uchodzit), prezentowal zachowawcze poglady w polityce i wiernie stuzyt
wladzy pafistwowej’’. Byl zarazem intelektualnym obywatelem s$wiata,
od ktorego mysliciele Oswiecenia, zwlaszcza w krajach protestanckich,
odcinali sie podobnie jak od tradycji perypatetyckiej, do ktérej w epoce
Ockley’a, zaliczano zaréwno Arystotelesa, co Ignacego z Loyoli. Posta¢
almohadzkiego mysliciela mozna bylo (nawet dzigki dostgpnym w epoce
zrédtom) zinterpretowac jako obskurancka, dogmatyczng i obciazong wi-
nami nauki, ,,ktora tylko kryla niewiedze”.

Beata ingorantia

Nie istniejg dowody na genetyczny zwigzek traktatu Ibn Tufajla z reli-
gijnymi koncepcjami religijnymi osiemnastego wieku, w tym interpreta-
cja wolnomularskg. Nie spos6b wykazaé z calg pewnoscia, ze James An-
derson i jego lozowi bracia czytali Zyjgcego, choé to zatozenie wydaje si¢
zasadne — arabskie dzieto, zwlaszcza w przekladzie angielskim, stalo si¢
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zrédiem intelektualnego fermentu, giownie w Srodowisku oksfordzko-
-londynskim. Jednak niemal z pewnoscig mozna méwi¢ o wplywie po-
srednim, zaposredniczonym, tak przez ,filozofujacych chrzescijan” z kre-
gu Royal Society, jak i popularny odbior.

Czytelnicy Zyjgcego, w ich liczbie — jak zakiadam - James Anderson,
przyjeli Ibn Tufajla wiasnie dlatego, ze go nie znali, a jego dzieto zinterpre-
towali opacznie. Masoni i mutiowie spotkali si¢ nieSwiadomie, a ci pierw-
si skorzystali dzigki lekturze wiasnie dlatego, ze nie poj¢li tych drugich.
Idea naturalnego poznania Boga nie nalezy ani do arystotelejskiego reali-
zmu i scholastyki, ani do filozofii Oswiecenia i programu masonskiego.
Jest to uniwersalny koncept, objawiajacy si¢ w réznych epokach, na rozne
sposoby, mogacy by¢ zarowno sprzeciwem wobec ortodoksji, jak i dopel-
nieniem ortodoksyjnej religijnosci. Moze kierowa¢ si¢ do wyksztaiconej
elity, albo do znudzonych spekulacjami prostaczkow.

Osiemnastowieczni Anglicy otrzymali tradycyjny program naturalnego
dowodzenia religijnego, zmieniajac go w program religii naturalnej. Po od-
rzucenia kontekstu i nawigzan do dawnej epoki, czytelnicy pierwszej fali
Oswiecenia otrzymali przekaz znacznie ubozszy, ale przez to zmuszajacy
do wigkszego wysitku intelektualnego. Jesli nawet Zyjgcy wpisat si¢ tylko
w istniejacy juz prad ideowy epoki (i to na podstawie irracjonalnych prze-
stanek), zrobit to na tyle skutecznie, by zosta¢ uznany za tekst ,wiasny”
lub przynajmniej ,,zaakceptowany”.

Oswiecenie deklarujgce zerwanie z dotychczasowa tradycja, nie tylko
europejska, nie mogto si¢ catkowicie od przeszlosci odcigé. Przerwanie
i opuszczenie obowigzujgcego dyskursu wymaga jego doktadnej znajomo-
§ci, pozwalajacej rozpoznaé ewentualne kontaminacje nowego programu.
Peter Gay stwierdzil, iz ,wszyscy ludzie Oswiecenia wylegli si¢ jak ku-
kuicze jaja w chrzescijanskim gnieidzie”ao. Jest to sad trafny, o ile uzu-
petnimy go drobng uwaga: kukutki Oswiecenia nieSwiadomie przejety
wiele, nie tylko od przybranych opiekunéw, ale i od dalszych przyjaciét
rodziny.
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