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EPIGRAMATYCZNY CHARAKTER APOLLINA I ARTEMIDY

Pewna zbiezno$¢ powyzszego tytulu z tytulem rozprawy prof. Ignacego
Ryszarda Danki Pierwotny charakter Apollina i Artemidy nie jest przypadkowa.
Praca ta bowiem laczy w sobie niekwestionowane walory naukowe — me-
rytoryczne i metodologiczne — z zaleta inspirujaca, pobudzajaca do analizy
interesujacych autora zagadnien takze w innych aspektach.

Zamierzeniem piszacej te slowa jest podzielenie si¢ spostrzezeniami
powstalymi z jednej strony na podstawie lektury wspomnianej rozprawy
naukowej I. R. Danki, z drugiej za$§ kilkuletnimi studiami nad epigramem
greckim.

Wydaje si¢, ze Antologia Palatyriska zawierajaca epigramy o réznorodne;j
tematyce, powstale ponadto na przestrzeni wielu wiekéw, daje do§¢ pelny
obraz pézniejszego charakteru Letoidow.

APOLLO

Apollo jest bogiem synkretyzujacym bodaj najwigksza ilo§¢ funkcji.
I to funkcji tak réznorodnych, Zze pozostajacych ze soba w sprzecznosci,
jak choéby pierwotna funkcja boga Smierci z pdzniejsza!, posthomerycka
funkcja boga lecznictwa. Owa wielorakos¢ funkcji Apollina jest efektem
kilkuwiekowego formowania si¢ jego kultu, zastgpowania przez niego
licznych prahellenskich bostw?, a takze wplywow orientalnych, glownie

1 1. R. Danka, Pierwotny charakter Apollina i Artemidy, Wroclaw, Warszawa, Krakoéw,
Gdansk, L6dz 1987. Odmiennie M. P. Nilsson, Geschichte der Griechischen Religion, Band
1, Miinchen 1955, s. 540. I. R. Danka polemizujac z pogladami Nilssona, jakoby Apollo byt
lekarzem juz u Homera, na podstawie wnikliwej analizy tekstow udowadnia, ze lecznictwo nie
bylo jego dziedzing lecz Pajana, pdzniej przejgta przez Apollina.

2 M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, przekt. S. Tokarski, t. 1, Warszawa 1988,
s. 189.
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z Azji Mniejszej i polnocnych terené6w Euroazji, ksztattujacych poglady na
jego istote3.

Funkcje Apollina, jego epifania i atrybuty sa tak rozliczne, ze stanowia
materiat badawczy raczej dla religioznawcow niz badaczy mitologii. Najwigcej
kontrowersji wéréd uczonych wzbudza problem pochodzenia boga* oraz
kwestia funkcji pierwotnych i wtornych tzw. substytucji innych pomniejszych
bostw, a takze zwigzany z tym problem interpretowania przynaleznych bogu
przydomkow i epitetow.

Epigramy zebrane w Antologii Palatyhskiej nie odzwierciedlaja wszystkich
funkcji Apollina. Najczeéciej odnalezé mozna aluzje do artystycznej domeny
boga — mitosnika muzyki i patrona poetdéw, muzykow, aktorow, tancerzy.
Meleager nawiazuje do muzycznego talentu boga w stowach: ,,Wole raczej
stucha¢ glosu Heliodory niz dzwigkdéw cytry syna Latony” (V 141). Podobnie
Agatiasz w poetyckim liScie do Paulosa Silentiariosa: ,,Bardziej pragnalem
stysze¢ twa mowe, niz ton cytry Delijczyka” (V 292). Stary lirnik z epigramu
Makedoniosa sktada w ofierze Apollinowi swa lire konczac ,karierg”
muzyczna (VI 83), a bohater epigramu Paulosa Silentiariosa ofiarowuje
bogu posazek cykady odlany z brazu w podzigce za zwycigstwo w agonie
muzycznym (VI 54). W zwiazku z ta funkcja pojawia si¢ kilkakrotnie motyw
mitu o sporze z Marsjaszem (np. IX 339, 517, 266, VII 696), ponadto jego
imi¢ wspominane jest czesto przy okazji fikcyjnych epitafiow dla poetow
i artystow (np. VII 4, 10, 412).

Zakres oddzialywania Apollina jest tak szeroki, ze czgsto mozna spotkac
epigramy, w ktéorych wspomniane sa dwie lub wigce] z jego funkcji.
W epitafiach dla Platona Diogenes Laertios pisze, ze Apollo stworzyt filozofa
po to, aby uzdrawial ludzkie dusze, za§ Asklepiosa, by leczyl ludzkie ciata
(VII 108, 109), nawiazujac jednocze$nie do funkcji boga lekarzy i patrona
pisarzy. Epigram Antypatra z Tessaloniki zawiera prosbe do Apollina o to,
aby czuwal nad poeta w czasie podrézy morskiej z Italii do Azji oraz, aby
wladca (scil. Tyberiusz) przyjat zyczliwie jego wiersze (X 25). Widoczne jest
tu odwolanie do opiekunczej funkcji boga poetow oraz boga podrozy
morskich’. Apollinowi Aktyjskiemu — przewodnikowi zeglarzy — zaloga statku

31. R. Danka, op. cit., s. 39.

4 Wiele elementéw kultu Apollina oraz pewne mity daly niektorym uczonym asumpt do
wysunigcia przypuszezenia o obcym pochodzeniu boga; M. P. Nilsson, op. cit., s. 561 n.,
twierdzi, ze kult Apollina wywodzi si¢ z Babilonii, za pochodzeniem boga z Licji opowiada
sic m. in. G. Thomson, Egea Prehistoryczna, Warszawa 1958, s. 81; G. Finsler, Homer,
Der Dichter und seine Welt, Leipzig, Berlin 1924, s. 221 n.; I. R. Danka, op. cit., s. 33 n.,
udowadnia greckie pochodzenie Apollina; takie samo stanowisko zajat S. OSwiecimski,
Zeus daje tylko znak, Apollo wieszczy osobiscie, Wroctaw, Warszawa, Krakow, Gdansk, Lodz
1989, s. 112, odrzucajac sugestie 0o maloazjatyckim pochodzeniu boga jako niepewne.

5 W lliadzie (479) Apollo zsyla pomySiny wiatr powracajacemu z Chryzy poselstwu. Biorac
to pod uwage M. P. Nilsson (op. cit, s. 555) widzi w nim boga podrdézy morskich.
Homerycki Hymn do Apollina przedstawia boga jako przewodnika Zeglarzy (III 396 n.).
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ptynacego z Italii do Akcjum ofiarowuje placek, libacje z wina i lampke
oliwna (Filip z Tessaloniki VI 251).

Nie jest sprawa przypadku, ze do morskiej domeny Apollina odwohu-
ja si¢ poeci, ktorych tworczo$¢é przypada na I i II w. n.e., gdyz, jak si¢
wydaje, ten zakres oddzialywania boga zyskal na znaczeniu po zwycigst-
wie Augusta pod Akcjum. Wiadomo, ze August uwazal Apollina za swe-
go osobistego patrona i zwycigstwo odniesione pod Akcjum przypisywat
szczegblne] dla siebie zyczliwoéci boga, ktéremu zreszta w 36 r. poswigcit
wspaniala $wiatynic na Palatynie. By¢é moze te wydarzenia daly poetom
okresu pryncypatu i po6zniejszym asumpt do przypomnienia i eksponowa-
nia zwigzkéw Apollina z morzem i zegluga morska. Warto bowiem za-
uwazy¢, ze przez wczeSniejszych epigramatykow ta domena Apollina nie
jest wspominana.

Nastepna dziedzina Apollina, zasygnalizowana zaledwie w epigramach,
jest wrozbiarstwo. W anonimowym epigramie mitosnym, w ktérym poeta
wychwala urode Atenczyka Echedemosa poréwnujac go z Apollinem zawarta
jest dwuwierszowa inwokacja do boga: ,,Synu Latony i Dzeusa Wielkiego,
ty wladasz otoczona wodami cie$nina Delos i przepowiadasz wszystkim
wyrocznie” (XII 55). Poza tym w epigramie nie ma wiecej aluzji do
sztuki wieszczenia Apollina. Natomiast jego wieszcze mozliwosci sa podstawa
tematyczna satyrycznego epigramu Lukiliosa o zlodzieju posazka boga

X1 177):

Eutychides ukrad! posazek Feba — wykrywacza zlodziei
i powiedzial: ,Nie gadaj za wiele, ale raczej poréwnaj
sztuke ze sztuka, odpowiedzi wyroczni z moimi rekami,
zlodzieja z wieszczkiem, a boga z Eutychidesem.

Przez nieokielznane gadulstwo bedziesz sprzedany
natychmiast, a wtedy mozesz moéwi¢ o mnie co chcesz”.

Jak wida¢ ta wazna domena boga nie zostala potraktowana powaznie
przez autora. Stata si¢ raczej przedmiotem kpiny; oto potezny bdg w tej
konkretnej sytuacji pokonany zostaje przez drobnego zlodziejaszka, sztuka
wieszczenia nie ma najmniejszego znaczenia w poréwnaniu ze ztodziejskimi
umiejetnodciami. By¢ moze okreSlenia ,,gadac¢” (oryg. Aalefv) i ,,nieokielznane
gadulstwo” (yapic dyalivéditawv otoudtwv) stanowia aluzje do wielce enig-
matycznych odpowiedzi wyroczni Apollina. Na uwage zasluguje nazwanie
boga ,,wykrywaczem zlodziei” (uovitwp tdv xlemtévrwv). Nie ulega watp-
liwosci, ze nie jest to jedynie epitheton ornans, z drugiej za$ strony niewiele
wiadomo o specjalnych ,,detektywistycznych” uzdolnieniach boga. Wykryt
co prawda zlodzieja swoich trzéd — Hermesa i odnalazt swoja wlasno$¢ na
gorze Kylleny, ale Lukilios nie wydaje si¢ nawiazywa¢ do tego mitu. By¢
moze poeta ironizujac na temat wieszczbiarskiej sztuki Apollina dopuszcza
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mozliwo$¢ demaskowania zlodziei w akcie objawiania przeszlosci i przyszlosci,
a jednocze$nie szydzi z niewielkiej jej skutecznosci®.

W zwiazku z funkcja boga sztuki lekarskiej wymienia si¢ imi¢ Apollina
w epitafiach dla lekarzy (np. VII 135, 158). W jednym z trzech epigramow
poswigconych lekarzowi Nikandrosowi z Kolofonu pojawia si¢ pod przy-
domkiem Pajan obok trzech najznakomitszych lekarzy: Cheirona, Asklepiosa
i Hipokratesa (IX 211). W innym utworze ten sam Nikandros nazwany
zostal potomkiem Pajana (IX 212). Do lekarskiej domeny boga nawiazuje
Antypater z Sydonu w epitafium dla Hermokratei (VII 743):

Ja, Hermokrateja, urodzitam dwadzie$cioro dziewigcioro
dzieci i nie ogladatam $mierci ani jednego z nich.
Zadnego z mych synéw nie zabit Apollo,

ani Artemida nie zabrata zadnej z moich corek,

ktore musiatabym gorzko optakiwac.

Przeciwnie, przyszta z pomoca przy porodach,

a Febus doprowadzit mych synéw do meskiego wieku
nietknigtych chorobami.

Popatrz, jak shusznie pokonatam Tantalide

i moimi dzie¢mi i roztropnym jezykiem.

Epigram, obok funkcji lecznictwa, odzwierciedla jeszcze dwie inne typowe
dla tej postaci: boga $mierci i patrona mlodziezy troszczacego si¢ o wy-
chowanie mezoéw. Ostatni dwuwiersz jest aluzja do mitu o Niobe, ktoéry
w zwiazku z Apollinem wspomniany jest dwukrotnie.

Apollinowi — patronowi mlodych chlopcow — poswieconych jest kilka
epigraméw wotywnych. Eudoksos z epigramu Euforiona ofiarowal Febowi
pukle pierwszych obcigtych wlos6w, proszac w zamian, aby ,,acharnejski
bluszcz glowe jego rok po roku okrywal” czyli, aby bdég pozwolil mu
zwycieza¢ w corocznych agonach muzycznych, w ktorych nagroda byt wieniec
z bluszczu (VI 279). Czteroletni Krobylos sklada bogu, oprocz obcigtych
wloséw, koguta i placek z serem. Teodoridas konczy epigram stowami: ,,0
Apollinie, doprowadz go do wieku meskiego i trzymaj piecze nad jego
domem i tym, co posiada!” (VI 155). Motyw ofiarowania bogu pierwszych
obcietych wloséw chlopca z prosba o opieke nad nim az do wieku meskiego
powtarza si¢ w epigramie Rhianosa (VI 278). Trzy wspomniane wyzej utwory,
wszystkie z okresu hellenistycznego, ilustruja zwyczaj skladania pierwszych
obcietych wloséw chlopiecych w darze Apollinowi, by pozyska¢ jego zyczliwos§¢
i opieke az do osiagnigcia pelnej dojrzalosci. Epigram Teodoridasa wydaje
si¢ zawieraC jeszcze jeden element zwigzany z tym zwyczajem. Otéz stowa:
»trzymaj piecz¢ nad domem i tym, co posiada” mozna interpretowaé jako

6 Watek nieudolnosci Apollina w poszukiwaniu ztodzieja swego stada wykorzystat Sofokles
w dramacie satyrowym Tropiciele.
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odwotanie si¢ do funkcji boga — straznika bram, ktéry pod przydomkiem
"Ayvievc ma za zadanie czuwaé¢ nad spokojem ulic i domostw’. By¢ moze
w obejsciu lub przy domu Krobylosa stal kamienny stupek symbolizujacy
opiekuncza role Apollina i przy tym wlasnie stupku chlopczyk sktadat swoja
skromna ofiar¢ z prosba o doprowadzenie go do wieku meskiego — od-
wolanie sic do funkcji opiekuna mlodziezy — oraz o strzezenie jego domu
— odwolanie si¢ do funkcji straznika bram. Lektura epigramu maluje
w wyobrazni wspolczesnego czytelnika obrazek przedstawiajacy malego
chlopca, ktéry tuz obok domu, przy kamiennym stlupku poswigconym
Apollinowi, sklada ofiarg. Nawet jesli epigram Teodoridasa jest fikcyjny,
to poswiadcza zwyczaj skladania Apollinowi pierwszych obcietych wlosow,
a jeSli wyobraznia czytelnika podsuwa wlasciwy obraz, to moze ten epigram
ilustruje takze sposob skladania takiego wotum.

Nieliczne epigramy nawiazuja do zabdjczej istoty Apollina. Bohater
wotywnego epigramu Kwintusa, stary rybak Damis, sklada bogu w ofierze
muszle morska najezona kolcami. W zamian prosi o rychla $mieré nie
poprzedzona choroba (VI 230). Do tej funkcji odwoluje si¢ tez Ammian
w epigramie satyrycznym na §piewaka Niketesa konstruujac dowcip na bazie
gry stow zwigzanej z etymologia imienia boga oraz jego funkcjami patrona
sztuki i lecznictwa (XI 188):

Niketes $piewajac jest Apollinem piesni.
Gdyby leczyl, bylby Apollinem leczonych.

Imi¢ ’AnoAlwv, niezaleznie od tego, czy jest to wyraz rdzennie grecki,
czy tez obcy, ktéry pod wplywem greckim przybral t¢ wlasnie postac, okresla
zablbjcze cechy boga, znaczy bowiem ‘niszczacy, zabdjczy’ 1 pozostaje
w zwiazku z czasownikiem onélAow “niszcze, zabijam’®, Niewatpliwie takie
skojarzenie semantyczne budzito imi¢ boga w starozytnosci. Zatem pochwata
Spiewaczego talentu Niketesa przez poréwnanie z Apollinem — bogiem muzyki
i poezji — jest pozorna. Faktyczna wymowa utworu jest nastepujaca: kiedy
Niketes §piewa, niszczy urok piesni, gdyby byt lekarzem, niszczylby swoich
pacjentow.

71. R. Danka (op. cit., s. 34) zauwaza, ze najdawniejsze §wiadectwa o Apollinie (Homer,
Hezjod, hymny homeryckie) nie przedstawiaja go w funkcji straznika bram. ,,Nie chce przez
to powiedzie¢, ze Apollo pierwotnie tej funkcji nie pelnil. Stawiajac mu, podobnie jak innym
chtonicznym boéstwom — Hermesowi i Hekacie — kamienne stupki przed domem, wywodzace
si¢ z czasow, gdy nie wyobrazano sobie jeszcze boOstw w postaci ludzkiej, oczekiwali Grecy
ochrony od wrogich sit i choroby”.

8 M. P. Nilsson (op. cit., s. 558) uwaza imi¢ Apollina za niegreckie i przytacza anatolijskie
postaci imienia boga. I. R. Danka (op. cit.,, s. 39) uznaje imi¢ Apollina za greckie twierdzac,
ze zestawienie czasownika dndéllvur z nazwa ‘Améllwv poparte jest nie tylko fonetycznie
odpowiadajacymi sobie rdzeniami, ale ma takze thumaczenie w $mierciono$nej naturze boga.
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Bieglos¢ w postugiwaniu si¢ tukiem uczynila z Apollina patrona sztuki
strzeleckiej, a co za tym idzie, patrona mysliwych. Antologia zawiera kilka
epigraméw wotywnych od mys$liwych adresowanych do Apollina. Midon
z epigramu Agisa ofiarowuje Apollinowi skromne dary: tyczke do sieci
mysliwskich, kij do polowania i mysliwskie trzcinki wraz z obietnica, ze
nastegpne dary beda bogatsze, o ile bég zechce mu sprzyja¢ w polowaniu
(VI 151). Trzej bracia z epigramu Persesa zawieszaja w portyku $wiatyni
Apollina trzy by upolowanych jeleni (VI 112). W utworze Paulosa Silen-
tiariosa mySliwy sktada bogu w ofierze tuk, ktérym polowat wielokro¢ na
zwierzeta 1 nigdy jego strzaly nie chybialy celu (VI 75).

Réznorakie funkcje Apollina znajduja odzwierciedlenie w ogromnej liczbie
okoto 120 epitetobw uznanych przez epigramatykéw za jemu wlasciwe. Te
niezwykle duza ilo$¢ epitetow zawdzigczamy przede wszystkim jednemu
anonimowemu autorowi utworu zwanego Hymnem do Apollina. W Antologii
Palatynskiej umieszczony jest w IX ksiedze epigraméw epidejktycznych pod
numerem 525. Zawiera on 98 epitetow usytuowanych w kolejnosci alfa-
betycznej. W kazdym z 24 heksametréw mieszcza si¢ cztery epitety zaczynajace
sic na dana kolejna litere alfabetu.

Jest rzecza naturalna, ze autor skrepowany byt wyznaczong sobie konstruk-
cja utworu oraz wzgledami metrycznymi. Stad tez w owym heksametrycznym
wykazie epitetow znajduja si¢ okreSlenia: a) wlasciwe istotom boskim w ogole,
na przyklad dyladuoppoc ‘o pigknym ksztalcie’, &ufporoc ‘niesmiertelny’,
{adeoc “bardzo Swiety’, 6Afi0c ‘blogostawiony’, b) wlasciwe innym bogom lub
postaciom mitycznym zaczerpniete z literatury wczeSniejszej, na przyklad
evpofing “silny, potezny’, u Hezjoda wlasciwy Trytonowi (Th. 931), sjdvensic
‘stodko mowiacy’ u Homera towarzyszacy czgsto imieniu Nestora, SeAéippwv
‘czarujacy serce’ w Bakchantkach Eurypidesa przynalezny Erosom (404), c)
okreslenia, ktore nie w pelni odpowiadaja naturze Apollina, a w utworze
wypelniaja zaistniale luki, na przyktad {woydvoc tworca zwierzat? zyciodajny?’,
inmorxopvoths “kierujacy konmi’, wovamfucwy ‘catkiem nieszkodliwy’. W zwiazku
z tym nalezy do wspomnianego zbioru epitetébw podchodzi¢ bardzo ostroznie,
aby unikna¢ bledu przypisania Apollinowi nowych funkcji i cech wynikajacych
z ich znaczenia. Niemniej duza ilo§¢ epitetow jest adekwatna do funkcji
i charakteru boga i godzi si¢ zwr6ci¢ na nie uwage, zwlaszcza, ze sporo jest
okreslen poswiadczonych tylko dla tego utworu.

W zwigzku z powyzszymi uwagami i z powodu duzej liczby epitetow
zawartych w Hymnie, tylko wybrane zostaja wlaczone do analitycznego
opracowania wystepujacych we wszystkich epigramach przydomkoéw i epitetow
Apollina.

Analize przydomkéw nalezy rozpocza¢ od drugiego imienia Apollina
— Poiffoc o podstawowym znaczeniu ‘czysty’. Przydomek ®oifoc odzwierciedla
kult Apollina jako boga rytualdow oczyszczenia. Do tej funkcji nawiazuje
juz Homer opisujac obrzadek oczyszczenia i hekatomby przeprowadzony na
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rozkaz Agamemnona po odplynieciu postow do Chryzy (II. 1 313-317),
kiedy to Achajowie, sami si¢ umywszy, zmietli i wyrzucili do morza wszystkie
nieczystosci, po czym zlozyli Febowi w ofierze byki i kozy. Natezenie
wystepowania przydomka Fojbos w Antologii Palatyriskiej jest bardzo duze,
bowiem na 70 epigraméw zwiazanych z postacia boga pojawia sie az 43
razy, stosowany przez epigramatykow wszystkich okresow. Warto zauwazyc¢,
ze w zadnym z tych 43 utworéw nie jest potozony nacisk na role Apollina
jako boga oczyszczenia.

Drugim z przydomkéw zastegpujacych wlasciwe imig Apollina jest mat-
ronimik Antoidnc ‘syn Latony’ pojawiajacy si¢ w szeSciu epigramach.

Pigciokrotnie Apollo oddany zostal przydomkiem Pajan — IToudv, pod
ktorym czczono go jako boga sztuki lekarskiej. Warto zauwazy¢, ze u Homera
Pajan jest boskim lekarzem nieidentyfikowanym jeszcze z Apollinem. On to
uzdrawia rannego Hadesa uSmierzajacymi bél lekarstwami (II. V 401), w ten
sam sposob leczy na rozkaz Dzeusa ranionego przez Ateng i Diomedesa Aresa
(Il. 'V 890). Samo imi¢ boga Pajana stalo si¢ w czasach pozniejszych przydom-
kiem Apollina, ktory przejat jego lecznicze funkcje. Zastanawiajace jest to, ze
w epigramach 6w bardzo czytelny i jednoznaczny przydomek nie zawsze shuzy
podkresleniu leczniczej domeny Apollina. Na przyklad w wotywnym epigramie
Teokryta pityjski Pajan wymieniony jest obok helikonskich Muz jako adresat
wotum. Darami sa roze i galezie tymianku dla Muz oraz laur o ciemnych
lisciach dla Apollina, nadto bogu obiecana jest ofiara z kozta, ktéry zwykt
obgryzaé galazki terpentynowca (VI 336). Kontekst utworu sugeruje odwolanie
si¢ do funkcji patrona muzyki i poezji, natomiast przydomek Pajan pelni tu
rol¢ imienia wlasnego boga. Dla poréwnania: w nastgpnym epigramie Teokryta
przydomek Pajan zastosowany juz zostatl dla podkreSlenia zwiazku Apollina ze
sztuka lekarska w wyrazeniu o0 ITaufiovog viég “syn Pajana’ (scil. Asklepios, VI
337). Jeszcze wyrazniejsze uzycie przydomka Pajan bez podtekstu funkcyjnego,
jako formy zastgpczej dla imienia wlasnego, wystepuje w erotycznym epigramie
Statylliusza Flakkusa XII 27. Jest to jedna z czterech wersji tego samego
motywu: podmiot liryczny obiecuje Apollinowi ofiare z koguta, jesli ukochany
Polemon wréci do niego bez skazy z dlugiej podrézy. Polemon wraca, ale
z mlodzienczym zarostem na twarzy, co wywotuje gniew niefortunnego mitosni-
ka. W jednej z wersji bog figuruje pod swoim wlasnym imieniem (XII 25),
w drugiej oddany jest przydomkiem Feb (XII 26), w trzeciej za§ przydomkiem
Pajan (XII 27). We wzorcowym, jak si¢ wydaje, epigramie autorstwa Tulliusza
Laureasa Apollo nazwany zostal Anlov xoipavos “wladca Delos’ (XII 24).
Prawdopodobnie zastosowane przez Statylliusza odmienne okreslenia Apollina
sa wynikiem checi zr6znicowania poszczegédlnych wersji tego samego utworu,
cho¢, nawiasem mowiac, roznia si¢ one takze pointa.

Epigramatyczne epitety Apollina ze wzgledu na znaczenie podzieli¢ mozna
na cztery podstawowe grupy, odnoszace si¢ do: a) genealogii, b) miejsc
kultu, c) wygladu, d) funkcji.
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Do pierwszej grupy naleza okreélenia: xodpog Aiéc “syn Dzeusa’ (anon.
XII 55), Awoyevhc ‘zrodzony z Dzeusa’, Aiomoug “syn Dzeusa’ — hapax
legomenon, Antoyeviic “zrodzony z Latony’. Trzy ostatnie epitety pochodza
ze wspomnianego Hymnu do Apollina (IX 525).

Druga grupe epitetow stanowia okreslenia: A#liog “delijski’ (Stat. Flakkus
XII 27) oraz jego derywat Adliog (anon. VII 664) wywodzace si¢ od nazwy
wyspy Delos czczonej w starozytnosci jako miejsce narodzin Letoidow,
Aeglpiviog “delficki’ (Rhianos VI 278), ITvSiog “pityjski’ (Teokryt VI 336)
— obydwa epitety odnosza si¢ do najstynniejszego i najwazniejszego §wietego
okregu Apollina w Delfach. W zwiazku z tym terenem pozostaje epitet
Avxopevg ‘lykorejski’ z epigramu Paulosa Silentiariosa (VI 54). Lykoreja
byla jednym ze szczytow Parnasu, ktéry uchodzit w starozytnosci za siedzibe
Muz i Apollina, taka sama nazwe nosilo miasto, w ktéorym miala si¢
znajdowac §wiatynia boga. Nastepny z tej grupy epitet pochodzi z Hymnu
do Apollina — Kldpiog ‘klaryjski’ i wiaze si¢ z tzw. Klarion, wyrocznia
Apollina w Klaros w poblizu jonskiego Kolofonu®.

W anonimowym epigramie (VII 10) pojawia si¢ homerycki epitet Avxeiog,
co dostownie znaczy ‘wilczy’. Znaczenie epitetu pozostaje w zwiazku z pé6znym
swiadectwem przekazanym przez Eliana (Hist. animal. 10, 26), wedtug ktorego
Latona przed urodzeniem Apollina przyjela posta¢ wilczycy, aby uniknac
przeSladowan ze strony Hery. M. P. Nilsson sugeruje, ze wyraz Abkeiog
‘wilezy” 1 Wkog “wilk® mogly u Grekéw kojarzy¢ sie z nazwa Adkiog “Likijezyk’,
stad epitet Avxeioc “wilczy’ rozumiano jako Adxiog ‘likijski’®. Tym bardziej,
ze Apollo byl bogiem czczonym w Licjil!, a Homer przedstawia go jako
obronce Likijezykéw 1 Trojan (Z. V 103-105; XVI 513-515).

W wotywnym epigramie Mnasalkasa (VI 264) Apollo obdarzony zostat
epitetem ypvadrouos ‘o ztotych wlosach’, gdzie pierwsza czes¢ ztozenia ypvoo-
‘zloto’ stuzy podkresleniu wdzigku i boskosci Apollina. Zioto, jako najdrozszy
z metali, juz u Homera jest metalem bogbw, specjalnie tych, ktérzy odznaczaja
si¢ szczegblna uroda. Z Hymnu do Apollina na uwage zashuguja epitety:
afpoyaityc ‘z bujnym, migkkim wlosem’ — przymiotnik o tyle cickawy, ze poza
tym utworem po$wiadczony jest tylko dla jednego z anakreontykow (41, 8),
nalezy zatem do rzadziej stosowanych wyrazen oraz homerycki epitet Apollina
drepaexouns “dlugowlosy, niestrzyzony’, scil. wiecznie miody.

Znaczna ilo$¢ epitetow ostatniej grupy charakteryzujacej funkcje boga
okresla jego $Smiercionoéna nature. Homerycki epitet éxnyfiolog “celnie razacy’
pojawia si¢ w inskrypcji na tr6jnogu w Delfach (VI 7) oraz w epigramie
wotywnym Euforiona (VI 279), podobnie efoxomoc ‘dobrze mierzacy,
trafiajacy’ takze pochodzi z inskrypcji wotywnej umieszczonej na trojnogu

9 8. Oswiecimski, op. cit., s. 243.
1 M. P. Nilsson, op. cit., s. 573.
11 M. Eliade, op. cit., s. 109.
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w Delfach (VI 8). Inny epitet homerycki éxatnfiélog ‘razacy wedle upodobania’
badz ‘razacy setki’ wystgpuje w anonimowym epigramie epidejktycznym (IX
581) oraz w Hymnie do Apollina, homerycki dpyvpotoéoc “uzbrojony w srebrny
huk’ — w wotywnym anakreontyku (VI 137). Pozostale epitety pochodza
z Hymnu do Apollina: felleayaprc ‘radujacy si¢ strzalami’ — hapax legomenon,
fapétne “tucznik® — hapax legomenon, wxdoronos “szybko celujacy lub trafiajacy’
— hapax legomenon, ypvoofélepuvoc ‘o zlotych strzalach® oraz vevpoyapric
‘cieszacy si¢ z tuku lub liry’ — hapax legomenon. Znaczenie ostatniego epitetu
nie jest jasne; pierwszy skladnik vevpo- oznacza co$§ sprezystego, moze to
by¢ cigciwa tuku, jak i struna liry. Obydwie interpretacje z braku kontekstu
treSciowego sa do przyjecia w odniesieniu do Apollina.

W wykazie wymienionych epitetow daja si¢ zaobserwowa¢ dwie skrajne
tendencje; z jednej strony poslugiwanie si¢ epitetami zaczerpnigtymi z tradycji
homeryckiej, z drugiej za§ dazno§¢ do stosowania neologizméw lub wyrazen
rzadko spotykanych w literaturze, w kazdym razie poswiadczonych jako hapax
legomena. Nalezy jednak mie¢ na wzgledzie to, ze wszystkie te hapax legomena
pochodza z jednego utworu, moga wigc stanowi¢ wyraz poszukiwan leksykal-
nych anonimowego tworcy, ktory stawia sobie za cel osiagniecie oryginalnosci,
czego $wiadectwem jest juz sam pomyst i forma Hymnu do Apollina.

Funkcje Apollina — boga muzyki i poezji — podkre$laja epitety: uoimotsig
‘tanczacy spiewak’ — hapax legomenon w epigramie wotywnym Teodoridasa
(VI 155) oraz ebpopuryé “picknie grajacy na lirze’ (anon. VII 10). Pozostale
pochodza z Hymnu do Apollina: #ovensic “przyjemnie, stodko moéwiacy’,
Avpoyn%c “zachwycajacy si¢ gra na lirze’, tepwiyopoc ‘lubiacy tance, korowody
taneczne’ — w formie rodzaju zenskiego ,,Terpsychore” wyrazenie znane jest
jako imi¢ jednej z Muz, w formie rodzaju meskiego przymiotnik po$wiadczony
jest tylko dla tego utworu, duvoydpng “Spiewajacy hymny’, waluoyapsic ‘lubiacy
dzwieki liry’. Dwa ostatnie epitety to hapax legomena.

Wieszczbiarska domena Apollina znajduje odzwierciedlenie w epitetach
zawartych w Hymnie do Apollina: udvtic “wieszczbiarz’, navdeprrc “wszech-
wiedzacy’, {nvéppwv ‘znajacy zamiary Dzeusa’ scil. “odstaniajacy w wyrocz-
niach wolg¢ Dzeusa’, ypsouoyopric “wyglaszajacy wyrocznie’. Dwa ostatnie
epitety poswiadczone sa jako hapax legomena.

Wspomniano wcze§niej o znaczeniu przydomka Pajan podkre§lajacego
funkcje boga lecznictwa. Hymn do Apollina zawiera dwa epitety — hapax
legomena odnoszace si¢ do tej funkcji boga: #Amidyerp ‘majacy lagodna,
uSmierzajaca bol reke’ i pvginovog “uwalniajacy od cierpienia, mozotu’.

Jedynym epitetem podkre$lajacym zwiazki Apollina z morzem jest zawarty
w epigramie Antypatra z Tessaloniki (X 25) przymiotnik Aiuevoarémog
‘czuwajacy nad portem’. Warto wspomnie¢, Ze ten sam epitet pojawia si¢
w odniesieniu do Dzeusa (XIII 10).

Sposérod wielu epitetéw pochodzacych z Hymnu do Apollina na szczegdlna
uwage zastuguje jeszcze jeden hapax legomenon dpoxovrolétns ‘zabdjca weza’.
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Interesujacy nie tylko dlatego, ze stanowi wyrazenie unikalne, bo takich
w utworze jest wiele, lecz dlatego, ze odnosi si¢ do konkretnego mitu.
Epitety sygnalizujace zwiazek z mitem naleza do rzadkosci. Wedlug jednej
z wersji podania Apollo udajac si¢ sic do Delf, swojej przysziej siedziby,
napotkat weza — Pytona, ktory zagrodzil mu droge. Wowcezas bog przeszyt
go strzala ze swojego tuku (hom. Hymn do Apollina, 300 ns.). Ten mityczny
czyn Apollina miat swoje rytualne i religijne nastepstwa: odbycie pokuty
po zabdjstwie Pytona, przez co Apollo stal si¢ wzorcowym bogiem rytuatow
oczyszczenia oraz ustanowienie igrzysk pityjskich obchodzonych w Delfach!?

Nalezy podkresli¢, ze niemal wszystkie unikalne epitety Apollina pochodza
z Hymnu do Apollina, wyjatek stanowi polzmatric, ktory poswiadczony jest
dla utworu Teodoridasa, epigramatyka z III w. p.n.e. Inni autorzy epigramow
korzystaja z tradycji homeryckiej, ale najczesciej ograniczaja si¢ do stosowania
przydomkéw Fojbos, Pajan oraz matronimiku Letoida.

ARTEMIDA

Najdawniejsza grecka tradycja literacka — Homer, Hezjod, Hymny
Homeryckie — poswiadcza jednoznacznie pokrewienstwo Apollina i Ar-
temidy. W homeryckim Hymnie do Apollina (II1 14-16) zwraca uwage
nowo$¢ w stosunku do wiadomosci, jakie przekazali Homer i Hezjod,
mianowicie umiejscowienie narodzin Apollina na Delos, Artemidy za$§ na
Ortygii. Gdzie lokalizowa¢ Ortygi¢, wyspe, o ktérej Homer moéwi, ze
znajduje si¢ gdzie§ tam, gdzie stonice zawraca (Od. XV 404) i czy w ogole
nie jest to miejsce fantastyczne — nie wiadomo. W dwéch hellenistycznych
epigramach wotywnych do Artemidy kwestia Ortygii traktowana jest od-
miennie. Nossis rozpoczyna swodj epigram inwokacja do Artemidy: ,,0 ty,
ktorej krolestwem jest Delos i godna milosci Ortygia” (VI 273), niewatp-
liwie majac na mysli dwie rézne wyspy. Inaczej rzecz przedstawia si¢
w epigramie Kallimacha: ,,Pocieszcie si¢ mieszkanki Kyntos! Luk Kreten-
czyka Echemmasa na Ortygii legl, w domu Artemidy” (VI 121). W tym
utworze Ortygia traktowana jest jako oboczna nazwa wyspy Delos!3, na
ktoérej wschodnim wybrzezu wznosi si¢ gora Kyntos.

Spoéréd  czterdziestu pieciu epigramow rewokujacych postaé Artemidy
blisko trzydzieSci stanowia epigramy wotywne. Jest to, jak mozna przypusz-
cza¢, odbiciem rzeczywistej roli, jaka odgrywala Artemida w religii greckiej,
roli znacznie wazniejszej, nizby moglo to wynikaé z czgstotliwosci jej

12 M. Eliade, op. cit., s. 189 n.
13 Poglad identyfikujacy Ortygiec z Delos po$wiadcza Strabon (Geogr. X, 486).
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wystepowania w opowieSciach mitycznych. Istota i charakter Artemidy, jaki
wylania si¢ z lektury tych epigramow, niewiele ma wspolnego ze znana nam
z poezji i przedstawien w sztuce mloda, dziewicza boginia, ktéra z upodo-
baniem oddawala si¢ lowom.

Artemida przedstawiana jest w epigramach z tradycyjnymi atrybutami
obrazujacymi jej funkcje bogini $mierci i bogini lowiectwa: tukiem i kolczanem
ze strzalami (np. VI 273, 277, IX 189).

Faktem jest, ze Artemida czczona byla w epoce klasycznej jako bogini
wypraw wojennych'* pod przydomkiem ’‘Aypotépn. Przydomek Agrotera
w epigramach nie wystgpuje, ale funkcja bogini wojny znajduje odzwiercied-
lenie w trzech utworach wotywnych. Aleksander z epigramu Mnasalkasa
sktada w $wiatyni Artemidy puklerz po skonczonej wojnie (VI 128), podobnie
bohater epigramu Nikiasza, Epiksenos, ,,gdy staro$¢ siwa zwatlita jego czlonki”
zawiesza w $wiatyni puklerz, dar dla Artemidy (VI 127). Antyfilos z Bizancjum
wspomina o wloczni ofiarowanej bogini po zakonczonej wojnie (VI 97).
Jeszcze jeden epigram w sposéb do$¢ niejasny sugeruje zwiazek Artemidy
z wojna. Jest to jeden heksametr anonimowego autora zatytutowany Na
Artemide (IX 534):

Pocaca si¢ Artemida zapowiada zgietlk bitewny.

W eposach homeryckich jest Artemida przede wszystkim lowczynia i bogi-
nia lowiectwa. Takze i t¢ funkcje¢ obrazuja epigramy wotywne. Ofiarodawcami
sa mySliwi, ktérzy po udanym polowaniu pragna wyrazi¢ wdzigczno$¢ boskiej
patronce badz chca zaskarbi¢ sobie jej zyczliwo§¢ na przyszio$é. Mysliwy
z epigramu Antypatra z Sydonu's sktada dzigkczynne wotum w postaci skoéry
i rogow zwierzecia (VI 111). W epigramie nie pada imi¢ Artemidy, zostata ona
okreslona jako dypédrtic kovpa co mozna przettumaczyé “dziewicza towczyni’.
Wotum wymienione w epigramie Leonidasa z Aleksandrii stanowi tuk i strzata
(VI 326). Nietypowy dar ztozyt Kleonimos z epigramu Mnasalkasa: wizerunek
bogini, ktéra ma sprzyja¢ gorskim towom (VI 268).

Jednym z ciekawszych ryso6w charakteru Artemidy jest to, Ze taczy ona
funkcje bogini lowiectwa z funkcja opiekunki zwierzat!®>. Homer nazywa ja

14 A. Claus, De Dianae antigquissima apud Graecos natura, Vratislaviae 1881, s. 89 n.;
I. R. Danka (op. cit., s. 77) zauwaza, ze funkcja bogini wojny nie jest poswiadczona w eposach
homeryckich, Homer w wypowiedzi Hery (Il. XXI 487-488), wymieniwszy jako funkcje Artemidy
u$miercanie kobiet i zwierzat gorskich, wyraznie odmawia jej prawa do mieszania si¢ w sprawy
wojny.

15 Niepewne autorstwo Antypatra z Sydonu ustalit G. Setti, Studia sulla Antologia Greca.
Gli epigrammi degli Antipatri, Firenze, Roma 1890, s. 71.

16 M. Eliade, op. cit., s. 195. Wiele uwagi problemowi sprzecznosci w charakterze bogini
poswigcit I. R. Danka, op. cit., s. 72 ns.
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motvie Inpdv ‘pani zwierzat’ (II. XXI 470), Ajschylos ukazuje ja jako
opickunke mtodych zwierzat (Agam. 140 ns.), Pauzaniasz zadwiadcza, ze
w przedstawieniach wystepuje z trzymanymi na reku zwierzgtami oraz Ze
poswigcano jej bydlo w przekonaniu, ze pod jej opieka bedzie si¢ ono lepiej
chowato (V 19, 5). Ta sprzeczno$¢ w naturze Artemidy pobrzmiewa we
wspomnianym epigramie Kallimacha (VI 121):

Pocieszcie si¢, mieszkanki Kyntos! Luk Kretenczyka
Echemmasa na Ortygii legt w domu Artemidy.

Luk, ktoérego strzatami Echemmas ogotocit z was wielkie
gbry, teraz spoczywa, o kozy! Rozejm nakazala bogini.

Jedynie dwa epigramy posthellenistycznych tworcoOw nawiazuja do towiec-
kiej istoty Artemidy. Makedonios, stawiac lowieckie zdolnoSci jakiego$
Kodrosa, twierdzi, ze umiatby on upolowaé fruwajace bestie, gdyby takie
istnialy i Artemida nawet w powietrzu nie ujrzalaby go z pustymi rekami
(IX 275). Z kolei Paulos Silentiarios w epidejktycznym epigramie Na moskitiere
w stowach: ,,Wisz¢ woko6l loza weselnego. Jestem siatka nie szlachetnej
Feby lecz delikatnej Pafijki” sygnalizuje lowiecka domeng Artemidy, ale
wspomina o do§¢ nietypowej, jak na bogini¢, broni mysliwskiej — sieci do
chwytania zwierzat (IX 764).

W ciekawej funkcji jawi si¢ Artemida w wotywnym epigramie Apol-
lonidesa, poety z I w. n.e., ubogi rybak sktada bogini skromne dary z prosba,
aby jego sieci byly zawsze pelne (VI 105). Zastanawiajace jest, dlaczego
autor uczynit Artemid¢ adresatka wotum, a nie ktére§ z licznych bostw
zwiazanych z morzem i roztaczajacych opieke nad rybakami. Nie chodzi
tu zapewne o przesunigcie opiekunczej roli bogini towiectwa z mysliwych
na rybakéw, gdyz jej zwiazek z morzem zaakcentowany jest dodatkowo
przez epitet Aiyuevitic “bogini przystani’. Prawdopodobnie, w zwiazku z tym,
ze istnialy funkcje wspoélne dla Letoidéw, mamy tu do czynienia z prze-
niesieniem morskiej domeny Apollina na Artemide, z ta rdznica, ze, o ile
Apollo uchodzit za boga podroézy morskich, o tyle w przypadku Artemidy
poeta pasowal ja na opiekuncze boéstwo rybakéw. Epigram Apollonidesa
jest jedynym przykladem ukazywania bogini w takiej roli, nie jest natomiast
ewenementem w obrazowaniu zjawiska przenoszenia funkcji jednego boga
na innego pozostajacego z nim w S$cistym zwiazku.

Mocno zaakcentowana w epigramach domena Artemidy jest opieka nad
potoznicami. Homerycka Artemida nie byla opiekunka rodzacych kobiet.
Ta funkcja nalezata do Ejletyi, uymowanej w Iliadzie takze wielopostaciowo
jako Ejletyje (XI 270). Hezjod wymienia Ejletyje, obok Hebe i Aresa, jako
jedno z dzieci Hery (Th. 922). Takze popularna wersja mitu o narodzinach
Letoidow poswiadcza, ze Hera zabronila swej corce Ejletyi przyj$¢ z pomoca
rodzacej Latonie. Przejecie przez Artemide roli opiekunki poloznic jest
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przyktadem substytucji funkcji dawnej Ejletyi. U podstaw synkretyzmu Ejletyi
i Artemidy lezy, jak si¢ wydaje, wplyw kultu maloazjatyckiej bogini wod
i urodzaju Anaitis, ktory zawazyt na kulcie Artemidy Efezkiej i doprowadzit
do powstania nowych jej funkcji jako bogini wod i plodnoscil”.

W epigramach znalez¢é mozna przyklady ukazywania FEjletyi jako samo-
dzielnego bostwa nieidentyfikowanego z Artemida, na przyklad w epigramie
Krinagorasa (VI 244) na pomoc przy pologu Antonii, zony Druzusa
Germanika, wzywana jest m. in. Hera ,matka Ejlytyj” (CEleiSviddv wijtyp),
gdzie Ejletyja traktowana jest wielopostaciowo. Ejletyja jest takze adresatka
epigraméw wotywnych Kallimacha (VI 146), Leonidasa z Tarentu (VI 200)
i Nikiasza (VI 270). Natomiast trudno jest okre$lic jednoznacznie, ktorej
z bogin: Ejletyi czy synkretyzujacej jej funkcje Artemidzie poswigcony jest
epigram wotywny Persesa (VI 274):

Mozna opiekunko dzieci, t¢ brosz¢ weselna i diadem

zdjety z wloséw l$niacych — od Tysidy, ktora dobrze pamigta,
przyjmij, blogostawiona Ejletyjo, i zachowaj jako dar
wdzigcznosci za opieke wsrdd boléw rodzenia.

Na przeszkodzie zdecydowanego wskazania Ejletyi jako adresatki utworu
stoi nazwanie jej ,,opiekunka dzieci” (wétvia xovpoadog), gdyz ta funkcja
przynalezna byla Artemidzie tak samo jak Apollinowi i z tego powodu
nadano jej, przyshugujacy takze innym bostwom epitet xovpotpdpoc “zywicielka
dzieci’18. I. R. Danka stwierdza: ,,Kult Artemidy Kurotrophos rozwinal si¢
pozniej, gdy na Artemide przeniesiono funkcje Ejletyi, bogini porodéw.
Istnieje wszak zwiazek migdzy pomoca w porodzie a pomoca w pielggnowaniu
niemowlat i wychowaniu mlodziezy. Nadzor nad calos$cia przyjeta w pdz-
niejszych czasach Artemida’?°.

Epigram hellenistyczny odzwierciedla ewolucj¢ zachodzaca w kultowym
substytuowaniu przez Artemide funkcji Ejletyi, homeryckiej bogini porodéw.
Wypada zatem skoncentrowa¢ si¢ na przykladach obrazujacych traktowanie
Artemidy jako opiekunki poloznic, a nastgpnie jako opiekunki mtodziezy.
W jednym z epigraméw wotywnych Nossis zwraca si¢ do Artemidy, aby
zostawila swodj tuk, symbol S$miercionoénej natury, obmyla si¢ w wodzie
Inopu i przybyla czym predzej ulzy¢ Alektydzie w bolach porodowych (VI
273). Timarissa z epigramu Persesa sklada Artemidzie dzigkczynne dary:
»pasek, sukni¢ kwiecista i przepaske podtrzymujaca piersi za to, ze w dzie-
siatym miesiacu dopelnit si¢ czas trudnego porodu” (VI 272). W epigramie
Fajdimosa wota skladaja matzonkowie wdzieczni za to, ze bogini przybyla

7 1. R. Danka, op. cit., s. 53.
18 A. Claus, op. cit., s. 50.
¥ 1. R. Danka, op. cit., s. 60-61.
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bez tuku do toza Temistodike w czasie porodu i wyciagneta do niej taskawa
reke. Utwor konczy si¢ prosba, aby za sprawa Artemidy nowonarodzony
syn mogl patrze¢ w przyszlosci, jak rosnie jego potomek (VI 271). Eufrante
z utworu wotywnego Marka Argentariosa dzigkuje za pomySlny pordd,
sktadajac w ofierze sandaty, przepaski na wlosy, przepaski na biodra i taka,
ktéra nosita wokot piersi (VI 201).

W dwoch utworach posthellenistycznych Artemida ukazana jest w sytu-
acji niesienia pomocy rodzacym zwierzetom, laczac tym samym funkcje
bogini porodéw i opiekunki zwierzat. W epigramie Addajosa Artemida
zsyla lekki pordd suce. Utwor konczy konkluzja: ,Nie tylko kobiet wy-
stuchuje Artemida, ale wie réwniez, jak pomdc psom, wspottowarzyszom
towow” (IX 303). Z kolei w epigramie Filipa z Tessaloniki Artemida
przychodzi z pomoca cielnej krowie, z ktorej miata by¢ ztozona ofiara: ,,bo
bogini stojaca na strazy porodéw nie pozwala zabijaé rodzacych, nad
ktorymi ma zwyczaj sie litowac”. Zamiast ofiary ze zwierzecia shudzy przy
swiatyni Artemidy skladaja jej dzickczynne wotum w postaci statuetki
cielnej krowy (IX 22).

W jednym z epigraméw wotywnych Krinagorasa Artemida zostata ukazana
w roli patronki mlodziezy (VI 242). Obserwujemy w tym przypadku jeszcze
jedna zbiezno§¢ w naturze Apollina i Artemidy. Ta zbiezno§¢ poglebiona
jest nadto przez rodzaj daru wotywnego, jest nim bowiem pierwszy zarost
mtodego chlopca Slubowany bogom jeszcze w dziecinstwie. Przypomnijmy,
ze w epigramach wotywnych adresowanych do Apollina — opickuna mlodziezy,
czesto wymienianym darem byly pierwsze obcigte wlosy chlopcow. Zar6wno
tamte utwory, jak i ten dla Artemidy zawieraja podobna prosbe o zyczliwo§¢
i opieke nad chlopcem az do pdznego wieku.

Czgéciej mozna spotkaé epigramy wotywne adresowane do Artemidy
przez mlode dziewczeta. Fileratis z epigramu Kallimacha dedykuje bogini
posazek z prosba, aby dar przyjela taskawie, a ja sama ochraniata (VI 347).
Utwor Antypatra z Sydonu zawiera prosbe, aby bogini pomogla mtodej
dziewczynie znalez¢ meza i urodzi¢ dzieci (VI 276). Bohaterka anonimowego
epigramu wotywnego sklada Artemidzie przed S$lubem bebenek, pitke,
przepaske na wlosy, lalki i stroje dla lalek z pro$ba o dalsza opieke (VI 280).

Artemida towarzyszy kobietom od chwili narodzin, najpierw jako bogini
porodéw, pdzniej jako opiekunka milodziezy, a szczegblnie dziewczat, by
wreszcie znowu stana¢ przy nich w chwili, gdy same beda rodzily swoje
dzieci. Dlatego w przypisywanym Safonie epigramie Arista ofiarowuje
Artemidzie — patronce kobiet (déamorva yovaurcdv) swoja podobizne (VI 269),
dlatego trzy dziewczyny z utworu Antypatra?® (VI 287) skladaja wota
Artemidzie — opiekunce kobiet (zéTva yovourdv).

20 Niepewne autorstwo Antypatra z Sydonu ustalit G. Setti, op. cit., s. 71.
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Zebrane dotychczas przyklady epigramow dla Artemidy obrazuja jej bardzo
popularne funkcje, po§wiadczone juz w tradycji homeryckiej — patronki
towiectwa i opiekunki zwierzat, badz tez pozniejsze — bogini wypraw
wojennych, opiekunki poloznic i mlodziezy oraz patronki kobiet. Pozostaja
do omoéwienia epigramy, w ktérych wspomniane sa mniej jednoznaczne
i czytelne funkcje bogini. Niewidoma bohaterka epigramu Antypatra z Tes-
saloniki modlita si¢ o to, by méc zobaczy¢ §wiatlo i aby modc urodzié
dziecko. ,,Artemida wystuchata obydwu prosb, ona akuszerka przy porodach
i ona ktéra niesie $wiatto biatych pochodni” (IX 46). Obok omoéwionej
wczesniej funkcji opiekunki poloznic, poeta, przez uzycie epitetu pwopdpoc
‘niosaca §wiatlo’, nawiazuje do jej funkcji bogini ksiezyca?l. Nawiasem mowiac
I. R. Danka uwaza, ze obydwie te funkcje bogini lacza si¢ wskutek
prymitywnego pojmowania domniemanego zwiazku ksiezyca z wodami
ptodowymi?2. Zwiazek bogini porodéw z boginia ksigzyca jest w tym epigramie
sprawa uboczna w stosunku do zawartego w nim twierdzenia, ze Artemida
przywrécita wzrok niewidomej kobiecie. Nie jest irracjonalna wiara, ze béstwo
rozjasniajace blaskiem ksigzyca mroki nocy moze spowodowaé, ze Slepiec
zobaczy §wiatlo. Szkoda tylko, ze epigram Antypatra jest jedynym przykladem
na takie uymowanie roli bogini ksigzyca, nie pozwalajacym na formutowanie
jakichkolwiek uogoélnien.

Jeszcze jeden epigram nawiazuje do leczniczych umiejetno$ci Artemidy.
Filip z Tessaloniki obiecuje bogini zlozenie ofiary za oddalenie choroby
jednego z Cezardéw (VI 240):

Luczniczko czyhajaca na dzikie zwierzeta,

corko Dzeusa i Latony, Artemido,

ktora zamieszkujesz gorskie ostepy,

odeslij natychmiast az do Hiperborejczykow

ciezka chorob¢ ngkajaca najszlachetnieszego z wladcoHw!
Za to Filip, zabijajac gorskiego dzika,

rozsnuje nad twym oltarzem opary libacji.

Zastanawiajace jest kierowanie prosby o uzdrowienie wladcy do Ar-
temidy. Poza funkcja opiekunki potoznic zwiazki Artemidy ze sztuka
leczenia byly dosy¢ luzne, przynajmniej tradycja mitologiczna i literacka nie
uksztaltowata w naszej $wiadomosci wizerunku Artemidy leczacej chorych.
By¢ moze i w tym przypadku mamy do czynienia z przesunigciem leczniczej
domeny Apollina w zakres oddzialywan jego siostry. Niestety z braku
wigkszej ilosci podobnych przykladow taki sad moze mie¢ charakter jedynie
hipotetyczny.

21 Jest to funkcja pdzniejsza, nieposwiadczona ani w eposach, ani w hymnach homeryckich;
Hezjod widzi vosobienie ksigzyca w Selenie (Th. 371-374).
2 1. R. Danka, op. cit., s. 53.
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W epigramie wotywnym Teodoridasa (VI 157) czytamy:

Artemido, strazniczko posiadiosci i pola Gorgosa,
ciskaj strzata w zlodziei, a przyjaciét ocal!

Tobie Gorgos zlozy w ofierze krew kozlicy z pastwiska
i dorodne owieczki w przesionku $wiatyni.

Dla Grekéw bardzo wyrazny byt zwiazek Artemidy z przyroda, Artemidy,
boskiej towczyni Scigajacej zwierzyne po polach i lasach, Artemidy wedrujacej
przez gory i igrajacej w gronie nimf w otoczeniu dzikiej zwierzyny (Hom. Od.
VI 102-106)?3. Jest tez bardzo prawdopodobne, ze wspomniany wczesniej
przydomek Artemidy ,,Agrotera”, pod ktérym w epoce klasycznej doznawala
czci jako bogini lowbw i wypraw wojennych, a ktory pozostaje w zwiazku
etymologicznym z rzeczownikiem 6 dypd¢ °“pole, rola’ kojarzyt sic w umystowo-
sci ludu z bostwem zyjacym swobodnie na tonie przyrody i otaczajacym ja
swoja opieka. Mozliwe, ze stawiano jakie§ prymitywne wizerunki Artemidy na
polach i wierzono, Ze trzyma ona straz na danym terenie. Stad tez w epigramie
Teodoridasa wezwanie do Artemidy — strazniczki pél i posiadloéci. Takie
domniemanie jest tym bardziej prawdopodobne, ze 6w epigram nie jest
odosobnionym przykladem. Swiadectwo ustawiania wyobrazen bogini na
polach, aby strzegla je przed niepowolanymi go§émi, odnajdujemy takze
w epigramie innego poety hellenistycznego, Diotimosa z Miletu (VI 276).
Z drugiej za$ strony juz w tradycji homeryckiej, szczegblnie w Odysei Artemida
zaczyna jawi¢ si¢ jako grozna straznmiczka praw, ktora strzalami z tuku
wypelnia wolg innych zagniewanych bogoéw. Takze w hellenistycznym hymnie
Kallimacha Do Artemidy bogini objawia swoj stuszny gniew mierzac pociski
w miasto nieprawych (IIT 121-128). Skierowana do Artemidy prosbe, aby
ciskala strzaly w zlodziei, zawarta w epigramie Teodoridasa, mozna zatem
thamaczy¢ odwolaniem si¢ do jej funkcji strazniczki praw, funkcji sprowadzone;j
do wymiaru potrzeb rolnika Gorgosa, dla ktérego miara prawa i sprawiedliwo-
Sci jest bezpieczenstwo jego posiadtosci. Do tej funkcji Artemidy nawiazuje
autor zasygnalizowanego epigramu VI 267, Diotimos z Miletu. Bohater
utworu, wiesniak Pollias, ustawia na swoim polu wizerunek Artemidy proszac,
aby ona — bogini ksigzyca — data §wiatlo jemu i jego dzieciom. ,,To nie jest
trudne. Dobrze poznata od Dzeusa szale sprawiedliwosci”. Widaé, ze odwota-
nie si¢ do Artemidy — strazniczki praw — zaakcentowane jest dodatkowo przez
wzmianke o Dzeusie, najwyzszym strazniku praw miedzyludzkich.

Jak imi¢ Apollina kojarzylo si¢ Grekom z czasownikiem dzéAlou “niszcze,
zabijam’, tak i w przypadku imienia Artemidy?# odczuwano zapewne zwiazek

22 M. P. Nilsson, A4 History of Greek Religion, Oxford 1925, s. 28, uwaza, ze zadne
sposrod wielkich bostw greckich nie jest tak bardzo zwiazane z kultem drzew jak Artemida,
widzi w niej w ogoble bogini¢ dzikiej przyrody.

% Imie Artemidy w czesci dialektow doryckich wystgpuje w postaci "Aprouc.
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z wyrazami ¢ &ptouoc ‘rzeznik, zabojca’ i dprauéw ‘kroje, zabijam’. Taka
spdjnos¢ etymologiczna najdobitniej obrazuje pierwotna natur¢ bogini. Warto
odnotowa¢é, ze Platon imie ‘Apreuic wywodzit od przymiotnika dpreusic
‘zdréow, caly’, co mialoby wskazywa¢ na dziewicza istot¢ Artemidy (Krat.
406b)35.

W epigramach siedmiokrotnie imi¢ Artemidy zastepowane jest przez
matronimicum Aatcha ‘coérka Latony’ lub jego derywat Amrwic. Dwukrotnie
pojawia si¢ przydomek @Poifily ‘Feba’ bedacy zenskim odpowiednikiem
przydomka Apollina Poifog (Paulos Silentiarios V 255, IX 764).

Niemal wszystkie epitety towarzyszace imieniu bogini shuza podkreéleniu
jej konkretnych funkcji. Wyjatek stanowia epitety Awuvdrig, ktéry odnosi
sic do nazwy miejscowosci Limnaj na granicy Messenii i Lakonii, gdzie
znajdowala si¢ §wiatynia Artemidy (VI 280) oraz AiSiozia ‘libijska’ (VI 269).

Wspomniano wcze$niej, ze w jednym z epigramoéw wotywnych od
mysliwego bogini zostala nazwana dypdrtic xobpa ‘dziewicza lowczyni® (VI
111). Niewatpliwie przymiotnik dypotic pozostaje w zwiazku semantycznym
z popularnym epitetem ‘Aypotépa, okreSlajacym Artemide jako boginie towow
i wypraw wojennych. W cytowanym epigramie Filipa z Tessaloniki lowiecka
domena bogini oddana zostala wyrazeniem toéot: Sypoorémoc ‘tuczniczka
czyhajaca na dzika zwierzyne® (VI 240). Paulos Silentiarios zastosowal epitet
— hapax legomenon — gpilaypétic ‘lubiaca lowy, polowanie’ (IX 396) dla
zaakcentowania tej funkcji Artemidy.

Cztery wyrazenia okre§laja opiekunczy w stosunku do kobiet charakter
bogini: Antypater z Tessaloniki nazwal ja Aoyeinc poin ,,mateczka przy
potogu, akuszerka” (IX 46). Wspomniano wczeSniej o wyrazeniach déozmorva
yovarddv (VI 269) 1 zwétve yovauxdv (VI 287), obydwa o zblizonym znaczeniu
‘pani, opiekunka kobiet’. Watpliwosci, jesli chodzi o przeklad, budzi okreslenie
uetliyiog ddivewv, ktdre mozna thumaczy¢ ‘taskawa przy porodach’ lub ‘taskawa
dla nowonarodzonych’, gdyz rzeczownik # ddic oznacza zaréwno bole
porodowe, jak i istote zrodzona w bdlach — dziecko. Obydwie mozliwosci
przektadu sa do przyjecia, gdyz — jak wykazano wczedniej — obie funkcje
bogini sa zwiazane ze soba, tj. opiekunki poloznic oraz opiekunki dzieci
i mlodziezy. Kontekst utworu Krinagorasa, w ktéorym nazwa ta wystepuje,
pozwala sktoni¢ si¢ raczej ku przyjeciu drugiej wers;ji.

Dwa razy pojawil si¢ w epigramach epitet pwopopoc “niosaca $wiatlo’
podkreslajacy lunarny charakter bogini (VI 267, IX 46). Na uwage zashuguje
jeszcze wspomniany juz epitet Aiuevitic ‘bogini przystani’, sugerujacy, jak

25 Przeglad koncepcji dotyczacych pochodzenia i etymologii imienia bogini prezentuje
O. Szemerényi, Etyma graeca, [w:] R. Bielmeier, R. Stempel (red.), Indogermanica et
Caucasica. Festschrift fiir Karl Horst Schmidt zum 65. Geburtstag, Berlin, New York 1994,
s. 211-222. Sam autor wywodzi imi¢ Artemidy z dwu rdzeni indoeuropejskich: *rsti- ‘spear,
lance’ i *smeit-/*smit- ‘throw’.
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na to wskazuje tre$¢ epigramu VI 105, opiekuncza w stosunku do rybakoéw
role Artemidy. Epitet ten w formie rodzaju meskiego wystepuje w Antologii
Palatynskiej przy imieniu Priapa (X 1), natomiast w formie rodzaju Zenskiego
poswiadczony jest tylko dla tego utworu.

Przeglad okreslen, jakimi scharakteryzowana zostala istota bogini, obrazuje
bardzo wyraznie tendencje epigramatykoéw do unikania tradycyjnych epitetow
bogini. Nie znajdziemy tu ani jednego epitetu homeryckiego, cho¢ z drugiej
strony mamy tu do czynienia z zaledwie jednym hapax legomenon pilaypéric
i to u bardzo pbdznego epigramatyka. Mozna by ten stan wyjasni¢ tym, ze
czesto w epigramach wspominane sa funkcje Artemidy, jakich w tradycji
homeryckiej bogini jeszcze nie pelnila: opiekunka potoznic, bogini ksigzyca,
bogini wypraw wojennych. Dziwi jednak unikanie tradycyjnych epitetow
przy ukazywaniu Artemidy jako boskiej tuczniczki i patronki mysliwych,
a takze unikanie epitetow z epoki klasycznej, jak cholby wspomniana
Agrotera. Jest bardzo prawdopodobne, Ze $miercionoény charakter bogini
w epoce hellenistycznej uleglt takiemu zlagodzeniu, ze epitety sugerujace jej
zwiazek ze Smiercig i zabijaniem, cho¢ z pewnoscia nie poszly w zapomnienie,
to by¢ moze znacznie stracily na wyrazistosci.

Hanna ZALEWSKA-JURA
DE APOLLINIS DIANAEQUE IN EPIGRAMMATIS GRAECIS NATURA DESCRIPTA

(argumentum)

Apollo apud Homerum ante omnia deus perniciei et cladis cognoscitur. Apparet quoque
ut patronus Musarum atque ipse arti musicac operam dat. Videmus eum etiam vatibus
vaticinationibusque operari. Cetera munera tutelaria Apolinis minus evidentia sunt, e.g. munus
iuvenes vel munus navigationes curandi. Sunt, qui Apollinem iam temporibus heroicis deum
medicinae fuisse putent. Sed eiusmodi opiniones coniecturae existimandae sunt.

In epigrammatis Graecis autem Apollo saepissime deus artis musicae monstratur. Frequenter
quoque ingenium eius ad sanandum aptum et patrocinium medicorum commemoratur. Nonnulli
poetarum Latoium patronum puerorum iuvenumque demonstrant. Alii etiam Apollini curam
navigantium atque venatorum fuisse illustrant. Mirum est Apollinem deum perniciei et deum
vaticinationis admodum raro in epigrammatis conspici.

Pleraque omnium epigrammatum ad Dianam pertinentium votiva sunt, e quibus imago
divae venatricis et deae vevandi, etiam deae militiarum emergitur. Persaepe functio patronae
puerperarum, quam apud Homerum Ilithyia dea egit, ab epigrammatariis commemoratur. Sicut
Apollo patronus iuvenum ita Diana patrona puellarum virginumque demonstratur. Invenimus
quoque singularia carmina, in quibus descripta munera Dianae mira videntur, e.g. munus
sanandi, munus agros custodiendi. Ea explicare operam dedi.

Epigrammatarii permultis epithetis ad Latonigenas eorumque functiones pertinentibus utuntur.
Atque ea in hac dissertatione enumerare et expalnare studui.



