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O PROOEMIUM FAJINOMENOW ARATOSA Z SOLOJ,
CZYLI O HYMNIE KU CZCI DZEUSA

Zasada przyjeta przez Aratosa w Fajnomenach jest stosowanie zabiegu,
ktory mozna nazwal tamaniem iluzji. Podajmy kilka przykladow. Autor
tworzy w swoim poemacie wrazenie, ze opisuje uklad gwiazdozbioréw, cheac
da¢ rolnikom i zeglarzom podstawowa wiedz¢ potrzebna w ich pracy.
W rzeczywisto$ci jednakze nie daje spdjnego wykladu astronomii, pomijajac
w zasadzie to, co dla tych grup zawodowych jest najwazniejsze!. Znakomitym
przykladem ,}lamania iluzji” jest tez jego stosunek do Hezjoda. Czytajac
Fajnomena, wydaje si¢ nam, ze Aratos pisze caltkowicie w duchu i atmosferze
uwielbianego przez siebie chlopa-poety z Beocji, a tymczasem jest niejako
jego ,,ideologicznym przeciwnikiem’. Przedstawia bowiem diametralnie
odmienng wizj¢ spraw, o ktorych pisze tworca Prac i dni. Przypomnijmy
tez, jak znakomicie udalo si¢ stworzyé Aratosowi wrazenie, ze jego mecenas
— krol Macedonii Antygon, jest nieobecny w poemacie, ze nic moOwi 0 nim
ani jednym stowem. Tymczasem o krolewskim przyjacielu mowa jest w catym
dziele, a poemat jest w zasadzie panegirykiem na cze$¢ Antygona? Nie
dziwi nas zatem, ze Aratos, tworzac swoje prooemium zastosowal i tu te
metode: czytajac wstep do Fajnomendw, jesteSmy przekonani, ze tworca
kieruje si¢ wzorem Hezjoda, zarowno jesli idzie o typ literacki prooemium,
jak 1 w znacznej czegSci o jego tres¢. W rzeczywisto$ci bardzo si¢ roznia.
Jedno bezsprzecznie taczy Hezjoda 1 Aratosa: prooemium jednego i drugiego
autora pelni funkcje hymnu ku czci Dzeusa.

W prezentowanym artykule nie chodzi o przedstawianie formalnych
odniesien Aratosa do Hezjoda czy poré6wnywanie fraz uzytych przez Aratosa

1 Por. J. Rostropowicz, Aratosa z Soloj poemat o gwiazdach jako podrecznik astronomii,
[w:] Studia nad kulturq antycznq, red. J. Rostropowicz, Opole 2002, s. 77-88

2 Szerzej na ten temat: J. Rostropowicz, Krél i poeta, czyli o ,, Fajnomenach’ Aratosa
z Soloj, Opole 1999, s. 177-187; ead em, Antigonos Gonatas in den ,,Phainomena’ des Aratos
von Soloi, ,,Eos” LXXXIV (1996), s. 65-73.
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w jego prooemium z Hezjodowymi. Sprawe t¢ dociekliwie opracowal juz
Hans Schwabl w swojej znakomitej rozprawce Zur Mimesis bei Arat®. Jedynie
gwoli przypomnienia tej maniery zacytujemy jeden przyklad Aratosowego
,,odwracania” Hezjoda. Wedlug tworcy Prac i dni ludzie sa ,,nazywani
i nienazywani” dzigki Dzeusowi, poprzez niego. U Hezjoda Dzeus jest istota
dzialajaca wobec ludzi (por. Erga, w. 3 i n.. Ov 1e dd Ppotot Gvdpeg
oudg doatol e ¢otol t€). Natomiast u Aratosa ludzie sa podmiotem, to
oni dzialaja (w. 1, 2): 10v 00émoT’ Ovdpeg éduev Gppntov (my, ludze,
nigdy nie przestajemy wymienia¢ Pzeusa).

Celem niniejszego artykuhu jest zinterpretowanie prooemium pomyslanego
przez autora jako hymn ku czci najwyzszego boga, ktory jednakze Aratos
tak skonstruowal, ze jest nie tylko integralna czgscia poematu, ale czgScia
bardzo wazna, ukazujaca i temat swojego poematu, i cala jego dyspozycjg.
Postgpujac w ten sposob, sprzeciwil si¢ stosowanej w dawnej epice zasadzie,
wedlug ktorej prooemium nie stanowilo integralnej czgSci utworu epickiego,
ktore poprzedzalo, lecz bylo utworem samodzielnym*.

Przyjrzyjmy si¢ zatem konstrukcji i tresci prooemium Fajnomeniw.
Zauwazmy przede wszystkim, ze poeta zaczyna poemat od imienia Dzeusa
(w. la):

’Ex Awdg GpydpecHa

(Od Dzeusa zacznijmy).

Zatem nie wezwanie do Muz rozpoczyna utwor Aratosa, jak to mamy
na poczatku lliady, Odysei czy tez w Hezjoda Pracach i dniach lub Theogonii.
Jest to bardzo ciekawa sprawa. Tradycja literacka notuje wprawdzie inwokacje
do Dzeusa, mamy takie u Alkmana (Frg. 9 Diehl) i Pindara (Oda Nem.
II, 1); lecz cho¢ Pindar powoluje si¢ na tradycje rapsodyczna, ale to jest
poezja liryczna i nie tu powinniSmy szuka¢ wzoru. Teokryt rozpoczal idylle
XVII (Pochwala Ptolemajosa) tez od wezwania do Dzeusa, jednakze nie
pomaga nam to wyjasni¢ zabiegu Aratosa, gdyz z duzym prawdopodobiens-
twem mozemy przyjaC, ze to Teokryt idzie za wzorem Aratosa’. Pytanie,

3 H. Schwabl, Zur Mimesis bei Arat. Festschrift fir Walther Kraus zum 70. Geburtstag,
Wien—-Ko6In-Graz 1972, s. 336-356.

* Por. Liryka starozytnej Grecji, oprac. J. Danielewicz, Warszawa—Poznan 1996, s. 57.

5S. Koster (dAntike Posttheorien, Wiesbaden 1970, s. 152) uwaza wprawdzie, Zze nie
wiadomo, ktéry poeta byt pierwszy. Zalezno$¢ migdzy proocemium Aratosa a idylla XVII (w. 1)
Teokryta rozwaza M. Fantuzzi, 'Ex dioc apyiucoOa, [wW:] Materiali e discussione per l'analisi
dei testti classici 5, Pisa 1980, s. 163-172. Jestem zdania, ze to Teokryt nawiazywat do
Aratosa, dajac temu wyraz w swoich utworach. Szerzej o tym J. Rostropowicz, Krdl
i poeta, s. 33-34; eadem, O gwiazdach w wtworach Teokryta, [w:] Studia nad kulturq...,
s. 41-51. Por. tez Erren, Die Phainomena des Aratos von Soloi, Wiesbaden 1967, s. 9-31.
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dlaczego Aratos pogwalcil dawna tradycje epicka i od Dzeusa rozpoczyna
swe dzielo, wyjasnia nam dalsza czg$¢ prooemium, w ktorym poeta przedstawia
najwyzszego boga z pozycii filozofii stoickiej. Zanim wyjasnimy ten problem,
przyjrzyjmy si¢ najpierw konwencji tegoz prooemium.

Aratos tworzy w nim fikcyjng sytuacje jakiego$s obrzedu religijnego,
w czasie ktorego on, w pewnym sensie w roli kaplana lub tez osoby
przewodzacej zebraniu, wyglasza modlitwe pochwalna. Wyglasza ja nie tylko
w swoim wlasnym imieniu, ale wszystkich zgromadzonych. Bardzo zalezato
poecie na wywolaniu wrazenia, ze obecnych jest sporo ludzi. Wskazuje na
to uzycie w krotkim odstgpie czasu az czterech czasownikéw w pierwszej
osobie liczby mnogiej: dpydpecOa (zacznijmy), €wuev (jestesmy, w. 1),
kexpnueba (korzystamy, w. 4), eipév (jesteSmy, w. 5.)

Zatem Aratos wlaczyl w poemat wszystkich ludzi i juz tu, w pierw-
szych czterech wersach wypowiedziat mysl, ktéra bedzie przewijala sig
przez cale dzielo: bedzie mowa o Dzeusie 1 o ludziach, o ich nierozerwal-
nym zwiazku z bogiem, ktory jest wszechobecny. Jest on obecny w kaz-
dym stowie wypowiedzianym przez ludzi, zapelnia wszelkie miejsca na
swiecie. Bez boga ludzie nie sa w stanic zy¢. To wyjasnia, dlaczego
Aratos rozpoczal od Dzeusa — autor jest przeciez wyznawca filozofii
stoickiej. Najwyzszy bog jest istota najwazniejsza, sila sprawcza calego
wszechs§wiata. Muzy, to tylko ozdobnik poetycki, rekwizyt mitologiczny,
ktory nie ma dla poety wigkszego znaczenia. Owszem, gwoli tradycji,
Aratos je wspomina, bo jest to okazja nawigzania do Hezjoda® Hezjod
jednak rozpoczyna Prace i dnie od wezwania: MoOool, u Aratosa za$
Muzy pojawiaja si¢ na samym koncu, w wersie 16, w dodatku w pozycji
koncowej, jakby tam wlasnie umieszczone celowo: po to aby zaznaczyé
zwiazek z Hezjodem, ale rdwnocze$nie sytuacje odwrocié, jakby w opozy-
cji do Hezjoda’.

Nietrudno zauwazy¢, ze w czterech poczatkowych wersach poeta wyjat-
kowo silnie akcentuje wielko$¢ Dzeusa®. Az trzy razy slyszymy imie¢ boga,
uzyte w drugim przypadku: Dios. Wprowadza to nastrdj bardzo uroczysty,
podniosty. Aratos eksponuje wszechobecno$¢ boga, a czyni to poprzez
nagromadzenie stéw oznaczajacych jego pelna obecnos¢ we wszystkich

6 Pierwszy zauwazyl to Kallimach, uwieczniajac swoje spostirzezenie stowami Hezjoda — to
pie$n i maniera (Ep. 27 i n.). Na ten temal pisali K. Schitze, Beitrdge zum Verstindnis
der Phainomena Arats, Leipzig 1935, 5. 43 in.; W. Ludwig, Die Phainomena als hellenistische
Dichtung, ,,Hermes* 91 (1963), s. 428; H. Schwabl, op. cit., passim.; G. Kaibel, Arateq,
,Hermes” XXIX (1894), s. 82-89; B. Groningen, La poesie verbale grecque. Essai de mise
au point, Amsterdam 1953, s. 74-88 i n.

7 Dodajmy, ze takie ,,odwracanie”” wypowiedzi Hezjoda stosuje Aratos w calym dziele.
Por. J. Rostropowicz, Krél i poeta..., s. 133-144.

8 Wedhug S. Koster (op. cit.) jest to uzasadnione pogladami stoickimi Aratosa.
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miejscach. W tym celu dwukrotnie uzywa przymiotnika uectal (petne, w. 2),
ueotn, (pelna w. 3) oraz mdoon (wszystkie, w. 2, 3). Podniosto$¢ chwili,
chwate Dzeusa uwypukla dodatkowo wers 4, ktory jest w zasadzie rekapitula-
cja mysli wypowiedziane] we wstepie:

ndvtn 8¢ Awdg keyprueba mavIeG.

(wszedzie wszyscy korzystamy z Dzeusa).

W wersie 5 nastgpuje wyjasnienie mysli wypowiedzianej w pierwszych
wersach: ludzie dlatego potrzebuja Dzeusa, gdyz od niego pochodza, sa
»Jego plemieniem”

Tob ydp xai yévog eiuév.

(Z jego jestesmy rodu).

Z tego zwiazku boga z ludzmi wynika ich wzajemny stosunek.

Druga czgs¢ prooemium jest pewnego rodzaju aretalogia, czyli wymie-
nianiem zalet boga (w. 5b-13). Jakie, wedlug Aratosa, sa najwicksze zalety
najwyzszego boga? I tu nas Aratos zaskakuje. Podczas gdy Hezjod podkresla
w prooemium do Prac i dni wladze Dzeusa, jego moc polegajaca na tym,
ze malych moze wywyiszy¢, a potgznych ponizac, prostowaé to co krzywe,
a wielkie pomniejszaé, Aratos uwaza za naczelna zalet¢ Dzeusa to, Ze jest
on przyjazny wobec ludzi, naklania ich do pracy, przypomina, co potrzebne
im do zycia. Jest to bardzo wazny moment w prooemium Fajnomenéw, bo
w tej wypowiedzi poeta podkresla, ze wszelka ludzka dzialalno$¢ ma poczatek
u najwyzszego boga; wynika z tego, ze praca jest najwigkszym darem boga
dla ludzi®. Poniewaz w slowach Aratosa jest zazwyczaj bardzo duzo tresci,
dlatego wymagaja dociekliwej, szczegotowe] interpretacii. Przyjrzyjmy sie zatem
blizej jego wypowiedzi. Zauwazmy, Ze poeta wymienia az dwie fazy prac
gospodarskich, do ktorych wykonania Dzeus zacheca ludzi: orke i okopywanie
ro§lin. Rzecz godna uwagi, ze moéwiac o pracach chlopa, Aratos wspomina
najpierw o zwierzgtach pomagajacych mu przy orce, a dopiero potem
o narzedziach, z ktorych pomocg ludzie pracuja (w. 7b, 8a):

Agyer 8 8te PdArog dpiotn
Bovotl te kal paxéiyot,

(méwi, kiedy rola najlepsza dla woldw i motyk).

® Godzi si¢ tu przypomnie¢, ze cale dzielo Aratosa jest jedna wielka pochwats ludzkiej
pracy, ktora jest motorem postgpu, rozwija i uszczedliwia cziowieka. Por. J. Rostropowicz,
Wizja najwyziszego boga w ,,Fajnomenach’ Aratosa z Soloj, [w:] Czlowiek i Kosciél w dziejach,
red. bp J. Kopca, ks. N. Widoka, Opole 1999, s. 379-387.
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W nastepnej czgSci tego zdania rozwija i uzupelnia swoja mysl, wspo-
minajac o ludzkiej pracy (w. 8b-9):

Myer 8 8te debuul dpat

Kol @UTA yvpdool kol orépuata navta Porécdar.

(moéwi, kiedy najlepsza pora, by okopaé rofliny, zasia¢ wszystkie nasiona).

Takie ,,dwuetapowe” opisanie prac rolniczych mogloby si¢ wydawac nad-
mierna skrupulatnos$cia autora, tym bardziej ze jego zasada jest jak najdalej
idaca oszczedno$¢ stowa. Mozemy podejrzewac, ze kryje si¢ tu jaka$ glgboka
mys$l, na ktora autor pragnal zwroci¢ szczegélng uwage czytelnika. Problem ten
znajduje rozwiazanie wowczas, gdy powyzsze wersy zinterpretujemy w powiaza-
niu z mitem o Dike, ktoéry przeciez jest czgécia integralng poematu. Mowa
w nim — m. in. o etapach rozwoju ludzkofci; czytamy wigc o wolach, ktore
najpierw stuzyly ludziom do pracy, potem staly si¢ pozywieniem; na drugim
miejscu jest mowa o narzgdziach, ktore ludzie nauczyli si¢ wykonywaé. Zatem
to podwojenie opisu czynno$ci gospodarskich w prooemium wynika z tego, ze
Aratos antycypuje tu przyszie wydarzenia, kolejne etapy rozwoju cywilizacyjne-
go ludzkosci. I znowu mamy tu do czynienia z tym samym zabiegiem, jaki
zauwazyliSmy wczesniej: w tych wersach poeta podaje temat swojego dziela,
laczac w ten sposob obydwie czesci.

W nastepnej partii aretalogii (w. 10-13) Aratos wyjasnia, w jaki sposob
Dzeus ludziom de&ia onuaiver (w. 10-13):

ADTOp yap Td ye onuat’ év ovpavud Eotipibev
Gotpa Swukpivag, éokéyato § elg EviavTov
aotépag ol ke UGALOTA TETLYREVA ONUAIVOlEV
avdpdow dpdov, Sep’ Eunedo mdvia @UOVIOL.

(on gwiazdy utwierdzt na niebosklonie

ulozyt w ksztalty i przewidziat znaki

na caly rok, aby ludziom mowily

kiedy czas orac i siaé, aby si¢ w polu darzylo).

Zatem i to zdanie, zawierajace pochwale zalet Dzeusa, jest rownoczeSnie
skrétowym ujeciem tematu dzieta. Slowa poety sa takze aretalogia: wedlug
Aratosa, najwicksza zaleta Dzeusa jest jego dobro¢, troska o ludzi, opatrznosc.

Z przytoczonych wyzej stow Aratosa wynika, ze Dzeus jest nie tylko
my$la kosmosu, ale takze sprawca ladu i tworca praw rzadzacych wszech-
§wiatem. Wedlug poety, lad ten polega na tym, Ze jedno zjawisko wynika
z drugiego. Gdy na niebie pojawiaja si¢ okre$lone gwiazdozbiory, oznacza
to, ze nadeszla taka a nie inna pora roku. Ludzie, obserwujac §wiecace na
niebie konstelacje, moga uzyska¢ wazne dla siebie informacje i wykorzystac
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je dla swoich potrzeb. Gwiazdozbiory moéwia wigc, kiedy powinni ora¢ role,
sia¢ nasiona; gdy inne gwiazdy zaswieca na niebie, czas wykonywac inne
prace, np. okopywac rosliny, zbiera¢ plony. Tak Aratos ilustruje ustanowiony
przez boga wszechwladny porzadek $wiata. Ludzie, stosujac si¢ do wskazdwek
boga, czyli stuchajac ,,mowy’’ gwiazd, wlaczaja si¢ w rytm przyrody i w ten
sposOb moga sobie zapewni¢ szczgsliwe Zycie.

H. Schwabl twierdzi, Ze za malo tu cech charakterystycznych dla Dzeusa,
aby mozna bylo uwazac tg¢ czgSC prooemium za typowa epikleze kultowgl®,
Owszem, jest ich rzeczywiscie mato, ale tworca Fajnomenéw w istocie mial
inne zamierzenia: pragnal jedynie nadac tej czgsci cechy aretalogii. Zwroé¢my
na to uwage, ze Aratosowa aretalogia Dzeusa zawiera mysli pokrewne tym,
ktoére Hezjod przedstawia w Pracach i dniach. Aratos, podobnie jak poeta
z Askry, mowi tu o kalendarzu prac rolniczych i jego wzorem przedstawia
dawna wiedz¢ z zakresu astronomii, ktora kaze ludziom rozpoznawaé pory
roku po pozycji gwiazd na niebie. Tak, jakby nie byto w przyrodzie innych
oznak zwiastujacych nadejScie tej czy innej pory roku. Czerpiac wzory
z Hezjoda, Aratos nasyca je catkowicie nowymi tresciami. U tworcy Prac
i dni Eris, dobra bogini, zacheca ludzi do pracy i prowadzi ich odpowiednia
droga, podobnie jak Hezjod swojego brata Persesa, pragnac go pouczyé
o pozytkach plynacych z solidnej pracy. W Fajnomenach jest inaczej. To
Dzeus zachgca ludzi do pracy i prowadzi ich, znaczac niebo zbawiennymi
dla nich gwiazdami, jako ich dobroczynca i opiekun. Za taki stosunek do
ludzi, za takie urzadzenie $wiata Dzeus zastuguje na najwyzsze pochwaly.
Innych pozytywnych cech nie trzeba juz wymienia¢. Aratos jednakze dbat
o to, aby jego prooemium nie stracito charakteru hymnu i konczy aretologie
typowa formutka stosowana w obrzgdzie libacyjnym (w. 14):

T pwv el npdTév 1 xatl Votatov (Adokoviat.

(Dlatego ludze czcza go (tzn. Dzeusa) zawsze, i na poczatku i na koncu)

Wszystko tu jest zrozumiale, jedno wynika z drugiego: Dzeus jest dobry,
wigc go chwalimy. Najwyzszemu bogu naleza si¢ wyrazy czci i chwaly, gdyz
ludzie zawdzigczaja mu zycie (nie jako stworcy, gdyz ich nie stworzyl, lecz
dlatego, ze od niego pochodza) oraz szczgscie. W tym kontekscie doskonale sig
tez miesci pelne uwielbienia wezwanie poety skierowane do Dzeusa (w. 15-16):

Xaipe, matep, péyo Badua, péy’ dvepdhnowsw dvewap,
adTog Kot TPOTEPN yeven.

(Witaj, ojcze, ty wielki cudze, wielka rozkoszy dla ludz,
witaj ty sam i dawni herosi).

1 H. Schwabl, op. cit., s. 337.
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I tu rodza si¢ dwa pytania: jak zrozumie¢ péyo Oobua (wielki cud) oraz
kim jest owe ,,dawne pokolenie”?

Zacznijmy nasze rozwazania od pierwszego wyrazenia: péyo Oaduc. Od
wersu 45 Aratos rozpoczyna opis konstelacji Smoka (po grecku Drakon).
Potwdr jest straszny, wije si¢ migdzy Helike i Kynosura, wokol glowy pierwszej
groznie zwija ogon, glowe drugiej niemal dusi w swoim zwoju. Aratos
rowniez jego nazywa Muéyo Oodpo, tak samo jak wczeSniej w prooemium
okreslit nim Dzeusa. O co tu chodzi?'! Trudno znalezé jakie§ racjonalne
wyjasnienie, dlaczego w obu wypadkach, tak skrajnie rdznych, autor
zastosowal to samo okreélenie — i do Dzeusa, 1 do potwora. Thauma czyli
cud, oznacza zawsze przekroczenie praw natury. By¢ moze, nazywajac w ten
sposob potwora pokonanego przez Engonasin pragnal poeta, zgodnie
z dworska maniera, uwypukli¢ nadzwyczajny czyn postaci uosobionej przez
wspomniana konstelacjg, czyli Antygona Gonatasa? Pomijajac glebsze
rozwazanie problemu??, jedno mozemy powiedzie¢ z cala pewnoscia: uzycie
tego samego wyrazenia thawma W prooemium a nastgpnie w opisie tej
konstelacji, znowu zaznacza lacznos$¢ obu czgsci utworu: prooemium i reszty
dziela.

Problem drugi: chodzi o wyrazenie mpotépn yeven. Bez watpienia poeta
nawiazuje tu — jesli chodzi o nazw¢ — do Hezjoda, ktory w Pracach i dniach
(w. 160) nazwal tak polbogow stworzonych przez Dzeusa jako czwarte
pokolenie!3. Nawiazanie to moze dotyczy¢ tylko samej nazwy, nie chodzi
tu zapewne o jej wymowe. Trudno bowiem sobie wyobrazi¢, ze Aratos miat
na mysli dawnych bohateréw, z ktorych jedni polegli pod Tebami, a inni
pod Troja, tak jak to jest u Hezjoda (Erga, w. 161-165).

Kogo ma na mysli Aratos mowiac ,,dawne pokolenie”, intrygowalo juz
starozytnych. Scholia podajal#4, Ze przez to wyrazenie nalezy rozumieé
,.pierwszych i Zyjacych przed nami astronomoéw”, ,,matematykow i poetdw”.
Zatem bylby to autor dziela, z ktdrego Aratos korzystal, czyli Eudoksos
z Knidos, a takze Meton, ponadto Tales, Kleostratos, Anaksymander i ci,
ktorzy okreslili gwiazdozbiory i nadali im nazwy, czyli osoby wspomniane
przez Aratosa w wersach 373-385. Podobnie do kregu tego nalezatoby zaliczy¢
Hezjoda, ktoremu Aratos w calym dziele — poprzez aluzje, odniesienia,
cytaty — sklada hold jako swemu mistrzowi. Erren jest ponadto zdanials,
Ze przez wyrazenie TPOTEPY YEVEN mozna tez rozumie¢ najwczesniejsze

11 Problem nie zostal przez badaczy wyjasniony. Rowniez najnowsze wydanie Fajnomencw,
Aratus Phaenomena, edited with Introduction, Translation and Commentary by D. Kidd,
Cambridge 1997 nie poswiecito temu zagadnieniu glebszej uwagi.

12 Problem omoéwitam w pracy Krdl i poeta..., s. 175187 oraz w arlykule Antigonos Gonatas...

13 Tak samo scholiasta s. 339, 18 Ms.

14 Scholion, 339, 13. 21 Ms.

¥ Erren, op. cit., s. 29.
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pokolenie ludzi, ktorzy zyli z bogami ,twarza w twarz”. Ludzie ci nie
potrzebowali gwiazdozbioréw jako znakéw, gdyz byli blisko Dzeusa. Gdy
jednak minatl zar6wno zloty, jak i srebrny wiek, Dzeus umiescit ich na
niebie w postaci konstelacji, aby glosili ludziom jego wole.

Z takim objasnieniem rowniez mozna si¢ zgodziC, bo tekst Aratosa
dopuszcza wiele interpretacji. Poeta lubi pozostawia¢ sprawy otwarte i tak
konstruuje swoje wypowiedzi, ze mimo ich pelnej jasnosci, nie dopowiada
swoich mys$li do konca, zostawiajac czytelnikowi mozliwos$¢ interpretacii.
Sprawa jest tu do$¢ klarowna, gdyz wyrazenie to, jak wiele przejetych od
tworcy Prac i dni, whaczone w system filozoficzny przedstawiony w prooemium,
otrzymalo u Aratosa nowe znaczenie. [Ipotépm yeven to bez watpienia
pokolenie heroséw pochodzacych od boga, ktére na ziemi stworzylo zioty
wiek!®. To oni wynalezli rozmaite umiejgtnoéci, w ten sposob zmieniajac
surowy poczatkowo sposob Zycia na znacznie lepszy. I cho¢ nie posiadamy
bezposredniego przekazu o stoickiej teorii pochodzenia czlowieka, mozemy
odtworzy¢ sobie pewne wiadomosci o niej posrednio — poprzez Seneke!”.
Waznym $wiadectwem dla zrozumienia pojgcia mpotépr yeven jest pojecie
dwkoov. Chryzyp w III ksiedze swojego dzieta [lepr Oemvi® (O bogach)
przedstawial poglad, ze dikaion, czyli ,,sprawiedliwo$¢” opiera si¢ na bogu
1 wspolnej z nim naturze. Stad wniosek, ze cecha praludzi byla przede
wszystkim sprawiedliwo$¢. Zwr6émy uwage, ze Dziewica, bohaterka mitu
szeroko opisanego w Fajnomenach, nosi u Aratosa imi¢ Dike. To ona nauczyla
ludzi uprawia¢ rol¢ i wdrazala ich do postgpu. Czynila to, co sluszne,
sprawiedliwe. Sadzi¢ zatem mozemy, ze nalezala do pokolenia zwanego
przez Aratosa mpotépm yeven. Takze tu zauwazamy, ze Aratos wzmiankuje
W prooemium watek rozwijany w poemacie.

Prooemium Aratosa, napisane formalnie i treSciowo w konwencji hymnu,
w istocie zrywa z dawna tradycja i jest integralna czeScia poematu. Jest
jednakze tak skonstruowane, ze moze funkcjonowac jako samodzielny utwor,
hymn ku czci najwyiszego boga.

Przypomnijmy na koniec, ze po wielu wiekach ten wzniosty, nasycony
idea panteistyczna stoicki hymn ku czci Dzeusa zainspirowat Jana Kochanow-
skiego do stworzenia rownie pigknego hymnu, modlitwy pochwalnej Boga-
-Stworcy w ujeciu chrzescijanskim, rozpoczynajacej polski przeklad greckich
Fajnomenow.

1 Por. G. Pasquali, op. cit, s. 118-119. Na temat ,dawnych bohateréw™ por. tez
B. Effe, IIpotépn yever eine stoische Hesiod-Interpretation in Arats Phainomena, ,,Rhenisches
Museum” 113 (1970), s. 167-182.

7 Ep. 90.

18 1II fr. 326 Arnim.
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UBER DAS PROOIMION ARATOS’ PHAINOMENA,
HYMNUS ZU EHREN DES ZEUS

(Zusammenfassung)

Ziel dieses Aufsatzes ist das Prooimion Aratos’ Phainomena als Hymnus zu Ehren des
Zeus zu interpretieren. Bei Aratos bildet das Prooimion einen integralen Bestandteil seines
Poems, in dem er nicht nur das Thema seiner Dichtung darstellte, sondern die ganze Disposition
des Inhalts. Somit wich Aratos von dem Grundgesetz der alten Epik ab, nach dem das
Prooimion ein selbstidndiger Teil eines epischen Werkes war. Zugleich konstruierte Aratos sein
Prooimion in dieser Weise, dass es als ein selbstdndiger Hymnus funktionieren kann.



