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Opublikowany w roku 1994 hymn Dorotheosa Do Abrahama (T1pog
"ABpadp)! nalezy do licznej rodziny hymnéw chrzescijanskich, wielbigcych
Boga i postacie Starego i Nowego Testamentu. Zostal on odnaleziony na
papirusie, ktory jest datowany na przetom IV i V w. n.e. Caly zbiér poetycki
traktuje O Widzeniach i zawiera kilka réznych utworow autorstwa niejakiego
Dorotheosa. Hymn wystepuje po kolofonie utworu zatytulowanego Widzenie
Dorotheosa (‘Opaocig Awpobéov), ktory zostal wydany dziesiec lat wezesniej
jako Papyrus Bodmer XXIX2 Po nim wystgpuje utwor Dorotheosa Do
Sprawiedliwych (ITpog dikoiovg), bedacy pochwala Chrystusa, i dalsze
poematy, opublikowane w roku 19993,

1. Hymn Do Abrahama — opis manuskryptu

Hymn Do Abrahama zostal zapisany ta sama r¢ka C, co Widzenie
Dorotheosa. Pismo pochodzi z konca IV lub poczatku V w. Hymn zajmuje
dolna potowe karty XVIII recto, ktora jest uszkodzona (ucigta) przy podstawie,

VE. Livrea, Un poema inedito di Dorotheos: ,, Ad Abramo”, , Zeitschrift fiir Papyrologie
und Epigraphik™ 100 (1994), s. 175-187 (przedruk w zbiorze: idem, Da Callimaco a Nonno.
Dieci studi di poesia ellenistica, Messina-Firenze 1996, s. 107-127 dalej: Da Callimaco). Artykut
badacza wioskiego mozna nazwac preedycja, jako ze oficjalna edycja tego hymnu, mniej udana,
ale zaopatrzona w fotografie papirusu, ukazata si¢ dopiero w roku 1999 (zob. przyp. 3).

2 Vision de Dorothéos, edite avec une introduction, une traduction et des notes par
A.Hurst, O. Reverdin, J. Rudhardt, Genéve 1984 (= Bibliotheca Bodmeriana, Papyrus
Bodmer, XXIX), dalej: Vision de Dorothéos.

3 Papyri Bodmer XXX-XXXVII «Codex des Visions». Poéme divers, edités avec une
introduction générale, des traductions et des notes par A. Hurst et J. Rudhardt, Miinchen
1999 (hymn Do Abrahama na s. 37-56). Por. recenzj¢ tej edycji, opublikowana na famach
,,E08” 89 (2002), s. 163-166.
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176 Konrad T. Tadajczyk

oraz gorng czgs¢ karty XVIII verso. Alfabetyczna kolejno$¢ wersdw pozwala
ustali¢, ze utracdiSmy bezpowrotnie dwa kolejne wersy zaczynajace sie od
liter kappa (K-) oraz lambda (A-).

Przy tytule TTpoc *ABpadiu ozdobionym ornamentalnymi liniami i zaopat-
rzonym z lewej i prawej strony asteriskiem (*) znajduje si¢ po prawej stronie
wskazowka Um.[..Jeto, ktora zawiera dwuliterowa lakung dajaca si¢ uzupetnic
jako vOmé[pOleta. Wyraz ten odnosi si¢ do trzech poczatkowych wersow,
ktore zawieraja wezwanie do Boga i niejako zastgpuja wprowadzenie do
czgscl opisowe.

Zasadnicza partia, ktora sktada si¢ z 24 werséw ulozonych w porzadku
alfabetycznym, zostala wprowadzona przez formulke xotd otoiyelov,
opisujaca alfabetyczna natur¢ akrostychu. Rozwijana tu opowie$¢ jest
swobodna parafraza fragmentu Ksiegi Rodzaju (Gen. XXII, 1-19), opowia-
dajacego o ofiarze Abrahama. Bog wysyla Aniola do Abrahama, aby mu
zlozyt w ofierze jedynego syna Izaaka. Uradowany Abraham idzie do Sary,
aby ja przekona¢ do wypelnienia woli boskiej. Ta kieruje do Izaaka stowa
otuchy i zyskuje entuzjastyczna aprobat¢ syna, jak gdyby byl panem miodym
na uroczystym weselu. Kaze przygotowac stos ofiarny. Abrahamowi, przy-
gotowujacemu si¢ do zadania ciosu, objawia si¢ rgka Boga, ktora wskazuje
na owcg zaplatana posrod konaréw drzewa. Izaak zostaje ocalony, a Abraham
sktada owce w ofierze dzigkczynne;j.

Po 24 wersie partii opisowej uszkodzona z lewej strony wskazowka
zapowiada [...] mpocOeta, czyli 3 wersy dodatkowe, ktore — bedac modlitwa
Dorotheosa do Boga o rychle zbawienie — stanowia zamkniecie hymnu
w harmonijnym paralelizmie ze smutnym preludium.

Hymn jest utworem heksametrycznym, w ktorym licznie wystepuja zwroty
1 wyrazenia przejete z poematow Homera*. Tylko gdzieniegdzie wystepuje
odniesienie do autorow epoki klasycznej i hellenistycznej. Znajomos¢ formulek
homeryckich dowodzi, ze w poéznym cesarstwie rzymskim chrzescijanie
akceptowali system wychowania wedlug klasycznego wzorca kultury greckiej,
przyswajajac sobie dorobek kultury poganskiej.

2. Dorotheos i jego tworczos$é literacka

Autorstwo hymnu Do Abrahama (T1pog 'APpoadin) wydaje si¢ bezdys-
kusyjne, chociaz imi¢ poety pojawia si¢ na koncu hymnu w miejscu czeSciowo
zepsutym (w. 33: AQPO[...NITANAPIZTON), ktore E. Livrea uzupeknit

4 Element homerycki obszerniej omowitem w pracy: K. T. Tad ajczyk, Hymn Dorotheosa
Do Abrahama’™ wobec tradycji homeryckiej i biblijnej, £.6dz 1999 (nieopublikowana praca
magisterska), s. 37-46.
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koniektura Awpo[feolv mavapiotov, podczas gdy A. Hurst i J. Rudhardt
preferowali tu lekcje 8dpolv €0lv mavdpiotov, a w edycji zdecydowali sie
na inne watpliwe uzupetnienie luki: dwpo[d0tnlv mavdpiotov. Nalezy
jednak przyzna¢ racj¢ wloskiemu filologowi, gdyz w Widzeniu Dorotheosa
(w. 25) podmiot liryczny (niewatpliwie sam Dorotheos), nazwany tam
TovAPLoTOG zapewnia, iz poeta musi mowi¢ o szczegdlnym zaszczycie
przyznanym mu w panstwie bozym. Co wigcej, hymn Do A4brahama znaj-
duje si¢ nie tylko pomigdzy dwoma innymi utworami tegoz Dorotheosa,
mianowicie Widzeniem Dorotheosa a poematem Do Sprawiedliwych, ale
takze w zbiorze wypelnionym jego licznymi utworami’. Hymn Do Ab-
rahama wykazuje uderzajace podobienstwa do innych utworéw Dorot-
heosa tak w sferze leksyki i skladni, jak i prozodii, morfologii i stylistyki.
Takze wzgledy formalne (uzycie akrostychu alfabetycznego w wierszach
6-27% popieraja hipoteze, iz Dorotheos byl autorem hymnu Do Abraha-
ma. Warto tu przytoczy¢ stowa, ktore wypowiedzial wloski badacz Enrico
Livrea”

Tutti questi elementi, nonché la schiacciante evidenza delle peculiarita prosodiche,
morfologiche, sintattiche, lessicali e stilistiche qui raccolte nel commentario,
sembrano indicare fuor d’ogni dubbio in Dorotheos I"autore del poemetto I1pdg
‘ABpaty, la cui collocazione fra 1’'Opacig e elegia IIpdg Sikaiovg sembra
dunque obbedire ad un ben preciso progetto teologico, letterario ed editoriale.
I tratti gnosticizzanti che con altri contribuiscono a caratterizzare la teologia
della Visio traspaiono qui, oltre che — forse — nella scelta dell’acrostico, nel
marcato simbolismo dei vv. 21-2, che solo un parallelo gnostico consente di
intendere. Altri vedra se I'interesse per questi tratti gnostici giustifichi la circolazione
editoriale dei testi raccolti nel codice ,,delle Visioni’ in una comunitd pacomiana
d’Egitto.

Wszystkie te clementy, a takze miazdzaca oczywisto$¢ wlasciwosei prozodycz-
nych, morfologicznych, syntaktycznych, leksykalnych i wreszcie stylistycznych,
zebranych nizej w komentarzu, wydaja si¢ wskazywaé bez zadnej watpliwosci
na Dorotheosa jako autora poematu [ipdg ’APpacu, ktdorego umieszczenie
pomiedzy utworem ‘Opaocig [Dorothei] a elegia Ilpdg dikatovg wydaje sie
sprowadza¢ do dobrze sprecyzowanego planu teologicznego, literackiego i wy-
dawniczego. Cechy gnostyczne, ktore wraz z innymi [cechami] przyczyniaja sie

5 O tworczosci epickiej Dorotheosa (syna Kwintusa) instruktywnie informuje W. Appel,
Klea kai aklea andron. Zarys dziejow greckiej poezji epickiej od Choinilosa do Nornosa, Torui
2002, s. 162-163, cho¢ uwadze autora umknat istotny fakt ukazania si¢ w roku 1999 niniejszych
utworéw Dorotheosa (zob. przyp. 3). Spis drobnych utworéw Dorotheosa zamieszczono nizej.

¢ Dorotheos uzywa akrostychu alfabetycznego takze w utworze Jtod Seondrov ’Incod
(skrot: Dom. Je.), ktory jest hymnem do Chrystusa, oraz w poemacie 'O Seondtng npdg 100¢g
ndfoyxolvrag (skrot: Suff), ktory wydaje si¢ monologiem Chrystusa.

7E. Livrea, Un poema inedito..., s. 177 (= Da Callimaco, s. 111).
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do scharakteryzowania teologii Widzenia [sc. Visionis Dorothei], przezieraja sie
tutaj nie tylko w wyborze akrostychu, lecz jeszcze w wyranym uwydatnionym
symbolizmie werséw 21-22, ktdére jedynie analogia gnostyczna pozwala zro-
zumie¢. Z drugiej strony, by¢ moze zainteresowanie tymi cechami gnostycznymi
uzasadnia cyrkulacje wydawnicza tekstow zebranych w kodeksie ,,0 Wizjach”
we wspolnocie pachomianskiej Egiptu.

Dorotheos, autor hymnu Do Abrahama i innych utwordow z Widzeniem
Dorotheosa ("Opoolg AwpoO€ov) na czele, ciagle jest dla nas postacia po
czesci enigmatyczna. Byl niewatpliwie osoba wyksztalcona, znajaca zaréwno
literature chrzescijanska, jak i poganska. Zadziwiajaca jest jego znajomosc
poematow homeryckich®. Z utworé6w Dorotheosa wynika, ze dozyl on
sedziwego wieku 1 ze spodziewa si¢ szybkiego polaczenia z Bogiem. Czas
jego zycia mozemy okresli¢ w przyblizeniu na IV w. ery chrzescijanskiej.
Pozniejsza datacja jest niemozliwa, gdyz manuskrypt jego utworéow (datowany
na koniec IV lub poczatek V w.) wyznacza nam ferminus ad quem. Mozliwe
(cho¢ relatywnie mniej prawdopodobne) jest wezeSniejsze datowanie tworczosci
Dorotheosa (np. na lIll w. ne. lub na przelom III 1 IV w.).

Naszego Dorotheosa mozemy kojarzy¢ z Dorotheosem z Tyru, megczen-
nikiem za czasoOw Dioklecjana, o ktérym wspomina Euzebiusz z Cezarei
(Hist. Eccl. V1, 32.2-4):

Tymczasem na biskupstwie antiochenskim, po Dom[n]usie, zasiadal Timajos, po
ktérym nastapil wspoiczesny nam Cyryl. Za jego urzgdowania poznaliSmy
Dorotheusza, zaszezyconego godnoscia kaptanstwa antiochenskiego, meza wielkiej
nauki. Jako nadzwyczajny mitosnik rzeczy bozych, nauczyt si¢ nawet po hebrajsku,
tak Ze pisma hebrajskie gladko czytywal, Wyksztalcenie odebral bardzo staranne
i nie byly mu obce pierwsze nauk greckich poczatki. Od urodzenia swego byt
trzebiencem, tak ze dla tej dziwnej jego wiasciwosci cesarz go dopuscil do swego
domu i powierzyl mu zaszczytny urzad zawiadowcy farbiami purpury w Tyrze.
PrzyshuchiwaliSmy si¢ w kosciele doskonatym jego wykiadom Pisma $wietego
(thum. ks. Arkadiusz Lisiecki®).

8 Znakomita znajomos$¢ eposéw homeryckich bylaby w peli zrozumiata, gdyby$my uznali
Dorotheosa za syna Kwintusa ze Smyrny, poety greckiego, autora eposu Wydarzenia po-
homeryckie. Podstawa takiej interpretacji jest adnotacja, pojawiajaca si¢ w zakonczeniu Visio
Dorothei: ,Koniec Wizji Dorotheosa syna Kwintusa poety”. Niestety, nie mamy pewnosci, czy
epitet ,,poeta” odnosi si¢ do Dorotheosa, czy do jego ojca Kwintusa. Nie ulega jednak
watpliwodei, ze jaki§ Kwintus byt ojcem Dorotheosa, co potwierdza sam poeta w swych
utworach, raz przedstawiajac si¢ w nich jako ,Kyntiades”, czyli potomek Kyntosa — Kwintusa
(Visio Dorothei, v. 300: Kuvtiddng), a po raz drugi jako ,,Dorotheos syn Kyntosa — Kwintusa™
(Do Sprawiedliwych, w. 160: Aw[pdBlevy Kiviov).

9Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna. O Meczennikach palestyriskich, z greckiego
tlumaczyl, zaopatrzyl wslgpem, objasnieniami, skorowidzami ks. A. Lisiecki, Poznan 1924
(reprint: Krakéw 1993), s. 351-352.
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Wszystkie te dane, ktore Euzebiusz z Cezarei (ok. 265-ok. 340) przekazuje
o Dorotheosie z Antiochiil®, doskonale pasuja do Dorotheosa poety. Zar6wno
czas zycia (III-IV w. n.e.), jak i wybitne wyksztalcenie i dobra znajomosé
pism chrzescijaniskich i poganskich zgadzaja si¢ w obu przypadkach. Pozniejsze
(mato wiarygodne) pisma hagiograficzne podaja ponadto, iz 6w Dorotheos
z Antiochii dozyl 107 lat i zginal jako meczennik za panowania cesarza
Juliana Apostaty (361-363)!!. Gdyby przyja¢ dane jako miarodajne, to ow
Dorotheos zylby mniej wigcej w latach (ok. 255—0k. 362). I tu podobienistwa
sa znaczace, bo Dorotheos poeta dozyl sgdziwego wieku i wyrazat w swoich
utworach pragnienie me¢czenskiej smierci (np. Vis. 279 i n.). Istnieje zatem
znaczne prawdopodobienstwo, bo o pewnosci w takich przypadkach trudno
moéwic, ze Dorotheos, autor hymnu Do Abrahama, byl identyczny z Doro-
theosem Antiochenskim.

Dzialalno$¢ literacka Dorotheosa do niedawna byla zupelnie nieznana.
W roku 1984 Andre Hurst, Olivier Reverdin i Jean Rudhardt wydali ze
znaleziska papirusowego Widzenie Dorotheosa (Opaocig AwpoOtov [skrot:
Vis.])'2, dziesi¢c¢ lat p6zniej Enrico Livrea opublikowat jako pierwszy hymn
Dorotheosa Do Abrahama'3, ktory nastgpowal w papirusie tuz po kolofonie
Widzenia. Oprocz tych dwoch utwordéw poetyckich wspomniany manuskrypt
zawiera jeszcze inne, niedawno opublikowane poematy Dorotheosal*:

1) Do Sprawiedliwych (I1pog dikoiovg),

2) O [mece] Pana Jezusa (Jtob deomdtov ’Incod),

3) Co powiedzialby Kain zabijajqc [Abla] (Ti Qv €imor 6 Koiv dmokteivag
wov [APEL)),

4) Pan do cierpigcych (O deondng mpog T00¢ néfoyolviag),

5) Co powiedzialby Abel zabijany przez Kaina (Ti Ov €lmolt 6 *APEA
dvonpnOelg vo 100 Koiv) oraz

6) utwor o niepewnym tytule (zachowalo si¢ jedynie kilka liter tytuhu:
....Jvnoao......] 1tov).

7) hymn o niejasnej zawartosci, z ktérego prawie nic si¢ nie zachowalo.

Do tych drobnych utworéw bed¢ w razie potrzeby odwotywaé si¢ za
posrednictwem A. Hursta i J. Rudhardta?s.

10 O Dorotheosie z Antiochii, zob. Dictionnaire d’Archeologie Chrétienne et de Lithurgie,
Paris 1986 (dalej: DACL), szp. 1038.

11 Zob. Vision de Dorothéos, s. 49.

12 Zob. przyp. 2.

13 Zob. przyp. 1.

4 Zob. przyp. 3.

15 PoszczegoOlne utwory z tej grupy oznaczam w §lad za E. Livrea nastgpujacymi skrétami:
(1) = Just., (2) = Dom. Je., (3) = Ca., (4) = Suff., (5) = 4b., (6) = Inc., (7) = Hym.
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3. Tekst grecki

W restytucji tekstu podazam za prowizoryczna edycja E. Livrei, ktora
uwazam za lepsza od wydania A. Hursta i J. Rudhardta, ale uwzgledniam
tez emendacje i uzupelnienia zaproponowane przez Krzysztofa T. Witczaka
i przeze mnielS.

Tlpog *ABpadp

Vmé[pbleta

O¢ xdopov ovvétevEe kat ovpavdv [H8E OdJiacoav
aibépog éxmpoiarre 1@ "ABpadp dyyfedov] dxdv
péEar €ov pilov via, teAnéoonv ékatéupny.
5 KOTO, oTotyelov
AvTixa 8 dg Euvénkev éxnpato mpogpove HBu[udt
Bfi & Tpev el memiBolev ayakAsuiv moapdkoifriv:
LCoval éun, mobésy Bedg duPpotog Bepa kou[icom
Afov ’Iodk, uéyo Sdpov éufold [Elnl yipaog [0]HddL.
10 "EX yeveTfig TEAECEEY Lo, 1.[harl
ZevEm épov motl Pop[ovha.[.....Jabp[......... 1”.
HiEato 8 d¢ memvbe[clke yov[i] memvopélvov vidlv-
,Od[ploey, éuov @ike tékvov, €nfel o] paxkdptfepog dAA]mv
Iog[x] éudv ueréov tféxog ...Jxwe[
15 [ et 1

Mntepa] xaygordov mpocspovee paidpog vidg:
~Nou[eildtov Borepdv Odropov 1ebEaobe, Tokfeg,
Zav[0]qv por Thokduoior xéunv mAEEacde, moiitot,
20 "Og[p’ Vuliv teAécop xapw ueyaintopr Bvpd.”
[Gp d1] ydp mept Poudv relyicav Totopeg dudig:
Ploitn]oev 8¢ Baraocoa mept OAdyw, TV po MoVoRg
Sfxilelv - "APpadp vio nét Evvaeipeto xuo -
T[ov & Eloepev Ovdevta matnp, yoipovia 88 Poudt
25 ‘Yyobe]lv ‘Hooaiotowo dedloketo - Bvvato & OED
@doyovolv avyéveog ToTBsvéuey - dAAA Beolo
Xelp pniv Guleetdvooto - @dveoke yap €yyoou ufiiov -
Yiletr 'APpladp via odwv dva dévdpea kopmdv
“Qpwov iJEpevog 16 O’ éréEato daitar movelchHal.
30 1[0, Aowma] mpdobeta
KUp[t€ pov] peydBope, Adyoig yépag dAAO xat’ avBTO
xihw - [xOpile, tolov éravydoar GvOepdevia
Kmpé[eso]g novaplotov €nepufefadt’ énl TOpyoL.

6 K. T. Tadajczyk, K. T. Witczak, Critical Notes to Dorotheos’ Hymn ITpoc 'ABpudyu,
,,Bos” 86/2 (1999), s. 257-265.
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4. Tlumaczenie polskie

Do Abrahama

[wersy powyzej]
Ten, ktory stworzyl ziemi¢ i niebo, i morze,
Z nieba wystal do Abrahama szybkiego aniola,
Aby zlozyt swego ukochanego syna, doskonala ofiarg.

[alfabetycznie]

Gdy tylko to uslyszal, ucieszyt si¢ w zyczliwym sercu,
Poszedl, aby przekonaé bardzo stawna matzonke:
,,Zono moja, nieSmiertelny Bog pragnie, abym ziozyt
Drogiego Izaaka, wielki dar na progu mojej starosci.
Oby od urodzenia wypelila Si¢ ......ccvvivniriiviniannes
Abym go zwigzal na moim oltarzu ...
Zona, gdy dowiedziala si¢, pocieszata roztropnego syna:

,,Odwagi, moje drogie dziecko, skoro$ ty szczesliwszy od innych,

Izaaku, dziecko mojego fona, ......cocovevivviniiiinicninccninnnn,

Radujac si¢ powiedzial do matki syn znakomity:
,,Przygotuicie, rodzice, ukwieciona komnate $lubna,
Spleécie mi, obywatele, warkocz z jasnych wlosow,
Abym ofiarowal wam task¢ wielkodusznym sercem”.

Pomocnicy wznie§li dokofa oftarza stos ofiarny.

Wokot ptomienia syczalo morze, ktdre wiasnie Mojzesz
Rozdzielil. Fala unosila si¢ naprzeciwko syna Abrahama.
Ojciec nidst go na ofiarg, a cieszacego si¢ w gorze

Na oltarzu Hefajstosa pozegnal. Zamierzal ostrym
Mieczem uderzy¢ w szyj¢. Lecz r¢ka Boga

objawita si¢ i wskazala w poblizu owcg.

Zaptakal Abraham, ratujac syna, z drzewa owoc
dojrzaly zerwal i kazal przygotowaé ucztg¢ ofiarna.

[pozostale wersy ponizej]
Moj wielkoduszny Panie, oby$ otrzymywat za to inny dar
Tysiackrotny. Spojrzyj, Panie, na tego uwienczonego kwiatami
Bezsprzecznie najlepszego Dorotheosa wchodzacego na wiezg.
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5. Komentarz rzeczowy i jezykowy

1. Ong[pOleta. Takie uzupehienie zaproponowat Enrico Livrea (Li) i nalezy
przychyli¢ sie¢ do jego opinii. Konkurencyjna lekcje vmo[6leta, sugerowana
przez Hursta i Rudhardta (HR), wypada odrzuci¢ z nastgpujacych powodow:

a) pierwsza stabo zachowana litera lakuny wydaje si¢ bardziej kom-
patybilna literze epsilon [€] anizeli omikron [0];

b) uzupeknienie dwuliterowej lakuny jedynie za pomoca litery theta [0]
jest niewatpliwie brevius spatio;

¢) nie wydaje si¢, zeby ¥ro[0]eTro moglo okreslac wersy ,,potozone nad”
wlasciwa partia opowiadajaca o ofierze Abrahama, skoro wyraz ten oznacza
zasadniczo co$ ,,polozonego pod”;

d) jedyny sens poswiadczony w przypadku Um6Oetov ma charakter
medyczny i oznacza czopek; lek wsadzany w odbytnice; suppositorium (Antiph.
208; Alex. Trall. 9.3)'7, podczas gdy dla znaczenia VmépOetov placed above
dysponujemy scholiami (Sch. Od. III, 65)18.

2. 6¢ k6ouov KTA. Jesli ofiara Abrahama zapowiada misterium zbawienia,
odniesienie do Ksiggi Rodzaju (Gen. 1) na poczatku hymnu jest by¢ moze
potrzebne do potwierdzenia ,,wewng¢trznej relacji pomigedzy stworzeniem
a zbawieniem: albowiem Odkupienie i Zbawienie sa ponownym stworzeniem,
regeneracja’’!?. Tutaj jednak poczatek Genesis laczy si¢ z kosmologia tarczy
Achillesa w Homerowe] Iliadzie. Pomyst Hursta i Rudhardta, ze slowa
hymnu odnosza si¢ do teorii Empedoklesa o czterech komponentach (przy
czym kOopog = Y1 ziemia), wydaje si¢ wzmocniony sensem symbolicznym,
przydzielanym ogniowi i wodzie (zob. w. 21) i faktem, Ze te cztery elementy
powracaja w kolejnoSci powietrze — ziemia — woda — ogien w ucieczce
Kaina (Ca. 1 i n.). Co do znaczenia xO6opog = $wiat tu na dole, ziemia,
por. takze Suff. 8 €i&’ €kabe]lv kdoporo (sc. Chrystus), wedle dobrze znanego
sensu Janowego (lo. 1.5). Co do znaczenia chrystologicznego czterech
elementdw emanacii, pojecia gnostycznego przypisywanego Monoimosowi
(Hipp. Ref. 8, 14.1-2, s. 331.1 i n.)*.

17 Sfownik grecko-poliski, red. Z. Abramowiczéwna, t. 4, Warszawa 1965, s. 446; 4 Greek-
-English Lexicon, compiled by H. G. Liddell and R. Scott, revised and augmented throughout
by Sir H. S. Jones with the Assistance of R. McKenze, with a revised supplement 1996,
Oxford 1996, s. 1882 (dalej: GEL).

¥ GEL, 5. 1864.

9 Y.-M.J. Congar, Le théme du Dieu Créateur et les explications de I'Hexaméron dans
la tradition chrétienne, [w:] L'homme devant Dieu. Mélanges offerts au P. Henri de Lubac,
vol. I, Paris 1963, cytat ze s. 195: ,un rapport intime entre la création et le salut: car la
Rédemption et le salut sont une re-création, une regénération™.

2 Zob. R. Reitzenstein, Die Vorgeschichte der christlichen Taufe, Leipzig-Berlin 1929,
s. 129-130.
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ovvétevte. Trzy istotne przestanki sklaniaja do zaproponowania takiej
lekcji. Po pierwsze, forma manuskryptu cuvélev&e, zaakceptowana przez
edytorow, jest niemetryczna. Dzeta [{] ma zawsze u Dorotheosa warto§é
geminaty, a zatem byloby to jedyne miejsce u tego autora, gdzie dzefa nie
stanowi pozycji?l. Wprawdzie spotykamy podobne przypadki w literaturze
poznego antyku??, ale przypadek incydentalny wymaga zawsze zbadania,
czy taka interpretacja jest wlasciwa. Po drugie, Dorotheos wyraznie nasladuje
tu Homerowy opis tarczy Achillesa (I/. XVIII, 483: év pév yolav €revg’,
év 8" ovpavdyv, év 3¢ BdAaocoav?) i wprowadza jedynie kKOGHOC W sensie
yoto ziemia. Latwiej przyja¢, ze autor uzyl tu czasownika zbieznego
z homeryckim, czyli cvv-1e0xw, a nie ov-{evyvoul. Po trzecie, czasownik
(cuv)tebym o wiele bardziej pasuje do biblijnej wymowy, gdyz Bog nie
tyle ,,polaczyl” (cvvélev&e) ziemig, niebo i morze w jedna calo$c, lecz je
»razem stworzyl” (cvvétevEe) ex mihilo, por. Act. 17.24: 6 0edg & monoog
1OV KOOUOV Kol TAvTOL TG €V odtd, 00To¢ ovpavod Kol YAG Vrdpymv
kOprog). Co wigcej, zalezno$¢ od Il. XVIII, 483 jest potwierdzona przez
dalsze powtorzenie w innym utworze Dorotheosa: 4b. 62 €[E] dpyng yoicy
T’ ¢mptedéoo, gdzie znowu wystgpuje czasownik ziozony zawierajacy Tevym.
W sumie, koniektura cuvétevée uzyskuje uzasadnienie metryczne, literackie
i formalne. Forma manuskryptu cuvélevEe mogla tatwo pojawic sie przy
przepisywaniu tekstu pod wplywem pobliskiego Lev&w (w. 11).

3. aifépog éxmpolarre. Ta skladnia czasownikowa z genetiwem, skon-
struowana jak u Kwintusa ze Smymy (Q. Sm. VI, 284: ékmpoouydvro
Uaxne, hapax legomenon) przypomina nam homeryckie uzycie mpoidAiwm,
zastosowane dwukrotnie w Visio Dorothei (w. 290, 309) i pojawiajace sie
takze w Just. 148.

yyledov] dkOv. Ta sama fraza pojawia si¢ w Visio (w. 159) i jest
zgodna z Od. XVI, 468 (dunpnoe 8¢ por mop’ éraipmv SyyeAog drOC),
Hes. et Hom. Certamen 4072,

4. peEon. Znaczenie homeryckie ,,skltada¢ w ofierze” wydaje si¢ zaswiadczo-
ne w Visio Dorothei (w. 82, 84, 148, 157, 181, 201, 276).

21 Ljvrea cytuje jeszcze urwany wiersz z innego utworu Dorotheosa: 4b. 59 und’ &u€
youva{nt’ Eieoc npondpmble] Lel...], gdze dzeta mogtaby nie stanowié pozyciji, ale standardowe
uzycie dzety jako geminaty byloby mozliwe, o ile autor wprowadzit pigta stopg spondeiczna.
Ostatnio Hurst i Rudhardt, PR XXX-XXXVII, s. 171, restytuuja kofcowy tekst w postaci
rpondporO[edik]ée[ivy, gdzie dzeta stoi we wlasciwej pozycji.

22 Zob. bogaty wykaz takich przypadkéw u Gowa-Page’a, The Greek Anthology.
Hellenistic Epigrams (dalej: HE), Vol. 2, Cambridge 1965, s. 629 do Meleagra AP 5.177.9,
dotaczajac Supplementum Hellenisticum, ed. H. Lloyd-Jones, P. Parsons, Berlin 1983 (dalej:
SH), s. 329.1; Babrius, edidit Luzzatto-La Penna, Lipsiae 1984, s. CIV.

23 Inne nawiazania sg zdecydowanie bardziej odlegle, np. Od. XII, 404: dAA’ ovpovdg
98¢ 0dhaocor, Q. Sm. VII, 20: ofiveka yalo xul ovpovog 18 Bdrucoo.

# Por. D. Gigli Picardi, Cosmologia di Strasburgo, Firenze 1990, s. 151.
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girov vio. Moze zapozyczenie z Od. XIII, 259: [...] pilov vio kotékTavoy
"ISopeviiog.

tednéoonv éxoatoupnyv. Charakterystyczne zakonczenie formuly home-
ryckiej teAnéccag éxotoufag (1. 1, 315, 11, 304; Od. IV 352, IV, 582,
XIII, 350, XVII, 50, XVII, 59), z pomoca ktorej Dorotheos oddaje Sep:.
orokavtowolg. Por. Eud. I, 118-119: yevérov ’Afpacu 8¢ [ defduevog
Bvoinv woel peydAny éxoatoupnv. Z czasownikiem pé€on: Od. IV, 352, IV,
582: [...] ¥pela teAnéooag éxkatdufag, Od. XVII, 50-51, 59-60: elixeo ndol
feolol teAnéccog fkotouBog |/ Pé€ewv, ol k€ moOu Zevg Hvtita Epyo
teléooy. Por. tez Od. II1, 144: hoov épvkokéev pé€an 0° {epag exoTouBog.

6. avtika & dg Evvénkev. Poczatek taki sam, jak w Visio 128: uyero
& ¢ Euvénke [...] jest nasladownictwem z /. II, 182, X 512: 6 &¢ &uvénke
Bedlg 6oL OVNoAoTG.

npdepovt Bu[udt = Od. XVI, 257 (GAAG o0 ¥, €l ddvocal v’ dudviopa
ueppunpi&on, [ epdlev, 6 kév Tic viv dpdvol Tpdepovi Boud; inna pozycje
zajmuje ten zwrot w [I. XXIV, 140), Q. Sm. VI, 143, 447. Entuzjazm
Abrahama dla pragnien Pana nalezy do toposu chrzescijanskiego (por. hymn
Romanosa Melodosa 3.2: [..] 6 m66oc moAdg v ¢ 60g / 100 €kteréoon
700 KOA0GVTOG TNV BOvATV).

7. Bfi & Tuev el memiOowev. Pospolity poczatek homerycki (B &° Tuev,
np. Il. V, 167, X, 32 etc.; Od. 11, 5, IV, 24, 310, 528, 679 etc.) jest
polaczony z ei, por. Od. VI, 144%5. Katachreza memiboiev trzeciej osoby
liczby mnogiej (formalnie powstata pod wptywem /. XXIII, 40 &i nemniBoiev)
wyjasnia si¢ dwuznacznoScig miejsc, jak Il IX, 181, Apol. Rhod. III, 14,
gdzie pospieszna lektura mogta odnie$¢ ja do trzeciej osoby liczby pojedynczej.

Gyoxiertnv mopdakoitiv. Nastapito tu zapewne polaczenie dwoch osob-
nych zwiazkoéw frazeologicznych, mianowicie wyrazenia cryaxAeittic Boctieing
(0d. XVII, 370, etc.) albo dyaxhieirtr) Moddrtewa (Il XVIIL, 45) z formacja
gblwvog mopdxowtig (I IX, 590) lub *Odvocfiog mopdkoitig (Od. XXI,
158). Por. takze Q. Sm. VI, 188: uet’ dyoxhieitfig dAdyol0.

8. yovou #un). Nieprawidtowy iloczas inicjalny (u Homera zawsze & yOvou:
Il 111, 204, XXIV, 300; Od. XVII, 152, XVIII, 259, XIX, 107, 165, 221,
262, 336, 555, 583, XXIII, 183, 248, 350) staje si¢ zrozumialy w zwiazku ze
swobodnym traktowaniem d{ypovot (por. tutaj w. 21 nw[upnv] oraz Vis. 210
fivoev [z krotkim ypsilon], 212 xotomAvvéng, 249 yoyyvoeia]g)?S. Livrea
dodaje kilka dalszych przykladéw odnalezionych w innych utworach Doro-
theosa: Suff. 4 ubboc [z krotkim ypsilon], Just. 138 audvev, Just. 155
KALTOV2?. Osobny problem stanowia przyklady ze wzdluzeniem ,.epickim”

25 P. Chantraine, Grammaire homérique, t. 2, Paris 1953, s. 278.

26 O tych formach rozprawia F. Vian, 4 propos de la ,Vision de Darothéos”, ,,Zeitschrift
fir Papyrologie und Epigraphik” 60 (1985), s. 45-49, zwl. s. 4546,

27 E. Livrea, Un poema inedito..., s. 182 (= Da Cadllimaco, s. 118).
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przez ,,v”, ktore wystgpuje tylko wtedy, gdy wyraz, ktéry po nim nastepuje,
zaczyna si¢ od samogloski nosowej, albo wplywem otixotr dképorot, jak
Il XXIII, 278,

nobéer [...] 6ppo. Ewidentna kalka poznoantycznego wulgaryzmu O¢Aet
tva (= vad).

Pedg duPpotog. Podobne wyrazenie wystgpuje juz u Homera (Il XX,
358, XXIV, 460; w bierniku liczby pojedynczej 0gov GuPpotov: Il XXII,
9, Od. XX1V, 445). W Visio Dorothei mamy auf[polcioio Oeolo, ale zwiazek
ten jest takze czesty w pdznoantycznej poezji religijnej (por. np. Non. Dion.
VIII, 314, Synes. H. 1V, 3, Procl. H. IV, 7 itd.).

9. uéya ddpov. Podobny zwrot wystepuje juz w Iliadzie (IX, 578:
£€erOelv kol Guivor vooyopevol péyo ddpov). By moze juz tutaj dziala
identyfikacja w kluczu sakralnym Izaak = Dorotheos (zob. komentarz do
wiersza 33).

eufo]d [Elnl ynpaog [o]dddL. Wydaje sie, iz koniecznym jest poprawienie
genetiwu Judoio, zapisanego w papirusie na skutek niezwyklego nagromadzenia
dopetniaczy. Tego rodzaju formulka konicowa (€nt yfipaog ovd® ,,na progu
staro$ci”’?®) pojawia si¢ w najstarszej greckiej epice (por. I/, XX1I, 60, XXIV,
487; Od. XV, 348; Hes. Op. 331 itd.). Nalezy jednak zauwazy¢, ze przyimek
¢l moze si¢ laczyC nie tylko z datiwem (jak w danym przypadku: €ni [...]
ovd®), ale i z genetiwem (Od. 1, 104: o0d00 én’ ovdreiov [...]; IV, 718:
AL Ep’ €m 01800 1le molvkuntov Buddpolo; X, 62-63: EAOOvtec & éc
Shpo. mopd otabuoicy én’ ovdod £L6ued [...J; XVII, 339: e & éni
puedivov ovdol Evtoobe Bupdwv; XVIIL, 32-33: @&¢ ol pev mpomdpolde
Bupdwv VyNAGwyY 00300 Em Eeotold TavOLuadov dkprowvto; XXII, 203-204:
[..] ol uév én’ 0030V | técoapeg, [...]). W epoce podznoantycznej celownik
powoli wychodzi z uzycia w mowie potocznej i przyimek €ml zaczyna stale
wystegpowaé z dopelniaczem. Forma homerycka o0doio nie mogla pojawic
sic u Dorotheosa z przyczyn metrycznych. Zapewne do jej utrwalenia
w zachowanym manuskrypcie przyczynit si¢ niezbyt uwazny kopista.

10. ’Ex yevetiic. Zdaniem E. Livrei, paralela homerycka (/. XXIV, 536,
Od. XVIII, 6) sugeruje, ze to wyrazenie konczy mysl. Jednak taka interpretacja
niekoniecznie jest prawdziwa, skoro tekst jest uszkodzony. Poréwnaj zwlaszcza
inny utwor Dorotheosa, gdzie wyrazenie nie stanowi zakonczenia wypowiedzi:
Ab. 32, 60 €x yeverng yeverfipeg. Dlatego raczej wiazalbym niniejszy zwrot
z dwoma kolejnymi, a nie poprzednimi wersamui.

11. ¢uov motl Pop[év]. Jesli éuov nawiazuje do Pwudv, to jest bardzo
prawdopodobne, Ze Pwudc uosabia Izaaka. Podobnie jest w homilii pseudo-

28 M. West, Greek Metre, Oxford 1982, s. 38.
29 Tak zgodnie tlumacza formutk¢ homerycka Kazimiera Jezewska i Jozef Wittlin. Ignacy
Wieniewski tlumaczy raz ,,na [zalosnym] progu staroSci, raz ,,na schylek [mojej] starosci”.
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-Grzegorza z Nyssy do Abrahama i Izaaka: mpofotov ouod kol Boudv
Tov viov €pyalduevog, KaAdg 0 Muétepov ABpadp okloypdeog Ta 100
povoyevovg év povoyevel yxopioowv. Jesli i tu wystgpuje podobne utoz-
samienie, to nalezy odrzuci¢ uzupelnienie zaproponowane przez Hursta
i Rudhardta: &uov koai oov @idov via, ktore jest zreszta niekompatybilne
ze $ladami .o..[......]JaBp[........... ]- Livrea domyS$la si¢, ze dopelnieniem
czasownika CeOE&w jest jaki§ termin oznaczajacy drzewo Krzyza (np. &dAov
vel sim.). Zwrot motl Boudv jest homerycki (por. Od. XXII, 334, 379), ale
powtérzony jeszcze przez Kwintusa ze Smyrny (Q. Sm. XIII, 222).

12. nenvOe[c]ke. Taka forma czasownikowa wydaje si¢ unikalna, podobnie
jak posta¢ mem00ecOon w Vis. 82; obydwie sa nasladownictwem homeryckiego
nenvborto (np. Il. VI, 30). Takze w hymnie Romanosa Melodosa (H. III,
7.2) mamy do czynienia z identycznym kontrastem:

"Axovoer Tovg AdYoug cov Tdviag <1 > Zdppa, @ SECTMOTA < pwov >,
xal v BovAqv cov tavtny yvoldod pot Aééet-

(Gdy Sara ustyszy Twe stowa, o Panie,
I poma Twa wolg, zapyta [...])
(thum. ks. Krzysztofa Bardzkiego3°).

nenvopé[vov vidlv. Epitet memvopévog w Odysei odnosi si¢ nominalnie
do Telemacha (fraza TnAfuuyog memvopévog pojawia sig wielokrotnie
w Odysei, np. Od. 1, 213, 306, 345, 367, 388, 412 etc.); tutaj imiestow
nenvopévog podkresla nie tyle intelektualne zalety Izaaka, ile raczej uwydatnia
akceptacje ofiary ze strony Izaaka, o§wieconego przez Ducha §w. (por. Test.
Abr. 4. ,,wysle mojego ducha $wigtego do twojego syna Izaaka™).

13. 8d[pJoet. Identyczny poczatek pojawia si¢ u Homera (II. IV, 184,
VII, 153, VII, 39, X, 383, XV, 254, XVIII, 463, XXII, 183, XXIV,
171, Od. 11, 372, IV, 825, XIII, 362, XVI, 436, XIX, 546, XXII, 372,
XX1V, 357), por. tez Q. Sm. VII, 288. Zwrot Od[p]oet, Euov @iie tékvov,
przypomina zwlaszcza wypowiedz Dzeusa do corki Ateny (II. VIII, 39 = XXII,
183):

fapoel Tpitoyévera @ilov 1ékog: off v 1 Boud
npbepovy pubéonar, 0w & ot fimiog elvau.

Podobienstwo jest tym wigksze, Zze cytowany tu tekst homerycki zawiera
sformulowanie Gvud mpdepovi, ktére pojawia sig wczeSniej w hymnie
Dorotheosa (w. 6: Tpodpovi Bu[udL).

¥® Muza chrzescijariska, t. 3: Poezja grecka od II do XV wieku, wstep i opracowanie
ks. M. Starowieyski, Krakéw 1995, s. 173 (dalej: Muza chrzescijahska).
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pide tékvov. Zob. Il XXII, 84: tdv pvijcon @ile tékvov Guove 8¢
dtov Gvdpal.

enf<e>1 oo pokopr[drog GAAJwv. Livrea stusznie zaklada obecno$é
w lakunie dodatkowej litery, ktéra moglaby ukrywaé pod forma itacyzowang
(¢nl = ¢£mel), por. nizej, w. 25. Zwrot Bdpoel, émel pojawia si¢ zreszta
w Od. XXII, 372: 0dpoet, énel 3 o obrog €pvoato kol écdwoev. Inny
przyklad wzigty z Odysei (VI, 158 xeivog & o mepl kmpl pox&pTOTOC
g€€oEov dALmV) pozwolil hipotetycznie uzupetni¢ wers 13 hymnu Dorotheosa
Do Abrahama jako poaxdprlorog GAAJwv. Autor tego uzupelnienia dodal,
iz krétkie pokopiopdg (wielbienie, wyslawianie, dzigkczynienie) brzmi typowo
dla Dorotheosa (por. Vis. 302, Just. 135). Zgadzajac si¢ zasadniczo z badaczem
wloskim co do nawigzania Homerowego, preferuj¢ dla przyczyn semantycznych
posta¢ przymiotnika w stopniu wyzszym: pokd&pt[epog GAAJwv.

14. ¢udv ueAéwv. Enrico Livrea twierdzi, Ze ,,il nesso non ¢ omerico’’3L
Podobne polaczenie pojawia si¢ w hymnie Romanosa Melodosa Do Abrahama
(H. 1II, 2): AéPe moida tov €k tddv o®dv Aayovov (Wez syna, ktdrego
z twych ledzwi wydales§)32.

17. kayyoiowv. Jest to homeryzm (zob. Il. VI, 514, X, 565), ktory
pojawia si¢ tez w innym utworze Dorotheosa (Vis. 249: kpounmvdg koyyoddwmy
un yoyyvoewo*?). Wyraz ten (radujqcy sie, cieszqcy sig) wyraza przejrzysta
etymologi¢ hebrajskiego imienia Izaaka, co jest podkreslone takze w wierszu
24 yoipovto. Takie objasnienie imienia Izaaka potwierdza Filon Aleksan-
dryjski (Phil., De Abr. 201: 6 uerinoag opayldlecbon kaielton XoAdonott
uev loadk, 'EAANvioTl 8¢ petoAn@béviog 100 dvouatog yéAwS: YéAwg &’
oby O xatd moudidv yyivouevog copott mopodaufdveton to vOv, GAN
N KoTd ddvoloy eVmafela Kow yopd).

18. Nou[pi]dtov [...] 6dAouov. Podobny zwrot znajdujemy u Apo-
loniosa z Rodos (Apol. Rhod. I, 1031: vougidiovg 0dAapovg), Leonidasa
z Tarentu (AP IX, 322, w. 8: [..] 10v vougpidov 6dAopov) i na reliefie
z Antiochii z I w. ne. (w. 1: vopeidiov BoAduoro [...]y**. Dostrzegamy
w tym wersie patetyczny sposob aliteracji (w. 18: 0-06-t-t), ktory przy-
pomina aliteracj¢ w nastgpnej linii (w. 19: mA-mA-m), oraz widoczny pa-
ralelizm pomigdzy dwoma finalnymi wokatiwami (w. 18: tokfieg — w. 19:
noAttau). JeSli wyraz OdAopog czyni aluzje do oltarza, a Eovonv do
ognia sakralnego, to typowy motyw S$wiadomego albo nieswiadomego
przeczucia profetycznego osiagga Dorotheos nie bez pewnej oryginalnosci.

31 Livrea odsyla tu do monografii B. Snella, Die Entdeckung des Geistes, Hamburg
1955, s. 16-17.

32 Zob. Muza chrzescijanska, s. 172 (ttum. ks. K. Bardzki).

33 Vision de Dorothéos, s. 1.

3 W. Peek, Griechische Vers-Inschripten. Grab-Epigramme | Greek Verse Inscriptions.
Epigrams on Funerary Stelae and Monuments, Chicago 1988, No. 704, s. 181.
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E. Livrea cytuje tu paralelne teksty z hymnu Efraima do Abrahama
i Izaaka, homilii Grzegorza z Nyssy®® i z homilii Pseudo-Jana Chryzo-
stoma3S.

19. &Eowv[OIMv [...] kOunv. Livrea uznaje dane wyrazenie za liryczne, gdyz
pojawia si¢ ono, m. in., u Alkmana, Ibykosa, Safony, Anakreonta, Bak-
chylidesa, Teognisa3?. Wystgpuje ono takze w epikow (np. Non., Dion. XXX,
253: EuvOfig 3¢ koung £dpdtato Bdaxyov) oraz dramatopisarzy (np. Eur.,
Med. 980: £EovOG & duel kbua, Hel. 1224: [...] Bootpiyovg Eavorg KOung),
Iph. Aul. 681: [..] @ EovOol xéuon; Iph. Taur. 51-52: kouog |/ Eavldg).
W ostatnim przypadku mozliwe byloby nawiazanie do Ifigenii, ziozonej
w ofierze, chociaz nie mamy zadnego dowodu, zeby Dorotheos mial na
mysli ofiarg z Ifigenii.

TAOKAOMOLOL [...] TAEEcOE. Zwrot ten przypomina homeryckie wyrazenie
(1L IX, 176: me€oapévn xepot mAokAauovg EmAete @oEevovg).

20. Zdaniem E. Livrei, mozliwe jest nie tylko O¢[p’ Vu]iv, lecz takze
Solpar Vpliv, w mniejszym stopniu S@[pa <y’ > vulJiv. Badacz wioski
sadzi, ze Slady wydaja si¢ wykluczaC obie propozycje Hursta i Rudhardta:
oi[Qup]nv vel OA[kailnv, ktore — oprécz tego, ze nie daja sensu — zawieraja
niezadowalajaca syntakse.

teréoout xdpwv. Izaak ukazuje nam si¢ jako rytualny koziol eks-
piacyjny (przebtagalny), skladany dla dobra wspdlnoty3s. Tutaj topos
pojawia si¢ ponownie w manierze chrystologicznej wedhug sformutowania
§w. Jana 11.50 (por. 18.14): cvudeper duiv ivo elg GvOpwmog dmoddv
vmeép 100 Aooh kol un GAov 10 EBvog GmOAnTou, ale stowa Izaaka
sa ambiwalentne i wydaja si¢ maskowa¢ dwuznaczno$¢ ofiary. Samo
xépic moze by¢ radoscia z oglaszanych za$lubin. Wyraz Odhapog (w. 18)
czyni prawdopodobnie aluzj¢ do oltarza, a zwrot EovOn kdéun (w. 19)
przywoluje na pamig¢é plomienie (por. Ba. 3.56: ofévvvev EovOd[v
QAGYQ).

35 Greg. Nys., De Deitate filii et spiritus sancti 46. 568: ndvtwg ydp tor0Gtov dmoioyiletal,
8t yape ovvapudoor drakerevetor Kal émonelout tov Bdhapov, &g Qv eig népog EAbot
1 éntl 108 onépuatog evroyie [...] ToroGtov ot mifw tov Bdiapov; Towabtv adtd iy
ebgpoodvny nepaoKkevdow tol ydpov: Kal dyo én’ avtd odyl Aapnddo yoapiiiov, GAAG
nop €mragrov; Ovkolv €nt ToVTO KUl CTEPAVACOUOL.

% Ps.-Jloannes Chrys., Contra Theatra 56.551: ’Avil ote@avov Seoud, GVIL YUVOIKOG
pdxoipo. daivelg 8 kol ndp, ovy G py TG, GAA’ @ Bdrtetan. IMepictatal 88 kai & véog,
00 naoTolg €0TEQUVOUEVOS, GAAL POpR® dedepévoc, kal gopdv ok €o07to youiitov, GAla
oxiue Bavaoipov. O nopéotn &€ kndeotric ydpov, cvvdntov 0. Siwpopéva @ yéverl
GAAC mapéoTn maTp, ogay] xopifwv td fvopéva tj @doer.

37 Por. Alem., Fr. 3.101, 26.9, 149.3 Calame, Ibyc., Fr. 282.5 Page, Sapph., Fr. 98(a)
6 Voigt, Anacr., Fr. 348.2, 372.1 Page, Ba. 9.24, Theogn. 828.

¥ J. Bremmer, Scapegoat Rituals in Ancient Greece, ,Harvard Studies in Classical
Philology” 87 (1983), s. 299-320; W. Burkert, Mito e rituale in Grecia, Roma—Bari 1987,
s. 95-123; R. Girard, Il capro espiatorio, Milano 1987.
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peyaAntopt Bvudi. Zwrot jest homerycki (por. II. IX, 109, XV, 674).
Pospolitsza jest forma biernika: peyorntopo Gvpdv (Il IX, 255, 629, 675,
XI, 403, XVII, 90, XVIII, 5, XX, 343, XXI, 53, 552, XXII, 98; Od. V,
298, 355, 407, 464, 1X, 299, IX, 500).

21. w[Op dM] yap ... érelyioav. Livrea przyjmuje tu niemetryczna koniekture
nfopnv] (z nieprawidtowym dhugim ypsilon), jak w wersie 8 yova, twierdzac,
ze Dorotheos modyfikuje nieco homerycka fraz¢ moincav 8¢ mopfv [..]
EvBa ko Evoo (1. XXIII, 164). Inna mozliwos¢ nfvpyov d&Jtdp, zapropo-
nowana przy Hursta i Rudhardta, jest podejrzana — pomimo ewentualnego
zwiazku z wersem 33 — z powodu niepewnego uzycia TOPYOG W sensie
biicher 1 potrzeby akceptacji dla mopyog takiej pseudoetymologii, jaka
proponuje Ammian Marcelinus (XXII, 15.88: ,,quae figura [sc. pyramis]
apud geometros ideo sic appellatur, quod ad ignis speciem, 100 mvPdg, ut
nos dicimus, extenuatur in conum’’39).

nepl PBouov. Jest to juz homeryckie uzycie, por. I 1, 448 (¢£eing €otnoay
¢oduntov mepl Popov), Od. XIII, 187 (fotadteg nept Poudv. 6 & Eypeto
dlog *Odvooevg), H. ad Apoll. 271, 492, 510 (trzykrotnie na koncu wersu),
a ponadto Apol. Rhod., 4rg. I, 539 (octnoduevor, @dpuryyog Omod mepl
Popov duaptq).

Totopeg dueic. Podobne zwroty padaja juz u Homera (ZI. XVIII, 501:
Guom 8’ téobnv éni Totopt melpap €Aéobon, XXII, 486: Totopa & *Atpadny
‘Ayopéuvova Belouev Guew) i u Apolloniosa Rodyjskiego (Arg. I, 188:
Totope & duemw). Chodzi tu o ,,dwojke dzieci” (dvo maidec) Ksiegi Rodzaju
(Gen. 22.3), wspomniang w licznych homiliach abrahamowych, gdzie sa one
»interpretowane” jako postaci uczniéw Jezusa. Wedle interpretacji wczesno-
chrzescijanskich, ofiara Izaaka czyni uzupelnienie z czynem Mojzesza, ktory
kazal wytrysna¢ wodzie ze skat. Oprocz tego jest ona symbolem chrztu.

22-23. Dorotheos wydaje si¢ mie¢ na mysli wyobrazenie nieobecnej
w tekScie biblijnym puryfikacji lustralnej Izaaka, najpierw jako ofiary, por.
Jub. 21.16: ,,W kazdej chwili badz czysty w swoim ciele, umyj si¢ woda,
zanim zblizysz si¢ do oltarza dla dokonania ofiary, umyj rece i nogi, zanim
ofiarujesz si¢ na oltarzu, kiedy uczynisz ofiar¢, zmyj znowu re¢ce i nogi”
(zob. tez Vis. 208-214, 231), Test. Lev. 9.11: ,,przed wejéciem do sanktuarium,
wykap sig; kiedy skladasz ofiarg, umyj si¢, a kiedy skonczyle§ sktadanie
ofiary, ponownie umy] si¢”. Ta puryfikacja Izaaka przed ofiara, zreszta
wspolna dla tradycyjnej kultury zydowskiej i greckiej, laczy si¢ dziwacznie
z symbolizmem ognistym zapozyczonym z Ex. 3.2-3 (deOn 3¢ odtd [t].
Mojzeszowi] yyedog kvpiov €v @royl mopdg €k 100 Bdrov, kol dpd 0T
6 Pdrog kaieton mopl, 6 8 Pdrog ov katekaigro), 13.22 (0vk EEEMmev
6 otdhog TG VEQPEANG MUEPOS Kot O oTOAOG TOD TLPOG VUKTOG &vaviiov

3% Zob. R. Maltby, 4 Lexicon of Ancient Latin Etymologies, Leeds 1991, s. 510, s.v.
pyramis.
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Towvtog 100 AcoV) oraz 14.24 (€v otdiw mupog kol vepéAng). Znane jest,
ze krzak gorejacy symbolizuje misterium inkarnacji i dziewiczego narodzenia,
por. Grzegorz z Nysy, de vita Moys. 11, 20-21. Jesli zatem ogien, ktory
musial ogarna¢ stos Izaaka, przywoluje obecno§¢ Boga, to woda lustralna
przywoluje przejScie przez Morze Czerwone, por. Hippol., Ref. 5.16.5%,

ploinoclev. Ze wzgledu na rozmiary lakuny Livrea preferuje takie
uzupelnienie, ktére przewyisza propozycje Hursta i Rudhadta ploipdnclev,
gdyz odwoluje si¢ do tekstu homeryckiego (II. X, 502: poilnoev & Upa
npovokov  Atopnder diw). Por. Ezech., Exag. 237 o przejsciu Morza
Czerwonego: kOuo O €ppoifder uéyo cdveyyng Mudv.

o[xilelv. Uzupelnienie, sugerowane przez Hursta i Rudhardta, przewyzsza
zdecydowanie ewentualno$ci brane pod uwage przez Livreg: ofebelv czy
olelelv (por. zwlaszcza Ex. 14.22: kol éoyicOn 10 $dwp).

23. vlo ot Euvaelpeto kOpa. Niepewne jest, czy nalezy pisa¢ moti
w anastrofie (moT, por. Vis. 106) czy jako podwdjny przyimek (por. Vis.
176: monikGuPareg). W kazdym razie Dorotheos pamigta z pewnoscia
o homeryckim uzyciu: [l. XXI, 327: kbpa [/ Totat’ deipoucvov (por. tez
Apol. Rhod. 1V, 943-944: duoel &8¢ xiua / AdPpov delpduevov).

24. €]oepev. Czasownik oznacza, jak stusznie podkre§laja Hurst i Rudhardt,
ze Abraham sklada Izaaka na stosie po zwiazaniu go (por. Gen. 22.9:
ocounodicog Ioadk Tév viov adTob Enfdnkev avToV €l 10 BUGLAGTHPLOV
gndveo tdv EVAMV).

yoipovta. Pordéwnaj wiersz 17 oraz homili¢ prozaiczng do Abrahama,
przypisywana Efraimowi: Exaipe Guciov téya npocayouevog @ Oe®. Radosé
Izaaka podkresla dobrowolno$¢ ofiary, analogicznie jak w przypadku
Chrystusa.

25. Vydbe]v. Koniektura Livrei wydaje si¢ wiarygodniejsza niz propozycja
Hursta i Rudhardta $An]v, ktora jest brevius spatio. Adwerbium Vyo0ev
oddaje zapewne zwrot énavem Tdv EOAwv Ksiegi Rodzaju (Gen. 22.9).

d <e>1dlokero. Zapis ityzacyjny jest niewatpliwie inwencja kopisty.
Czasownik dewdioketo dwukrotnie pojawia si¢ w Iliadzie (XVIIL, 121: xod
Séman xpuot dediokero edvesty te, XX, 197: 1 kod defitept) dewdioketo
xelpt mopootds). Pozdrowienia Izaaka przez Abrahama pojawia si¢ w homilii
Pseudo-Grzegorza z Nyssy: dmov d€ tedevtainy pe, Tékvov, GORUOOL
OIANUOTL.

25. pdoyavolv. Uzupelnienie jest gwarantowane przez paralele homerycka
(II. 1, 190 pd&oyavov 0&0). Ostrze miecza, ktore dosigga szyi Izaaka, jest
typowa cecha przedstawien tej ofiary w IV w. na Wschodzie*. Dorotheos

4 Por. P. Lundberg, La typologie baptismale dans l'ancienne Eglise, Leipzig—Uppsala
1942, s. 123-145.

4 ] Speyart van Woerden, The Iconography of the Sacrifice of Abraham, ,,Vigiliae
Christianae™ 15 (1961), s. 228, powoluje si¢ na Grzegorza z Nyssy (II. 572c).
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modyfikuje catkowicie zwrot homerycki @pdoyavy oavyxéva Oeivag (Il XX,
481), czyniac z @dAoyoavov uzupetnienie OOvoto i konstruujac hapax legomenon
moTiOelvépuey uzyty z genetiwem. Dziwaczna forma rozszerzona avyéveog
nie powinna nas dziwi¢, skoro Dorotheos uzywa gdzie indziej rownie mon-
strualnych form dopelniacza liczby pojedynczej: Ca. 13 aibépeog, Ab. S. dHrea.

&AAc Beolo. Ewidentny homeryzm, por. I XXIV, 259: dvdpog ye Bvntod
mong Eupevorl GAAG Beoio.

27. yelp. Jak pokazal Speyart van Woerden, rgka boska pojawia si¢
w ikonografii Abrahamowej, poczawszy od III w. w miejscu aniola, ktory
przerywa ofiar¢*? (por. m. in. fresk synagogi w Dura Europos z 244 r.,
fresk na kopule w kaplicy El Bayawat z IV w., bema sw. Witalisa z Rawenny).
Co do sugerowanej formy dujpetévooto, zob. Hom. H. ad Merc. 49; Opp.,
Hal. 1, 163.

ufirov. W grece wyraz uijiov ma dwojakie znaczenie i okresla tak owoc,
jablko, jak 1 owce, barana®’. Juz Hurst i Rudhardt domyslali si¢ celowej
dwuznacznosci terminu, ktory oznacza barana (kpi6¢g Gen. 22.13), zaplatanego
miedzy konarami roSliny zwanej sabek (cuféx), i zarazem owoc, ktory
bedzie zlozony w ofierze w miejsce Izaaka w dAokdpnmolg. Krotko mowiac,
Abraham ,,zbiera ufiov z drzewa jak gdyby zwierz¢ bylo owocem tego
drzewa” (,,cueille le dans I'arbre comme si ’animal était un fruit de cet
arbre”). W polszczyznie t¢ dwuznaczno$¢ oddalem przez aliteracje na koncu
dwoch sasiednich wersow: owce — owoc.

28. Poczatkowe uzupelnienie stwarza problem dotad nie rozwiazany. Przy-
jalem forme bez augmentu yilet(o) zaplakal, uwazajac, ze Abraham zaplakal
z radosci, ocalajac syna. Inne dotychczasowe propozycje sa trudne do przyje-
cia. Livrea odrzuca lekcje Hursta i Rudhardta yodAoUg, ktora poza tym, ze
jest longius spatio, nie moze oznacza¢ Abrahama ,ratujacego swego syna przez
stosem”. Niepewna ekwiwalencja yoAAog = UAn jest zaswiadczona tylko
u Hesychiosa i bazuje na falszywym zalozeniu, iz w wierszu 25 nalezy czytac
{¥An]v. Livrea daremnie szuka rozwiazania i zastanawia si¢*, czy forma
czasownikowa yovev lub wyavdoev (dotkngl, dosiegngl;, usilowal, prébowal)
bytaby tu mozliwa, czy nie przeszkadza jej rekcja z akuzatiwem i czy pojecie
,.Jwac, zbiera¢, odczepi¢, oderwad” nie byloby lepszym wyrazeniem od
¢re€oto. Nie decyduje si¢ jednak na samodzielne rozstrzygnigcie. Wydaje sig,
Ze poczatkowy wyraz tego wersu, rozpoczynajacy si¢ od -, powinien by¢
czasownikiem lub moze jaka$§ przydawka, ktora odnosi sic do Abrahama
(np. yedvdc lysy, jeSli odwotywac sie tu do jego wieku).

cbhwv. Ze wzgledow metrycznych nalezy wykluczy¢ forme ocwwv, za-
chowana w manuskrypcie. W innych pracach Dorotheos uzywa form tak

42 Ibidem, s. 222 i n.
43 Zob. Stownik grecko-polski, red. Z. AbramowiczOwna, t. 3, Warszawa 1962, s. 142-143.
“ E. Livrea, Un poema inedito..., s. 186 (= Da Callimaco, s. 125).
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wlasnie kontrahowanych (np. Suff. 8: cdwv; Just. 161-162: ¢cdwaoe). Forma
niemetryczna ocowv, podobnie jak ocuvvélevie, musi wynikaé z inwencji
starozytnego kopisty. Nie wykluczone, ze autor czyni tu jakas aluzje do
interpretacji cofék = tipeoig (por. Hieron., Lib. Hebr. quaest. in Gen. 2213)*5,
Ta osobliwa interpretacja pochodzi z konfuzji dwoch wyrazéw hebrajskich
sabek oraz Sabeq = gr. Gofikev. W kazdym razie, ofiara Abrahama jest
powszechnie uznawana za symbol uwolnienia®. Por. tez Just. 161-162: k[oi
ule Bedg O’ éodwoe kol &y Opbwoe mecdvto [ xeipeot dtaférov kol
g dndne kpoeptg, Suff. 8: elf’ €[kablev kdouowo chwv Koountope Aadv.

dvo devdpen kopmov. Por. Hom., Od. XI, 588: dévdpea [...] kapmov,
XIX, 112: dévdpea kapmd; Apol. Rhod. I, 1142 (8évdpeo pev xopmov).
Dostrzegalna jest ekwiwalencja barana i Izaaka (w sensie kapndc), podobnie
jak w hymnie Romanosa Melodosa 10.6: oV tfig¢ €ufig kowiog kopmov
dpuov HEONS.

29. dpwov. Inicjalne uzupelnienie jest mozliwe dzigki konstrukcji alfa-
betycznej centralnej czgsci hymnu i obecnosci zwrotu Kaprmdv Gpiuov
u Romanosa Melodosa (10.6). Zapewne Romanos Melodos zapozyczal tu
od Dorotheosa. Hurst i Rudhardt proponuja synonimiczne ®piov, ale lakuna
jest przynajmniej o jedna litere dluzsza.

¢AEEato. Mamy do dyspozycji trzy odmienne sposoby interpretacji tej
formy: (a) odnies¢ dos czasownika Aéyouan, jak éré€aro w I 1V, 305, IX,
666, co nie daje sensu; (b) do Afyopon w sensie podnosic, zbierad, gromadzic,
jak w Il. XXI, 27, Od. XXIV, 108; (c) do Aéyw méwié, por. co do anomalii
Vis. 222 hehéfeo. Zdaniem Livrei, to ostatnie rozwiazanie zastluguje na
pierwszenstwo.

daito movelcOon. Uksztattowane wedle Od. 111, 428 (por. takze Q. Sm.
IX, 533: doadro. mévovto). Nawiazanie do eucharystycznej ofiary z baranka
jest oczywiste*”. Tekst hymnu dowodzi, Zze — podobnie jak w katedrze sw.
Zofi w Kijowie — ofiara z Izaaka byla przedstawiana razem z positkiem
Apostotow nad jeziorem Galilejskim (fo. 21), z weselem w Kanie Galilejskiej,
Ostatnia Wieczerza i z filoksenia Abrahama jako jedna z tych hipostaz
eucharystycznego bankietu*s,

31. kVp[ié pov]. Inwokacja kvpie, zazwyczaj kierowana do Ojca albo
do Syna, ale uzywana tez liturgicznie w kulcie Abrahama#*®, przywoluje na
pamig¢ przede wszystkim zakonczenie III hymnu Romanosa Melodosa, 24.8:
TobTv mpéaPeve kal oL, TaTEP, TLXELY THUACS.

Adxoig yépag. IDorotheos chetnie uzywa tego zwrotu (por. Vis. 42: yépog
EAAoyov).

4 Patrologia Latina, vol. 23, s. 1020.

] Speyart van Woerden, op. cit, s. 236.

41 Ibidem, s. 241-242.

48 Zob. E. Livrea, Un poema inedito..., s. 187 (= Da Callimaco, s. 126).
4 Por. DACL, vol. 1, szp. 121-127.
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32. ¢navydoon. Ulubiony wyraz (Lieblingswort) Dorotheosa, por. Vis.
135: k[at yap €]e’ Muéag avtog Emovydlel Bedg dyvdg; Vis. 289: Jovdé tot
avTdg Emaydost Bedg ayvog; Ab. T: €] not’ EnovyddnoBo tedv Bepdmovi[d
pa Avypa [/ OAJyea poxBilovto. Por. tez epigram Antypatra z Tessaloniki
AP IX, 58.8: “AAog 00dév tw Tolov omTog €nnuydionto; uzycie wspdlczesne
Dorotheosowi pojawia si¢ u Maksimusa Waleriusza 26.

avBeudevto. Aspekt , kwiecisty” przepelnia Dorotheosa po jego wstapieniu
do nieba w Vis. 287, 328 i n. Por. przede wszystkim odniesione do Dorotheosa
zakonczenie Just. 154-156:

ayAlo]dr 8¢ Bpdvor {otrker TAebowy
vufvlaiov matépa kKAVTOV Atyopiu €’ dowdnft
ayy[Erlowg évotiydov Tuepa pueAmouevoc.

33. Awpo[6eo]lv mavapiotov. Nawigzanie do Dorotheosa wydaje sig
potwierdzone przez Visio Dorothei (w. 25), gdzie podmiot liryczny {Jkdéunv
novdplot[og zapewnia, Ze poeta musi moOwi€¢ o szczegdlnym zaszczycie
przyznanym mu w panstwie bozym.

énepPePodt’ €ml wOpywi. Dorotheos nawiazuje tu do homeryckiego
wyrazenia (Il IX, 582: émeuPePocdg), ktore wystgpuje takze u Oppiana
(7 razy), Waleriusza Maksimusa (1 raz), Manethona (9 razy) i Nonnosa
(2 razy). Wazna atestacj¢, laczaca ten homeryzm z wieza, znajdujemy
u Kwintusa ze Smyrny (Q. Sm. VII, 479-480 1) & Gp’ éraipovg |/ mopyn
énepPePadrog). Dorotheos, tak jak Izaak, stara si¢ o ostatnia ofiare, czyli
meke, ktora jest symbolizowana przez wiezg, znana hipostaze kosciola
w Pasterzu Hermasa*® 1 moze tez w epylionie Hero i Leander Musajosa
(w. 24 1 n., 32, 187-188, 335-336)°!. Wieza oznacza panstwo niebianskie
réwniez w innym utworze Dorotheosa (Suff. 18-19):

oliv[elika plolxbnoavt’ itepov mottl ydpov Tkoiobe
nopylov Eolo Swalmv tedpauuévol év mapadeiowt.

%0 Zob. ks. M. Starowieyski w komentarzu do Pasterza Hermasa (= Pierwsi swiadkowie.
Pisma Ojcow Apostolskich, thum. A. Swiderkéwna, wstgp, komentarz i opracowanie ks.
M. Starowieyski, Krakéw 21998 (= ,Biblioteka Ojcow Kosciola”, nr 10), s. 293, przyp. 32,
36, 41); E. Michaelis, Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, Bd. 6, s. 956, s.v.
pyrgos; D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijanskiej, Warszawa 1990, s. 380—381.

St Callimachus, detia, Iambi, Hecale and other Fragments, edited and translated by
C. A. Trypanis, Musaeus. Hero and Leander, edited by Th. Gelzer, translated by C. Whitman,
Cambridge-London 1989, s. 322. Gelzer podaje: ,,The tower by the water (Mus. 24 sq., 32,.
187sq. 335sq.) is the Church [...], and on the top of the tower, in the height of heaven (187,
260), the vision of the unio mystica in the realm of the mind (vosc) of God (273) is represented
as a lepog yapog (Mus. 272 sq. [...])".
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6. Hymn Dorotheosa wobec tradycji biblijnej

Hymn Dorotheosa jawi si¢ jako wolna parafraza tekstu Ksiggi Rodzaju,
opowiadajacego o ofiarze Abrahama (Gen. 22.1-14). Biblijny opis w wersji
Septuaginty>? wyglada nast¢pujaco:

U Kai éyéveto petd 16 pruata tadta ¢ Bedg énelpalev tov APpaau Kol elnev
npdg ovtév ABpaoau, APpoau: & 8 elmev I8ov éyd. 2 kol simev AdPe 1oV
oV cov oV Ayamtdv, Ov fyamnoac, T10v Ioawk, Kot TopetdntL gig TV YRV
Ty Byny kot dvéveykov avtov fxel eig dhokdprwow £9° v 1dv Opénv,
dv &v ocou eimw. * dvaotdg 8¢ APpaau 10 mpol énéoatev v Svov anTOD:
napérafev 8¢ ped’ favtod dvo naidag kal Ioaak Tév LISV avTol KAl oyloug
VAo elg GAOKAPTMOW Gvaotdg émopetdn kal NABev éni tov Témov, Bv eimev
avt® & Bedg. * T Muépa Th Tpity katl dvaPréyog APpacu tolg deBuiuoig
£idev TOV TOmOV pokpdBev. * kal eimev APpaopn toig maioitv adtod kabicwte
adtod petd thg Svov, €y 8¢ kol 10 Toddplov Siehevodueda fog dSe kul
npookvvhoavieg dvaotpéyouey npdg Vude. * EAoPev 88 APpaap 1d EvAa
g Shokaprdoeng kol énétnkev Ioaok T@ vIG avTol: EAaPev 8¢ xal 16 nlp
pet yelpa kol TV pdyxopov, kol énopeddnoav of Vo Huo. 7 elmev 8¢
Ioaax wpdg ABpaap tov matépo adtod eimag MMdtep. ¢ 8¢ elmev Ti éotw,
éxvov; Aéyov ‘I80d 16 wlp xal td LvAar mod oty 16 mpdPatov O eig
Shoxdprooty; ¢ elnev 8 ABpoap ‘O 0edg Swetor favtd mpdPatov eic
SAokdprmow, Tékvov. ® mopevdévieg 8¢ AuedTEpoL (o HABOV ént oV TéTOV,
Sv elnev adT@ & Bede. kal grodduncev éxel ABpaoyu OuolGTiplov Kl nénkey
16 &0 xal ovumodicag looak Tov VIOV adtod €nédnkev avTov éml 10
Buowotiplov éndveo tdv EVAwv. 1 xatl éEétewvev APpaap tiv xelpa adrod
Aafelv tiv pdyxopay oedlar tov vidv avTod. ! kal ékdiecev adTov Hyyelog
Kuplov €k T0D ovpavod kol elmev adtd APpaau, APpaau. & 8¢ einev IS0
&b, 2 kol elnev My émPBding v yelpd cov énl 10 mauddpiov undé moviong
avtd pndév- viv yop Eyvov St @off tv 0edv od kul ovx fpelcw Tod viod
cov 100 Gyamntol 8 éué. ¥ kol avaPréyag APpacu tolg d@Aarpoic adtod
gldev, xal 1800 kpog elg kotexduevog év @utd ocuPek TV kepdrove Kai
énopevn APpaap kal EAafev T0v xpLdv Kot dviiveykev adtov glg dSAoxdprmov
dvtl Ioaax t0d viod avtod. ™ kal ékdiecev APpacu 10 Svouo o0 TOTOL
éxeivov Kdprog eldev, tva elnwow oipepov Ev 1@ Spet xbprog Heo.

(* A po tych wydarzeniach Bég wystawil Abrahama na prébe. Rzekt do niego:
Abrahamie! A gdy on odpowiedziat: Oto jestem — ? powiedziat: wez twego syna
jedynego, ktérego mitujesz, Izaaka, idz do kraju Moria i tam zi6z go w ofierze
na jednym z pagdérkdéw, jakie ci wskaze. * Nazajutrz rano Abraham osiodlat
swego osla, zabral z soba dwoch swych ludz i syna Izaaka, narabal drzewa do
spalenia ofiary i ruszyl w droge do miejscowosci, o ktorej mu Bog powiedzat.

52 Przytaczam tu tekst grecki, albowiem antyczni chrzescijanie powszechnie vwzywali tekstu
Septuaginty zamiast oryginatu hebrajskiego.
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4 Na trzeci dzien Abraham, spojrzawszy, dostrzegt z daleka owa miejscowosé.
° I wtedy rzekt do swych stug: Zostancie tu z oslem, ja za$ i chiopiec pojdziemy
tam, aby odda¢ pokfon Bogu, a potem wrocimy do was. ¢ Abraham, zabrawszy
drwa do spalenia ofiary, wlozyl je na syna swego Izaaka, wziat do reki ogien
i n6z, po czym obaj si¢ oddalili. ” Izaak odezwal si¢ do swego ojca Abrahama:
Ojcze moj! A gdy ten rzekh: Oto jestem, moj synu — zapytal: Oto ogien i drwa,
a gdziez jest jagni¢ na calopalenie? ® Abraham odpowiedzial: Bég upatrzy sobie
jagni¢ na calopalenie, synu mgj. I szli obydwaj dalej. °* A gdy przyszli na to
miejsce, ktore Bog wskazal, Abraham zbudowat tam ohtarz, ulozyl na nim drwa
i zwiazawszy syna swego Izaaka polozyt go na tych drwach na olttarzu. ° Potem
Abraham si¢gnat rgka po ndz, aby zabic¢ swego syna. !! Ale wtedy Aniot Panski
zawolal na niego z nieba i rzeki: Abrahamie, Abrahamie! A on rzeki: Oto
jestem. > Aniot powiedzial mu: Nie podno$ reki na chlopca i nie czyn mu nic
zlego! Teraz poznalem, ze boisz si¢ Boga, bo nie odmowites Mi nawet twego
jedynego syna. " Abraham, obejrzawszy si¢ poza siebie, spostrzegt barana
uwiklanego rogami w zaroslach. Poszed! wigc, wzial barana i ztozyt w ofierze
cafopalnej zamiast swego syna. ' I dal Abraham miejscu temu nazwe ,Pan
widzi”. Stad to mowi si¢ dzisiaj: Na wzgdrzu Pan si¢ ukazuje).

Do tej wlasnie biblijnej opowieSci nawiazuje hymn Dorotheosa Do
Abrahama, ktorego tre$¢ mozna przedstawi¢ w nastgpujacy sposob.

Bog wysyla aniola do Abrahama, aby nakazal mu ztozy¢ ofiare z syna
(w. 1-3); uradowany Abraham udaje si¢ do Zony Sary, aby przekonaé ja
do wypelnienia woli boskiej (w. 4-11). Ta kieruje do Izaaka stowa otuchy
(w. 12-167?), uzyskujac entuzjastyczng akceptacje, jak gdyby chodzito o uroczys-
to§¢ zaSlubin (w. 17-20). Przygotowuje si¢ ofiar¢ przez wzniesienie stosu
i pokropienie §wigcona woda; miecz Abrahama jest gotowy do zadania
ciosu (w. 21-26), ale reka Boga zsyla barana, ktory zaplatuje si¢ pomiedzy
konarami drzewa, i to zwierz¢ zostaje zlozone w ofierze (w. 27-29). Trzy
wersy podsumowujace wygladaja na modlitwe do Boga, ktéra wplata
w pierwszej osobie posta¢ Dorotheosa (w. 31-33).

Istotne réznice w stosunku do tekstu biblijnego sklaniaja do sytuowania
tego poematu w gronie innych tekstow dotyczacych Abrahama o charakterze
hymnicznym i homilijnym, ktore zostaly stosownie zebrane przez P. Niko-
lopoulosas3;

1. Hymn Efraima Syryjskiego (Aoyog elg T0v ’APpodu kot ‘loadx)s

2. Homilia Grzegorza z Nyssy (Ilepi 0edtntog Yiod kal IIvedpotog
Abyog kol éykdpov 10U dikatov *ARpodip)ss;

B II. NikoAomovhog, "Eni tag mnydc tob & thv Quoiav tod *ABpadu Buvov *Pwuxvod
tob Melgdod, ,,Athena” 56 (1952), s. 278-285.

3 Monumenta Biblica et Ecclestiastica, edidit S. Mercati, vol. 1, Romae 1915 (dalej: MBE
I), s. 43-83 (= Patrologia Graeca [dalej: PG], vol. 56, s. 537-541).

% PG, vol. 46, s. 553-573.
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3. Homilia w prozie przypisywana Efraimowi (Tob poxoapiov *E@paip
elg TOv "ABpadip)se;

4. Homilia Pseudo-Grzegorza z Nyssy (Adyog elg tov ’APpadp kol
Toadk)™7;

S. Homilia Bazylego z Seleucji (Eig tov ’APRpadu)’s;

6. Homilia Jana Chryzostoma (Eig tov paxdpiov *ABpodu);

7. Homilia Pseudo-Jana Chryzostoma (Eig 10 prj mAnowdlev Oedrpolg
Kol 611 poyovg dmmptiouévoug otel kot 0Tt dBvpiog oiltiov kol TOAEUOV
70070 Kol elg TOV "ABpoadip)®;

8. Hymn (III) Romana Melodosa (Eig 10v *ABpoadi)s.

W tekscie biblijnym Sara pozostaje postacia milczaca®. Powyzsze za$
teksty chrzescijanskie zamiast biblijnego milczenia przypisuja Sarze uczucie
matczynego bolu za pomoca moéw i mysli, w ktorych Abraham wyobraza
sobie, jak moze pocieszy¢ nieszczg$liwa malzonke. Jedynym wyjatkiem jest
hymn Romanosa Melodosa, gdzie Sara ukazuje si¢ jako osobistos¢ méwigca
i dzialajaca®®. To odstgpstwo zostalo odpowiednio skomentowane przez
wydawcg Grosdiera de Matons® i objasnione przez niezbyt udana kon-
taminacj¢ dwoch roznych zrodel: podczas gdy pierwsze z nich, zidentyfikowane
przez francuskiego edytora z utworem Efraima, przedstawialo rozmyslajacego
Abrahama, ktory jedynie wyobraza sobie sprzeciw Sary, drugie miato jakoby
opisywac¢ ten dialog mentalny jako rozmowe, ktéra zdarzyla si¢ naprawde.
Grosdier de Matons w roku 1964 nie potrafil wskazac jeszcze tego drugiego
zrodia. Dopiero wydawca hymnu Dorotheosa — uczony wtoski Enrico Livrea
— uwydatnit z cala stanowczoscia, ze ta ostatnia sytuacja ujawnia si¢ w hymnie
Do Abrahama, a ten fakt stanowi dla niego jeden z dowodow historycznej
kolokacji autora®.

Kolejnym odstgpstwem od tekstu Genesis jest postawa Izaaka. O ile
w Biblii jest on nieSwiadomy ofiary, o tyle w hymnie Dorotheosa dowiaduje

¢ MBE, vol. 1, s. 99-103.

51 Ibidem, s. 107-111.

8 PG, vol. 85, s. 101-112.

% PG, vol. 50, s. 736-746.

%® PG, vol. 56, s. 541-554.

S Cantica, ed. J. Grosdidier de Matons, t. 1: Romanos le Mélode. Hymnes, Paris 1964,
s. 129 (dalej: Cantica).

62 K omentarz judaistyczny ttumaczy milczenie Sary jej gwaltownym zgonem na wie$é o ofierze
z Izaaka. Informacj¢ t¢ zaczerpnatem od rabina zydowskiej gminy wyznaniowej w Warszawie
— Barucha Rabinowicza, ktéremu w tym miejscu skladam podzigkowanie za pomoc i uzyteczny
komentarz.

&3 Zob. tekst tego hymnw w tlumaczeniu ks. K. Bardzkiego, zamieszczony w zbiorze:
Muza chrzescijanska, s. 171-179.

¢ Cantica, s. 134.

S E. Livrea, Un poema inedito..., s. 176 (= Da Callimace, s. 109-110).
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sie 0 niej zawczasu i natchniony przez Ducha $§w. przyjmuje ja jako
wyroznienie ze strony Boga. Cieszy si¢ z tego powodu i1 ukazuje si¢ nam
jako rytualny koziot ekspiacyjny (przebtagalny), sktadany dla dobra wspol-
noty®®. Z drugiej strony, droga Izaaka, niosacego drewno ofiarne na gorg
Moria, jest pordbwnana w teologii chrzescijanskiej do drogi krzyzowej Jezusa.
Hymn Dorotheosa ten watek calkowicie pomija.

Ofiara Abrahama jest symbolem catkowitego postuszenstwa czlowieka
wobec Boga, a zarazem wyrazna wskazowka dla wyznawcow judaizmu
i chrzescijanstwa, iz nie wolno sklada¢ ofiar z ludzi. Zdaniem ks. Stanistawa
Wypycha, redaktor Ksiegi Rodzaju ,,pragnal tu przeciwstawiC si¢ znanej
praktyce skladania dzieci w ofierze bostwom. Bog [...] nie chce ofiar z ludzi
i zadowoli si¢ zastgpcza ofiara ze zwierzat”9’.

Biblijne i chrzescijanskie objasnienie ofiary Izaaka jest bardziej zloZone.
Izaak jako archetyp Chrystusa (przy akceptacji roOwnania oltarz = krzyz)
symbolizuje wiarg w przyszle zmartwychwstanie, bedac czgstym toposem
w rozumowaniu chrystologicznym®. Izaak jako zapowiedz ofiary ocalajacej
Chrystusa pozwala Dorotheosowi uczyni¢ w trzech ostatnich wersach aluzje
do wlasnego osobistego oczekiwania na meczenstwo, ktoéra to aluzja przybliza
poemat o Abrahamie do goracego pragnienia autora, wyrazonego na koncu
utworu Visio Dorothei (w. 279 i n.), a takie na koncu poematu Ilpdg
dikaiovg, gdzie przywotlanie rajskiego losu wydaje si¢ dla Dorotheosa scisle
powiazane z drgczacym niepokojem ostatniej ofiary (w. 154-161). Ofiara
z Izaaka — jak wykazal I. Speyart van Woerden — ,,w okresie przesladowan
[...] byla symbolem wyzwolenia”%. Zgodnie z toposem homilijnym Dorotheos
podkresla intelektualne zalety lzaaka, a zarazem uwydatnia samoakceptacje
ofiary przez Izaaka, ktory zostal oswiecony przez Ducha $w.

Tekst opowiesci zawiera zatem dwie istotne cechy, rozniace go od wersji
biblijnej. Po pierwsze, bardzo swobodne potraktowanie tekstu oryginalnego,
po drugie, czynny udziat Sary i Izaaka w ofierze Abrahama. W analizowanym
hymnie Sara jest postacia aktywna, wyraza bdl, uczucie macierzynskie i dume
z powodu skladania w ofierze jedynego syna, natomiast Izaak jest w pelni
swiadomy swego uczestnictwa 1 akceptuje wyrok boski.

6 Zob. przyp. 36.

1 Ks. S. Wypych, Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiqg biblijnych, t. 1: Pigcioksiqg,
Warszawa 1987, s. 75.

68 Zob. list §w. Pawla Do Hebr. 11.19, Melit. De Pasch. Fr. 9-12 Perlon, Orig. In Gen.
Hom. 8 = PG 12.208, Jan Chrys. In Gen. Hom. 47 = PG 44.432-433, Cyr. Al Glaph. in Gen.
3 = PG 59.140-144. Por. ponadto komentarze zawarte w pracach: Encyklopedia katolicka, t. 1,
Lublin 1985, s.v. Abraham, Dictionnaire de théologie catholique, vol. 1, Paris 1930 (skrét:
DThC), szp. 101-106, s.v. Abraham; DACL, szp. 111-119, s.v. Abraham.

% ].Speyart van Woerden, op. cit., s. 214-255: , during the age of persucutions [...]
has been a symbol of deliverance”. Tu czytelnik znajdzie najbogatszy zbidr materiatéw na ten
temat.
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Hymn Dorotheosa zawiera podstawowe prawdy teologiczne judaizmu
i chrzescijanstwa: catkowite oddanie i postuszenstwo czlowieka Bogu. U Ojcéw
Kosciota, zaczynajac od Orygenesa, ofiara Izaaka jest archetypem ofiary
Chrystusa.

Konrad T. TADAJCZYK

DOROTHEOS’ HYMN TO ABRAHAM:
A CRITICAL AND EGZEGETICAL COMMENTARY

(Summary)

Konrad T. Tadajczyk reviews carefully Dorotheos’ hymn To Abraham (edited in 1994 by
Enrico Livrea and in 1999 by A. Hurst and J. Rudhardt). After identifying the ancient poet
in question with Dorotheos of Antiochia (chapt. II), he suggests a new restitution of the
preserved text (chapt. III), presents a Polish translation (chapt. 1V) and an ample critical
commentary (chapt. V). He also compares Dorotheos’ poem with the biblical version (chapt.
VI), stressing two different features: (1) a free transposition of the original text, (2) a high
activity of both Sara and Isaac.



