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DISSERTATIONES

RYSZARD PACIORKOWSKI
WEWNETRZNA BUDOWA APOLOGETYKI NOWOCZESNEJ

Apologetyka jako nauka zywa rozwija sie i doskonali
w mys$l prawa rozwojowego kazdej nauki w kierunku pelnego
usamodzielnienia sie w zespole nauk pokrewnych tak teologicz-
nych jak religioznawczych. Kontakty apologetyki z teologia
siegaja wieku XV, powigzania z naukami religioznawtzymi
zaistnialy dopiero w dobie wspéiczesne]j, kidrej religioznawstwo
zawdziecza swa geneze i rozwdj. Dla wyswietlenia wewnetrz-
nej budowy apologetyki nowoczesnej, jako nauki samodzielnej
i odrebnej od innych nauk, nalezy zapoznaé sie z teologiczno-
religioznawezym podiozem, na ktérym ta nauka sie opiera.

Chronologicznie najstarsze jest zespolenie apologetyki
z teologia, czyli tzw. teologiczne oblicze apologetyki, kto-
re do. niedawna uchodzito za jedyne i wylaczne. Teologia jako
nauka o wierze ma za przedmiot tezy objawione i przez urzad
magisterski Kosciota podane do wierzenia (dogmaty). Stad wy-
nika, ze teologia suponuje fakt objawienia, przekazywany przez
magisterium Kosciola. Nie nalezy za$ do niej, jak i do zadnej
innej nauki, uzasadnianie tez wyjsciowych, czyli jej przedmio-
tu materialnego. Zadanie to podejmuje apologetyka, ktora bada
w spos6b historyczno-krytyczny fakt objawienia i uzalezniony
od niego fakt magisterium. Zagadnieniem tym zajmowali sie
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juz teologowie pierwszych wiekow chrzescijanstwa, ale tylko
w spos6b fragmentaryczny, uwarunkowany potrzebami chwili.
Byly to préby i przyczynki, ktére torowaly droge do powsta-
nia apologetyki jako nauki koniecznej dla teologii i od niej
wyodrebnionej.

Zaslyge usamodzielnienia i wyodrebnienia apologetyki
od teologii zaré6wno pod wzgledem przedmiotowym, jak i me-
todycznym, przypisaé nalezy Savonaroli. Autor Triumphus
crucis (1497) pierwszy opracowal systematycznie dwie pod-
stawowe dla apologetyki tezy, chrystologiczng i eklezjologiczng,
niepowiazane jednak jeszcze ze sobg organicznie i poprzedzone
balastem filozoficznym, ktéry zreszta z pewnymi modyfikacja-
mi przetrwal do w. XX !). Savonarola, nawigzujac do apolo-
getycznej mys$li augustynskiej, zastosowat przy opracowaniu ma-
terialu, jakim rozporzadzal, dwie metody: historyczng przy te-
zie chrystologicznej a fenomenologiczng przy eklezjologicznej,
ujmujac Kosciél jako zawsze aktualny motyw wiarygodnosci
swiatopogladu chrzescijanskiego 2). Wykre$la przy tym w spo-
séb zdecydowany kierunek wylgcznie rozumowy w apologe-
tycznych badaniach nad chrystianizmem w przeciwstawieniu
do autorytatywnego, wlasciwego dla teologii 3).

Dopiero w 130 lat po ukazaniu sie apologetyki Savonaroli
Hugo Grotius, teolog protestancki, wydziela réwniez teze chry-
stologiczng z ujecia teologicznego (1627). Dalsze etapy na dro-
dze usamodzielniania sie apologetyki w stosunku do teologii
znacza takie nazwiska, jak V. Pichlera (1755), a- przede wszyst-
kim J. Hoore’a i M. Gerberta (1760), ktorzy uchodzg za syste-

1) Por. H. Savonarola, Triumphus crucis sive de veritate fidei
(wyd. G. Giraud) Parisiis 1852.

%) Zbadanie konkretnie istniejacego fakiu chrzescijanstwa stano-
wi punkt wyjsciowy i kluczowa pozycje dla apologetyki Savonaroli
w myS$l zasady: ,,..praesentia siquidem praeteritis fidem adstruent mani-
festam®. Tamze 34; por. A. Décisier, L’apologétique de Savonarole, art.
w Etudes 124 (1910) 491—495.

3) ,,Quia ergo rationibus duntaxat disputare contendimus, nullius
auctoritati innitemur: atque ita in toto opere progrediemur, ac si nulli
hominum quamlibet sapienti, sed soli rationi, ex iis quae videmus et
experimur, credendum sit“. H. Savonarola, dz. cyt. 2.
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‘matykéw apologetyki jako nauki odrebnej od teologii?). Ten-
dencje do zacierania konturéw miedzy teologig a apologetyka
trwajg jednak i do chwili obecnej. Nietérzy autorowie, zwlasz-
cza podrecznikéw dogmatyki, traktu]a apologetyke jako czesé
tej dziedziny teologii, ta samg co i w teologii postugujac si¢ me-
tods, inni wprowadzajg poprawke teologiczng do wysunietej
przez sobor watykanski zasady: recta ratio fidei fundamenta
demonstrat ?).

Orzeczenie soboru o stosunku rozumu do wiary przyczy-
nilo sie do sprecyzowania wlasciwego stosunku miedzy apolo-
getyka a teologia. Stosunek ten wyraza roéwniez nazwa teolo-
gii fundamentalnej jako zamienna dla apologetyki. Apologety-
ka buduje dla teologii fundament w tym sensie, ze stwierdza
fakty, na ktérych dogmat bezposrednio sie opiera. .

Dotychczasowe, jednostronne nastawienie teologiczne
apologetyki zostalo z poczatkiem w. XX zréwnowazone przez
nowy aspekt religioznawczy, ktéry pozwolil oprzeé badania nad
rzeczywistoScig religijng na plaszczyznie empirycznej. Rozwd;
tych badan umozliwil apologetyce nawigzanie $cistego kontak-
tu z poszczegblnymi dziedzinami religioznawstwa i zuzytkowa-
nie osiggnietych wynikéw (religioznawcze oblicze apologetyki).

Rzeczywistosé religijna jako rzeczywistosé wewnetrzna
wystepuje w formie przezycia religijnego. Zbadanie tego prze-
zycia nalezy do psychologii religii, ktéra na drodze
eksperymentu przeprowadza analize psychicznej rzeczywistosci
religijnej, wykrywajac w niej twér odrebny od wszelkiej innej
rzeczywistosci psychicznej 3). Nowa galaz psychologii do§wiad-
czalnej w swym rozwoju i osiggnieciach poczynila szybkie po-
stepy. W wyniku przeprowadzonych badan nie mozna juz dzi-

1) Por. A. Langhorst, Zur Entwicklungsgeschichte der Apologetik.
art. w Stimmen aus Maria Laach 20 (1881) 468 ns; ks. W. Kwiatkowski,
Apologetyka totalna (Warszawskie Studia Teologiczne 13) Warszawa
1937, 1, 10 ns.

2) DBU 1799; por. H. Felder, Apologetica sive theologia fundamen-
talis, Paderbornae 1920, 14; H. Straubinger, Apologetische Zeitfragen,
Paderborn 1925, 38 ns.

3) Por. W. Gruehn, Religionspsychologie. Breslau 1926. 15.
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siaj stawiaé¢ znaku réwno$ci miedzy uczuciem a przezyciem re-
ligijnym, ktére zostalo rozloZone na szereg skladowych elemen-
tow 1). Otto wykryl w przezyciu religijnym dwa podstawowe
a przeciwstawne sobie kierunkowo uczucia: grozy (tremen-
dum) i uroku (fascinans). Girgensohn za$§ przy mozliwie daleko
posunietym usciSleniu metody badan stwierdzil, ze nie uczucie,
lecz idea stanowi element zasadniczy, dynamiczny i kierow-
niczy w tym przezyciu. Idea wplywa na wyobrazenia, ksztal
tuje uczucia i kieruje przebiegiem przezycia religijnego 2).
Fakt, ze elementem gléwnym w tym przezyciu jest idea.
a wszelkie inne elementy skladowe majg charakter wtérny
i pochodny, potwierdza stuszno$¢ stanowiska apologetyki no-
woczesnej w jej ujeciu totalnym, ktéra caly swoj rozlegly ma-
terial badawczy systematyzuje w sposéb naukowy wokét idei
chrystokratycznej jako centralnej w przezyciu wiary. W $wie-
tle badan nowoczesnej psychologii religii idea stanowi element:
istotny, ale nie wylgczny przezycia religijnego. Przezycie to”
bowiem sprowadza sie do jedynej w swoim rodzaju syntezy idei
z funkcjg jazniows, dzieki ktérej zostaje nawigzany $cisty kon-
takt miedzy podmiotem a przedmiotem religijnego doznania 3).
Religijna funkcja jaZniowa sprawia, ze przedmiot jest przezy-
wany nie tylko jako byt rzeczywisty, ens realissimum, ale
i transcendentny, calkowicie rézny od podmiotu i wszelkiej innej
rzeczywisto$ci skonczonej 4). Miedzy podmiotem a przedmio-
tem religijnego przezycia wystepuje zwigzek najbardziej wew-
netrzny, analogiczny do tego, jaki zachodzi miedzy obcujgcymi

1) Por. tamze 47.

2) Por. R. Otto, Das Heilige, Gotha 47 1931, 5—55; K. Girgensohn,
Der seelische Aufbau des religiosen Erlebens, Giitersloh 1930, 406—412.
436 ns. 465, 565.

%) Por. W. Gruehn, dz. cyt. 43. .

4) Ujecie przedm’otu jako bytu rzeczywistego stanowi rys. orygi-
nalny w przezyciu religijnym, ktéry nalezy do istoty przezycia, warun-
kuje jego istnienie i wyodrebnia je od wszelkich innych aktéw psychicz--
nych, np. doznah estetycznych, gdzie podmiot jest obojetny na charakter
objektywny przezywanej tresci. Por. M. Scheler, Das Ewige im Menschen,
Leipzig 1921, 527; W. Gruehn, dz. cyt. 51 ns; M. T. L. Penido, La con-
science religieuse, Paris 1935, 7 ns.
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ze sobg osobami. Nawigzanie zywego, wewnetrznego stosun-
ku miedzy ,,ja” i przedmiotem prowadzi do przyswojenia prze-
zywanej rzeczywistosci, ktora dla jednostki staje sie wartoScig
najwyzsza o charakterze normatywnym, sacrum?).

Tu ma miejsce tzw. rys apologetyczny w przezyciu reli-
gijnym, ktéry wykrywa psychologia religii, a ktorego przeja-
wy stwierdza codzienne do$wiadczenie, poniewaz kazdy prag-
nie, by wyznawana przez niego religia byla prawdziwa 2). Ten
rys charakterystyczny w przezyciu religijnym tworzy podtoze
genetyczne dla konkretnych apologii i prowadzi do apologetyki
naukowej, ktdra bada ich warto$é¢ od strony $cisle krytycznej.
Budowa za$ syntetyczna przezycia religijnego, wykryta przez
psychologie religii, daje podstawe psychologiczng dla apolo-
getyki totalnej do zorganizowania w jedng calo$é materialu
badawczego, ktéry dotychczas ujmowaly cze$ciowo zaréwno
apologetyka intelektualistyczna jak i woluntarystyczna. Prze-
zycie religijne bowiem wystepuje z jednej strony jako naj-
glebsza i najbardziej wewnetrzna ze wszystkich funkcja jaz-
niowa, obejmujgca calg osobowo$é czlowieka, z drugiej za$
jako organiczna jedno$¢ idei i jazni3). W oparciu o te jednolita
budowe charakteryzujaca kazde przezycie religijne apologe-
tyka totalna ujmuje réwniez w sposéb jednolity przezycie wia-
ry chrzeScijanskiej ¢).

Dane psychologii religii, z ktérych korzysta apologetyka
nowoczesna, zostaly wzbogacone osiggnieciami historii
religii. Rzeczywisto$¢ religijna bowiem jest nie tylko prze-

1) Por. W. Gruehn, dz. cyt. 48; J. Hessen, Die Werte des Heiligen.
Regensburg 1938, 15.

2) Por. G. Wunderle, Aufgaben und Methoden der modernen Re-
ligionspsychologie, Eichstdtt 1915, 50 ns.

3) Por. ks. W. Kwiatkowski, Poglady w nowoczesnej psychologii
religii na budowe (ontologiczna i intencjonalng) przezycia religijnego,
art. w Polonia Sacra 3 (1952) 225—228.

4) Por. okres$lenie wiary nadprzyrodzonej podane przez §w. Toma-
sza: ,,Jpsum autem credere est actus intellectus assentientis veritati divi-
nae ex imperio voluntatis a Deo motae per gratiam*., II—II q. 2 a. 9 in
corp. (TSh 8. 37) i definicje soboru watykanskiego, Die fide 3 (DBU 1789).
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zyciem, ale i faktem, ktory uzewnetrznia sie w formie wierzen,
praktyk moralnych i kultu. Zbadaniem tego zewnetrznego as-
pektu rzeczywistosci religijnej, czyli tzw. faktow religijnych,
zajmuje sie historia religii. Zawdziecza ona swe powstanie
Max Miillerowi, ktéry zorganizowal te galaz religioznavx;stwa
a w przeprowadzanych badaniach poréwnawczych zastosowal
metode filolbgiczna. Nowa nauka przeszta fazy rozwoju, zmie-
niajagc metode i uéci$lajac badania (kierunek filologiczny, an-
_tropologiczny, historyczny, historyczno-poréwnawczy). W po-
czatkowej fazie byla pod przemoznym wplywem tendencji ewo-
lucjonistycznych, ktére upatrywaly w religii wytwoér wylacz-
nie psychicznego rozwoju czlowieka oraz czynnikéw zewnetrz-
nych (Srodowiska, klimatu i epoki), nie za§ twoér oryginalny.
Wyprowadzano przy tym wnioski o genetycznej zalezno$ci mig-
dzy religiami na podstawie dostrzezonych ogdlnych podo~
bienstw w kodeksie wierzeniowym, moralnym lub przejawach
kultu religijnego. W $wietle osiggnigé tak zorganizowanej po-
rownawczej historii religii apologetyka pozbawiona byla nie
tyle samej problematyki religijnej, ile raczej jej pozytywnego
rozwigzania.

Dzieki zasadniczym przeobrazeniom, jakim ulegla nowo-
czesna historia religii przez wydzielenie elementu filozoficznego
z metod badawczych, osiggnieto trwale wyniki w tej dziedzinie
religioznawstwa i rozwigzano w sensie pozytywnym zagadnie-
nie stosunku historii religii do apologetyki. Przelomowym byt tu
rok 1908, w ktérym na kongresie historii religii w Oksfordzie
ustalono zasadnicze wytyczne badan na tym odcinku nauk re-
ligioznawszych w oparciu o metode $cisle historyczng. Wytycz-
ne precyzowaly trzy etapy zainteresowan nowej nauki: hiero-
grafie (rejestrowanie i opis) obserwowanych faktow, hierologie,
czyli ich klasyfikacje i interpretacje oraz hierozofie, czyli war-
toSciowanie tak przepracowanego materiatu.

W dalszym stadium systematyzacji zbudowanej na no-
wych podstawach historii religii Pinard de la Boullaye w zna-
nej monografii temu zagadnieniu po$wieconej wysungl gtéwne
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zasady metodologiczne dla historykdw religii!). Zasady te s3
nastepujace: pierwszenstwa, jednosci organicznej, jednostajnos-
ci, oryginalnosei i transcendencji.

Zasada pierwszenstwa glosi, ze w kazdym dziele ludzkim
idea, ktora to dzielo inspiruje, a nie zewnetrzna strona czyn-
noSci stanowi element gltéwny i zasadniczy. Stad i akt religij-
ny okresla nie jego budowa zewnetrzna, lecz element we-
wnetrzny, idea. Zasada ta pozwala wlaSciwie sklasyfikowaé
szereg przejawéw kultu religijnego, zewnetrznie zbieznych,
a w istocie zasadniczo odmiennych ze wzgledu na specyficzny
charakter motywu poszczegdlnych -czynnosci sakralnych, np.
ryt komunijny w inicjacji mitriackiej, czy misteriach dionizyj-
skich a w chrystianizmie 2). Zasade pierwszenstwa uzupeinia
zasada jedno$ci organicznej w nastepujacym sformutowaniu:
w caloSci organicznej, czy to fizycznej (zywy organizm), czy
moralnej (kodeks dogmatyczny, ascetyczny, liturgiczny lub
prawny) kazda z poszczegélnych cze$ci winna byé ujmowana
w zwigzku z caloécia. Nie mozna bowiemn kawatkowaé zorga-
nizowancj wewnetrznie caloSci organicznej, znieksztalcajac
badang rzeczywistosé 3).

Przy zestawianiu poszczegblnych systeméw religijnych
przez poznanie idei w zwiazku z caloscig, w wypadku podebien-
stwa moze mie¢ zastosowanie zasada jednostgjnosci lub zalez-
nosci. Podobienstwa w podstawowych ideach religijnych czy
praktykach kultu wskazujg tylko na identyczno$é natury ludz-
kiej we wszystkich czasach i miejscach. Tak dlugo zasada ta

obowigzuje jak dlugo nie zostang wykryte specyficzne rysy w
ideach religijnych %). Wtedy ma zastosowanie zasada zaleznoSci.
Miedzy ideami czy rytami zachodzi stosunek genetyezny, gdy
tres¢ ogélna danej idei (rytu) jest zindywidualizowana do tego

1) Por. H. Pinard de la Boullaye, I’étude comparée des religions
(1922) Paris® 1929,

?) Por. tamze 2, 59—62.

3) Por. famze 62 ns.; J. Wach, La sociologie de la religion, rozprawa
w pracy zbiorowej. Les grands problémes de la sociologie (La sociologie

au XXe siécle 1) Paris 1947, 428.
4) Por. H. Pinard de la Boullaye, dr. cyt. 69 ns.
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stopnia przez rysy specyficzne, iz w zespole tych ryséw powstaé¢
ona mogla tylko w tym jednym wypadku. Tak np. idea Stworcy
i Opiekuna $wiata jest zbyt ogélna, by dawala podstawe do
wnioskowania o stosunku zalezno$ci poszczegélnych systeméw
wierzeniowych, natomiast idea siedmiu dni stworzenia, wsp6i-
na Biblii i wierzeniom szczepu Bantu przez swodj rys specyficz-
ny wskazuje na taka zaleznos¢ !).

Por6éwnanie system6éw wierzeniowych wyswietla nie tyl-
ko podobienstwa, ale i rdéznice. Tu ma zastosowanie zasada ory-
ginalno$ci, ktéra bada stopien roéznicy miedzy poszczegdélny-
mi ideami religijnymi i ustala ich specyficzny charakter nie
w sensie nowoéci absolutnej, ale nowego niespotykanego uje-
cia?). Zagadnienie oryginalnosci systemu wierzeniowego pro-
wadzi do zbadania jego transcendencji. Zasada, ktérg stosuje
poréwnawecza historia religii przy rozwiazywaniu tego zagad-
nienia, ustala, czy dany system wierzeniowy jest oryginalny
w tym stopniu, ze przewyzsza swojg treScig wszystkie znane
nam systemy wierzeniowe 3).

W S$wietle powyzszych zasad metodologicznych historia
porownawecza religii stwierdza charakter oryginalny i transcen-
dentny religii chrzescijanskiej. Wyniki te prowadza do dalszych
zagadnien, ktére wchodza juz bezposrednio do zakresu badan
apologetyki nad wartosciag objektywna ustalonych przez po-
réwnawcza historie religii faktow 4).

Rzeczywistosé religijna nie ogranicza sie jednak do sa-
raych faktéw historycznych, lecz siega roéwniez faktéw kultu-
rowych, ktére przejawiaja si¢ w kulturze duchowej istniejacych
jeszcze dotad najstarszych szezepéw ludzkosci. Faktami tymi

1) Por. tamze 71 nss.

%) Por. tamze 74 ns.

3) Por. tamze 80 ns.

4) Por. dwa ostatnie zbiorowe opracowania historii religii. Jedno,
M. Gorce — R. Mortier, Histoire générale des religions, Paris 1947 ns
(4 tomy), popularyzujgce dawniejsze poglady ewolucjonistyczne, drugie
za§ F. Konig, Christus und die Religionen der Erde. Handbuch der Reli-
gionsgeschichte, Wien 1951 (3 tomy), uwzgledniajace najnowsze osiggnie-
cia metodologiczne w tej dziedzinie.



18 R. Paciorkowski

zajmuje sie etnologia, rozwijajac swoje badania w dwoéch
kierunkach: ewolucjonistycznym jako dawniejszym i historycz-
no-kulturowym jako najnowszym.

Ewolucjonistyczna etnologia w. XIX wykreslata schemat
rozwoju psychiki cztowieka na odcinku zycia religijnego w ska-
li od ateizmu do monoteizmu. Warianty w ustalaniu tych eta-
péw nie byly istotne (fetyszyzm, animizm, totemizm czy ma-
gizm piérwotna formag wierzen praczilowieka). Dla uzasadnie-
nia sugestywnej tezy o religijnym rozwoju ludzkosci powoly-
wano sie na dotychczasowe badania etnologiczne wéréd ludow
pierwotnych a jako klasyczny szczep areligijny wymieniaro
za Darwinem Yamanéw, mieszkancow Ziemi Ognistej. Pierw-
szy Lang, dotychczasowy zwolennik animizmu i uczen styn-
nego pioniera ewolucjonizmu, Taylora, zakwestionowal wartos¢
naukowsg przyjetej powszechnie teorii i metody, ktéra odwo-
lywala sie do faktow, niescisle sprawdzonych i zbyt pospiesz-
nie uogélnionych. Jednocze$nie wysungt Lang tradycyjna teze
0o pierwotnym monoteizmie, popartag bogatym materiatem
etnologicznym !). W tym samym czasie prof. historii religii w
Brukseli, d’Aviella, opracowal zagadnienie stosunku prehi-
storii do etnologii, wskazujac na zbiezno$é kultury material-
nej wspdlczesnych ludéw pierwotnych z kultura czlowieka
prehistorii, rekonstruowanej na podstawie dostepnych nam
wykopalisk.

Podejmujac teze Langa i nawigzujgc do wnioskéw d’Aviel-
la, stynny lingwista i etnolog, W. Schmidt, przystapil wspol-
nie z Gribnerem, prof. Uniwersytetu w Bonn, do zastosowania
w badaniach etnologicznych metody historyczno-kulturowej 2).
Metoda ta pozwolila wyodrebnié kultury poézniejsze od weze-
$niejszych i ustali¢ kregi kulturowe, zamykajace w sobie naj-
starsze etnologicznie ludy $wiata. Zahamowane w swym hi-

1) Por. A. Brunner, Vom Gottesglauben primitiver Vélker, art.
w Stimmen der Zeit 2 (1950 ns) 94.

2) Por. W. Schmidt, Voies nouvelles en science comparée des reli-
gions et en sociologie comparée, art. w Revue des sciences philosophiques
et théologiques 5 (1911) 46—74.
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storycznym rozwoju skamieniate warstwy kultury uobecnily
niejako uczonym zamierzchly okres pradziejow ludzkosci, do
ktérego docierano dotgd poprzez fragmenty wykopalisk. Etno-
logia dopomogla prehistorii w zblizeniu do psychiki praczlo-
wieka i jego kultury nie tylko materialnej, ale i duchowej
a zwlaszcza najsubtelniejszego przejawu tej kultury, religiil).
Prowadzone od lat blisko 50 badania nad religia ludow pier-
wotnych w najodleglejszych zakatkach naszego globu przez
fachowych etnologéw, na czele z W. Schmidtem i jego szkols
(Gusinde, Koppers, Schebesta, Lebzelter, Schumacher i inni),
doprowadzity do doniostych wynikéw. Teza o pierwotnym mo-
noteizmie zostala uzasadniona obszernym materiatem doswiad-
czalnym, ktéry stale narasta i potwierdza stuszno$¢ metody,
jaka stosuje nowoczesna etnologia religii 2).

Studia nad materialem badawczym sa prowadzone we-
dilug Scistych wymagan nauki. Charakterystyczng ilustracje
sumiennosci tych badan stanowi eksperyment ze szczepem Ya-
mana, zamieszkujgcym Ziemie Ognistg 3). Szczep ten, ktéry Dar-
win uznal za pozbawiony poje¢ i przezyé¢ religijnych, zostat
uratowany dla nauki w ostatnim niemal momencie swego istnie-
nia. Wr. 1880 liczy? on okoto 2000 czlonkéw, podczas gdy w 1920,
tj. w roku etnologicznej wyprawy M. Gusindego, zaledwie stu.

1) Por. W. Koppers, Urmensch und Urreligion, Olten 1946, 128 ns;
Der historische Gedanke in Ethnologie und Prihistorie, rozprawa w pu-
blikacji, Kultur und Sprache (Wiener Beitriige zur Kulturgeschichte und
Linguistik 9) Wien 1952, 25—28.

?) Por. W. Koppers, Primitive Man and His World Picture, tlum.
E. Raybould, London — New York 1952, 131; ,Es unterliegt nunmehr"
keinem Zweifel, dass W. Schmidt die zuerst von dem positivisten Comte
aufgestellte einfache Entwicklungsreihe: Fetischismus — Polytheismus —
Monotheismus, oder diejenige Tylors: Animismws — Polytheismus —
Monotheismus widerlegt hat. Ebensowenig kann Marrets Verbesesrung:
Praanimismus (Dynamismus) — Animismus — Polytheismus — Mono-
theismus radikaler Anderung entgehen.” W. F. Albright, Von der Stein-
zeit zum Christentum. Monotheismus und geschichtliches Werden.
Miinchen 1949, 170; ,Man kann den Monotheismus ruhig als Ur- und
All- gemeinbesitz der Menschheit hinstellen.” T. Ohm, Die Liebe zu Gott
in den nichtchristlichen Religionen. Die Tatsachen der Religionsge-
schichte und die christliche Theologie, Krailling v. Miinchen 1950, 442.

3) Por. W. Koppers, Primitive Man and His World Picture, 136—165.
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Darwin wnioski swe opart na pobieznych obserwacjach w cza-
sie dwukrotnego pobytu ws$rod Yamanoéw, ktory lacznie nie
przekroczyl dwadch miesiecy. Z pieciu ekspedycji Gusindego
do Ziemi Ognistej, w tym czterech do szczepu Yamana, ostat-
nia (1923—4) trwala czternaScie miesiecy. W wyprawie trzeciej,
czteromiesiecznej (1922), bral udzial réwniez W. Koppers. Ba-
dania obydwoch uczonych poprzedzito gruntowne przygotowa-
nie lingwistyczne. Autor ,,Pochodzenia gatunkéw‘ nie znat
natomiast jezyka tubylczego a dziedzina etnologii, ktéra wow-
czas nalezala do nauk przyrodniczych, interesowala go jako
_przyrodnika. Stad poczynione spostrzezenia powstaly na mar-
ginesie badan nad faung i flora, wykazujac szereg niedociag-
nié¢ obserwacyjnych. Tu ma swe zrédlo zarzut kanibalizmu
postawiony mieszkancom Ziemi Ognistej. Sam Darwin zreszts,
zapoznawszy sie z naplywajgcymi sprawozdaniami misjonarzy
o duchowej i materialnej kulturze Yamanéw, uznal p6Zniej
swa omylke !). :

Dzieki szczesliwemu zbiegowi okolicznos$ei, ze syn pro-
testanckiego misjonarza ozenit sie z rodowitg Yamanks i ta
ezynila mozliwe ulatwienia, by etnologowie osiagneli cel swoick
badan, zar6wno Gusinde jak i Koppers zostali czlonkami ple-
mienia i jako tacy dopuszczeni do tajemnic szczepu. Te ko-
rzystne warunki sprawily, ze badania przeprowadzane by¢
mogly gruntownie i wszechstronnie 2). Zebrany material in
s itu zostat opracowany w monografiach i artykutach liczg-

1) Por. tamze 137 ns.

?) Zastrzezenia co do oryginalnosci idei religijnych Yamandw
uchyla Koppers, wysuwajgc nastepujgce racje: 1. Zawsze te same i jed-
nomys$lne wypowiedzi Yamanéw na temat systemu ich wierzen wskazuja
na dawno$é i specyficzny charakter materialu badawczego. 2. Wskazuja
na to rowniez archaiczne zwroty i wyrazenia w terminologii religijnej
Yamanéw, zwlaszcza w formutach modlitewnych, bez Sladu jakiejkol-
wiek zbiezno$ci z terminologia chrzescijansko-europejska, co nie mo-
globy mie¢ miejsca, gdyby system wierzeniowy Yamandéw zalezny byt
w swej genezie od obcej ideologii. 3. Nie mozna w systemie wierzenio-
wym Yamanow odnalezé¢ elementéw specyficznych dla chrzeScijanstwa.
4% Od wplywu idei chrzescijansko-europejskich chronila Yamanéw nie-
ufna i zamknieta w sobie postawa wewnetrzna w stosunku do misjona-
rzy, spowodowana zreszta niewlasciwymi metodami akcji misvinej za-
réwno ze strony protestantéw jak i katolikow. Por. tamze 160—164.
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cych ogélem ponad 4000 stron, utrwalono ponadto na tasmie
dzwiekowe] szereg autentycznych tekstow i melodii (pie$ni
religijne Yamano6w). Legenda o areligijnym szczepie na naj-
bardziej na poludnie wysunietym skrawku Ameryki zostala
definitywnie obalona a monoteizm etyczny Yamandéw z nau-
kowa pewnoscia udokumentowany.

Jest to jednak tylko fragment gromadzonego i krytycz-
nie opracowywanego od lat kilkudziesieciu materialu, ktéry
pozwolit juz W. Schmidtowi na stwierdzenie nastepujacych fak-
tow kulturowych: 1. W kulturach ludéw pierwotnych (U r-
volker) inajstarszych (Altvodlker) brak elementéow
antyreligijnych czy pseudoreligijnych naturyzmu, animizmu,
manizmu i magizmu. Tam za$§, gdzie te elementy wystepuja,
nie majg zwiazku z religia i w zadnym wypadku nie wchodza
do zjawiska religijnego jako gléwne czy konstytutywne. 2.
Wspélne za$ elementy pozytywne dla kultury pierwotnej i naj-
starszej sprowadzajg si¢ do wzglednie jasnej i zywej wiary
w Najwyzszg Istote i do Jej kultu. 3. Religijny stosunek do
Najwyzszej Istoty, jako Stwoércy wszech$§wiata i opiekujgcego
si¢ nim Ojca, wyraza w pierwszym rzedzie modlitwa i ofiara
pierwocin. 4. Moralno§¢ $ciSle zwigzana z religig kieruje sie
wiarg we wszechwiedzgcego Sedziego i najwyzszego Prawo-
dawce, ktéry na poczatku stworzenia ustalit porzadek moralny
dla jednostki, rodziny i spolecznosei, i ktéry czuwa nad jego
zachowaniem !).

Z tak zabezpieczonym od wplywow zewnetrznych materialem ba-
dawczym zetkneli sie etnologowie, zdobywajac w czasie swego pobytu
wéréd Yamandéw cenne osiggniecia dla nauki. Por. charakterystyczng
uwage Koppersa: ,I think ethnology might count itself a happy science
if all its data were as well attested as those we established for the Ya-
mana’s religion, particularly their belief in a hlgh god.” Tamze 165;
»Es gibt also sicher nicht viele Urstimme, die in so umfassenden und
griindlichen Untersuchungen studiert worden wie die Yamana..”
W. Schmidt, Der Ursprung der Gottesidee, Miinster i. W. 1931-—1949,
2, 921.

1) Por. tamze 6, 369—508 W. Koppers, Primitive Man and His
World Picture, 168; Ethnolgie und Prihistorie in ihrem Verhiltnis zur
Geschichtswissenschaft, art. w Anzeiger der phil.-hist. Klasse der Oster-
reichischen Akademie der Wissensschaften 25 (1951) 415.
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Stwierdzone przez etnologie religii fakty wskazuja na re-
ligijny dekadentyzm, jakiemu ulegala ludzko$¢ w swym kie-
ruku rozwojowym. Na tle takiego obrazu apologetyka nowo-
czesna bada chrystianizm w jego funkcji zapobiegawczej temu
procesowi. i pogltebiajacej zrozumienie dla wartoSci religijnych.

Rzeczywisto§¢ religijna ujeta wszechstronnie wystepuje
skolei nie tylko jako fakt historyczny i kulturowy, lecz takze
grupowy, ktérego zbadaniem zajmuje sie socjologia
religii Ta dziedzina religioznawstwa w poczatkach swego
istnienia przybrata formy socjologizmu, ktéry na podstawie
przestanek ewolucjonistycznych ujmowalt jedrnostronnie gene-
ze i rozwoj religii, przyjmujac jej wylaczna zalezno$é¢ od spo-
fecznego podtoza. Tendencje ewolucjonistyczne w socjologii
religii zostaly przelamane w znacznym stopniu dzieki zdoby-
czom naukowym szkoly W. Schmidta, ktore przyczynily sie do
nakre$lenia wlasciwej dziedziny badan nowej nauce w opareiu
o fakty !). Nadal jednak trwa dyskusja co do zakresu przepro-
wadzanych badan (socjografia czy socjozofia) i ich metody
(empiryczna czy filozoficzna). Roéznice pogladéow w  kwestii
przedmiotu materialnego i formalnego tej galezi religioznaw-
stwa doprowadzily do wyraznego wyodrebnienia dwoch plasz-
czyzn badawezych: socjograficznej i socjozoficznej 2). Socjogra-
fia religii rejestruje i bada krytycznie udokumentowane lub

') Por. H. Pinard de la Boullaye, dz. cyt. 2, 464.

?) Por. J. Wach, rozprawa cyt. 426; G. Mensching, Sociologie reli-
gieuse, Paris 1951, 7. Wedlug Hasenfussa uzupelnieniem metody feno-
menologicznej w socjologii religii powinny byé¢ dociekania filozoficzno-
spekulatywne nad istota i wartoécig faktu religijnego w jego powiaza-
niach ze spolecznym podlozem, gdyz w ten sposéb fakt ten mozna poznat
doglebnie a nie tylko peryferycznie. Stusznie jednak Weber i Wach wy-
dzielaja z zakresu socjologii religii zagadnienia o charakterze filozoficzno-
spekulatywnym i aksjologicznym, poniewaz stanowia one przedmiot in-
nych nauk religioznawczych (filozofii religii i apologetyki). Por. J. Hasen=
fuss, Die moderne Religionssoziologie und ihre Bedeutung fiir die religio-
se Problematik, Paderborn 1937, 308. 312 nss. Wach, abstrahujgc od wszel-
kich filozoficznych, metafizycznych i aksjologicznych %ociekann w dzie-
dzinie socjologii religii, stosuije metode historyczno- opisows, uzupeiniana
interpretacjg badanego zjawiska w $wietle kontekstu, do ktérego zja-
wisko to nalezy, czyli w $wietle grupy, ktéra sama siebie interpretuje.
Por. J. Wach, dz. cyt. 426—429.
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zaobserwowane fakty religijne w ich aspekcie spotecznyin.
Socjozofia religii interpretuje te fakty w swietle filozoficznym
wzglednie $Swiatopdgladowym.

Socjografia religii wykrywa w spolecznym fakcie reli-
gijnym znamienny szczegél, ze fakt ten nosi cechy swego Sro-
dowiska. Istniejg religie klanu, szczepu, narodu a klasy spo-
teczne lub poszczegélne zawody wywieraja wplyw na forme
religijng z danym ugrupowaniem zwigzang ). Te wplywy spo-
leczne, ktore znajdujg swe odbicie w przezyciach religijnych
poszczegblnych jednostek, stanowig przedmiot badan socjal-
nej psychologii religii 2).

- Analizujgc glebiej funkcje religii jako faktu grupowego,
socjografia stwierdza, ze religia wysuwa sig- na miejsce na-
czelne wéréd elementéw wiazgcych dang grupe czy $rodowi-
sko 3). Idee religijne bowiem wplywaja nie tylko na wewnetrz-
ng strone zycia zbiorowego klanbéw, szczepéw, ludow, ale
oddzialywuja réwniez na jego strone zewnetrzng, zwlaszcza
na formy organizacyjne tych grup spolecznych. U ludéw
pierwotnych, jak to wykazaly badania etnologiczne, idee reli-
gijne o charakterze monoteistycznym normujg caloksztalt zycia
zbiorowego, ktére si¢ na tych ideach opiera i z nich wyrasta.
Wszystkie donioste wydarzenia w zyciu klanu czy szczepu znaj-
duja si¢ pod wplywem idei, wyobrazen, praktyk i instytucji
religijnych. Réwniez i wéréd narodéw kulturalnych $wiata
starozytnego, jak w Grecji i Rzymie, religia ¢) zajmowala miej-

1) Por. G. Mensching, dz. cyt. 276—282; J. Hasenfuss, dz. cyt. 328 ns.

?) Przeprowadzone juz zostaly badania eksperymentalne nad psy-
chologig religijna réznych zawodoéw i grup spotecznych. Por. W. Gruehn,
dz. cyt. 141 ns.

3) Por. J. Hasenfuss, dz. cyt. 328.

4) Por. J. Hasenfuss, dz. cyt. 331 ns; ,, Il ne faut pas perdre de vue
que, dans les anciens Ages, ce qui faisait le lien de toute société, c’était
un culfe... la religion intervenait dans tous les actes. Elle était partout
présente, elle enveloppait ‘homme. L’dme, le corps, la vie privée, la vie
publique, les repas, les fétes, les assemblées, les tribunaux, les combats,
tout était sous l'empire de cette religion de la cité.. Elle gouvernait
Pétre humain avec une autorité si absolue qu’il ne restait rien qui fit en
dehors d’elle.” F. de Coulanges, La cité antique, Paris?® 1923, 166. 193 ns.
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sce dominujgce. Stad juz Wergiliusz trafnie scharakieryzowat
te spoteczng funkcje religii w stowach: Jovis omnia plena ?).

Socjografia religii w swych badaniach nad funkeja religii
jako faktu grupowego notuje réwniez znamienny szczegdl, ze
w miare zanikania poczucia moralnego w danym Srodowisku
zaznacza sie charakterystyczne rozluZnienie spoistoSci we-
wnetrznej tego Srodowiska *). Badajac za$ sam proces powsta-
wania zespoiéw religijnych, stwierdza, ze przybieraja one
zawsze ksztalty grupy konkretnej (ko$ciél; sekta, zwigzek
mistyczno-duchowy), ktéra narasta wokol komérki grupowej
(mistrz i uczniowie). Mistrz (woédz religijny) wywiera na
swe otoczenie wplyw o wyjatkowo silnej dynamice, prze-
wyzszajace] wplywy wodza grupy pozareligijnej, poniewaz
autorytet swoéj opiera na motywach, ktére docieraja do glebi
psychiki ludzkiej 3).

Psychologiczno-socjologiczne powigzania, jakie stwarza
spoteczna funkcja religii, wyswietla socjografia, korzystajac
z badan nowoczesnej psychologii religii. W wyniku tych badaa
ustalono, ze funkecja jaZniowa w przeciwiehstwie do funkeiji
intelektualnej dziata przyswajajaco w stosunku do przezywa-
nej tresci i nadaje tym samym Zzyciu religijnemu jednostki na-
stawienie wybitnie spoteczne. Siegajac do najglebszych warstw
zycia psychicznego, nawigzuje kontakt z wrodzonymi czlowie-
kowi dazeniami spotecznymi. Na zwigzek przezycia religijnego
z tymi dazeniami zwrécit uwage Girgensohn, wykazujac, ze
przezycie idei Boga jako najwygzszej warto$ci wigze sie wew-
netrznie z idea spoleczng w tej wartosci zawartg i konsekwent-
nie jest genetycznym podiozem dla zespolenia w grupe spotecz-
ng jednostek o podobnych przezyciach i dazeniach ¢). Najbar-
dziej wewnetrzny impuls dla tych spolecznie twoérczych sit,
jakie ujawnia przezycie religijne, pochodzi nie tyle od czynni-

1) Ecloga 3, §0 (P. Vergili Maronis Opera, wyd. O. Ribbeck, Lipsiae
1907, 8). .
?) Por. J. Hasenfuss, dz. cyt. 330. 334 ns.
3) Por. tamze 234. 321, 323.
1) Por. W. Gruehn, dz. cyt. 142 ns.
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kow emocjonalnych, ile od idei, ktéra zapladnia uczucie i po-
budza do dzialania wole !). Spoleczne dazenia jednostki zostaja
spotegowane przez wplywy otoczenia, kioérego jest ona czlon-
kiem. Jednostka bowiem nie stajg nigdy wobec przezywanej tre-
§ci religijnej jako odizolowana od swego $rodowiska, lecz jako
czgstka grupy, ktéra wplywa dodatnio czy ujemnie na jej re-
ligijno-spoteczne przezycia 2).

Interpretacje dalsza zjawiska spolecznej wiezi religijne]j
podaje psychologiczna analiza wartosci, zwlaszcza religijno-
moralnych, ktére jako najglebsze wytwarzajg najsilniejszg wiez
spoteczna 3). Osiagniecia te uwzglednia apologetyka nowoczes-
na, wykazujgc, ze wartosci chrystianizmu jako najbardziej do-
glebne wytwarzang przez religie wiez spoleczng poteguja
w sposéb zgola oryginalny.

Poszczegdlne osiggniecia nauk religioznawczych (psycho-
logii-, historii~, etnologii- i socjologii religii) taczy w jedng ca-
tos¢ filozofia- i fenomenologia religii celem poznania najgleb-
szej, czyli zasadniczej warstwy w budowie rzeczywistosci re-
ligijnej. Filozofia religii, ktéra juz od dawna usilo-
wala dotrze¢ do istoty rzeczywistos$ci religijnej, opierala sie
w swych dociekaniach na materiale nieopracowanym zrodtowo
i krytycznie ze wzgledu na nierozwiniete jeszcze badania re-
ligioznawcze. Nowoczesna za$ filozofia religii, rozporzadzajac
juz materialem religioznawczym, nie osigga jednak celu swych
badan, poniewaz stoi temu na przeszkodzie brak sprawdzianu
do odréznienia autentycznej formy religijnej od jej namiastki.
Do wykrycia wiec najglebszej warstwy w budowie rzeczywis-
toSci religijnej przystepuje najmlodsza galgz religioznawstwa,.
zwana fenomenologia religii, przejmujac funkcje
filozofii religii 4).

!) Por. G. Wunderle, Grundziige der Religionsphilosophie, Pader-
born? 1922, 210. i

3) Por. J. Hasenfuss, dz. cyt. 352. 353.

3) Por. O. Spann, Gesellschaftslehre, Leipzig? 1930, 184—207; J. Ha-

senfuss, dz. cyt. 360. )
4) Apologetyka nowoczesna nie korzysta z osiagnieé¢ filozofii religii,
poniewaz ta nie doszta do wynikéw jednoznacznych. Ortegat w ostatniej
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Znamienne w tej dziedzinie sg dociekania Van der Leeu-
wa, wedlug ktorego zasadniczy element rzeczywistosci religij-
nej stanowi ,,moc inna”, wzglednie ,,zupelnie inna” (augustyn-
skie valde aliud) o charakterze osobowym, bezosobowym i wy-
lacznie immanentnym 1). Takie ujecie budzi zrozumiate zastrze-
zenia krytyczne od strony formalnej, poniewaz aczy cechy
sprzeczne miedzy sobg. Podstawowa jednak tresé tego ujecia
jako samej idei ,,mocy innej” (w sensie transcendentnym i oso-
bowym) jest sluszna i do niej nawigzuje apologetyka nowo-
czesna, analizujgc stowa i czyny Jezusa i dostrzegajgc w nich
przejaw mocy Boga 2).

Proby dotarcia do istoty rzeczywistosci religijnej, prze-
prowadzane ze strony filozofii- i fenomenologii religii, nie moga
ustali¢, co tworzy zasadnicza tresé tej rzeczywistoéci, nie wy-
swietliwszy uprzednio, jaki fakt religijny jest autentyczny a ja-
ki stanowi jego namiastke. Zagadnienie to nalezy do apologe-
tyki, ktéra wystepuje jako konieczne uzupelnienie i ukorono-
wanie caloksztaltu badan religioznawczych.

Rozwdj nauk teologicznych oraz religioznawezych dopro-
. wadzil z jednej strony do wydzielenia apologetyki z teologii,

swej pracy, syntetyzujgcej nowoczesne kierunki filozofii religii, omawia
caly wachlarz préb usitujacych rozwigzaé kryteriopoznawcze zagadnienie
kwestii religijnej. Proby te, rowniez i najnowsze (idealizm metafizyczny
i fenomenologiczny, determinizm pozytywistyczny, intuicjonizm i realizm
w réznych postaciach, egzystencjalizm), rozwiazuja zagadnienie istoty
religii w my$l zatozen kazdemu kierunkowi witasciwych. Por. P. Ortegat,
Philosophie de la religion, Louvain-Paris 1948, 2, 690—828. Wobec takie-
go stanu rzeczy apologetyka nowoczesna zmuszona jest szukaé¢ punktéw
stycznych z pokrewnym odcinkiem religiozhawstwa, tj. z fenomenologia.

1) Por. G. van der Leeuw, La religion dans son essence et ses ma-
nifestations. Phénoménologie de la religion, tlum. J. Marty, Paris 1948,
531. 528 ns; wydanie francuskie nie jest tylko tlumaczeniem oryginatu
niemieckiego, ale przepracowaniem i uzupelnieniem tego wydania do-
konanym przez autora, wspolpracujgcego z tlumaczem.

?) Por. ks. W. Kwiatkowski, Proba aksjomatyzacji materiatu bi-
blijnego w apologetyce tradycyjnej, art. w Collectanea Theologica 22
€1950 ns) 91. ,Les miracles que le Fils opére en exorcisant les démons
sont les premiéres offensives de la force divine mobilisée. Le régne de
Dieu est une dynamis, une force qui se réalise dans le combat...” Van der
Leeuw, dz. cyt. 571. Otto zwrécil uwage na silne refleksy emocjonalne,
jakie wywolywato przezycie tej mocy wsrdd bezposredniego otoczenia
Jezusa. Por. Das Heilige (1917) Gotha'® 1927, 68.
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z drugiej za$ do polozenia kresu procesowi powstawania no-
wych nauk religioznawczych. Nasuwa sie z kolei zagadnienie,
jak apologetyka nowoczesna organizuje i systematyzuje swdj
material badawczy celem osiagniecia jedno$ci pod wzgledem
merytorycznym i metodycznym, wlasciwej dla samodzielne]
i odrebnej dziedziny wiedzy. Jednos$¢ merytoryczng wprowadza
apologetyka nowoczesna tak jak kazda dziedzina wiedzy do
swego materialu badawczego i sposobu jego ujecia. Materiat
ten, na ktéry skladaja sie rozbudowywane w ciggu wiekéw apo-
logie chrystianizmu, organizuje apologetyka, zwana tfotalng,
W spusob jak najbardziej jednolity. Klasycznym typem apologii
chrystianizmu sg roszczenia deklaragyjne Jezusa oraz nakreslo-
na przez Niego ich motywacja. Stad ostatecznie przedmiot
materialny apologetyki totalnej sprowadza sie do zba-
dania religijnej $wiadomos$ci Jezusa.

Apologetyka totalna wykrywa, ze podwdjny aspekt tej
$wiadomosci ($wiadomo$é mesjanska jako funkcyjna i synostwa
bozego jako genetyczna) koncentruje sie wokét idei chrysto-
kratycznej, ktéra jako pierwotna i niesprowadzalna do innej
pozwala na wprowadzenie do rozbudowanego w ciggu wiekow
materialu apologetycznego wewnetrznej jednosci wedlug za-
sady wynikania treSciowego !). Scalenie na tej drodze mate-
rialu badawczego stanowi jedno z naczelnych osiggnieé w sys-
tematyce apologetyki totalnej. Osiagniecie to stalo sie mozliwe
dzieki wynikom ostatnich badan nad literaturg biblijng i ju-
daistyczng. '

Dotychczasowe proby usystematyzowania materialu ba-
dawczego w apologetyce, wychodzgce z innych niz historyczne
przestanek metodycznych, wprowadzaly do tego materiatu jed-
no$¢ tylko formalng i zewnetrzng. Najwiekszg przeszkode
w uzyskaniu jedno$ci wewnetrzne] stanowily réznego rodzaju
przybudowki, filozoficzno-metafizyczne zagadnienia z przed-
pola apologetyki, ktdre przejmowano tradycyjnie z nieznacz-

1) Por. ks. W. Kwiatkowski, art. cyt. 86—97.
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nymi tylko zmianami i uproszczeniami'). Nawet wiasciwy
trzon zagadnien apologetycznych, sprowadzajacy sie dotad do
dwbch tez, chrystologicznej i eklezjologicznej, nie mial réwniez
jednolitej budowy wewnetrznej (tresciowej). Obydwie tezy po-
laczone byly przygodnie. Wigzadlo stanowila zalezno$¢ przy-
czynowa dziela od jego twoércy 2). W samej tezie chrystologicz-
nej klasyczne dwa zagadnienia ($wiadomo$¢ mesjanska i sy-
nostwa bozego u Jezusa), podobnie jak i gléwne tematy z ekle-
zjologii (ustanowienie prymatu wladzy i autorytatywnego urze-
du nauczycielskiego w Kosciele) omawiane w apologetyce nie
wigzano z soba organicznie.i wewnetrznie. Przy takiej przy-
godnej i zewnetrznej lacznoS$ci material biblijny, uzasadniajg-
cy poszczegblne zagadnienia, nie mial charakteru jednolitego.
lecz by! dobierany stosownie do nasuwajacej sie tematyki z po-
minieciem dedukcji treSciowej.

Charakterystyczna réznica miedzy apologetyka tradycyj-
ng a totalng zarysowuje sie w ujeciv zwiazku, jaki zachodzi mie-
dzy $wiadomos$cig deklaracyjng a motywacyjng Jezusa. Apolo-
getyka totalna zwigzek ten wyprowadza na podstawie klucza
implikacji tresciowej. Jezus sam jest swiadom potrzeby umo-
tywowania swej wyjatkowej godnosci i motywuje ja nie tylko
wlasng jaznig, ktéra przejawia transcendentny charakter, ale
i dzielami mocy, jakiclk dokonywa i do jakich sie odwoluje:
operibus credite3). Ujecie spotykane w apologetyce tradycyi-
nej jest odmienne. Dzietla mocy, jakie spelnia Jezus, wskazujg
przede wszystkim na potege Boga, ktéry uwierzytelnia wia-
rogodno$¢ skiadanego swiadectwa, darzgc je niejako pieczecia
poreczenia %). Tak wiec apologetyka totalna usuwa ze swego

1) Por. np. H. Felder, dz. cyt. 1, 24—102; B. Goebel, Katholische
Apologetik, Freiburg i. B. 1930, 29—85; H. Straubinger, Lehrbuch der
Fundamentaltheologie, Paderborn 1936, 11 ns. 37—73.

2) Por. np. H. Dieckmann, De revelatione christiana, Friburgi Br.
1930, 329; B. Goebel, dz. cyt. 232 ns.

3) Jan 10, 38. Por. ks. W. Kwiatkowski ,art. cyt. 91 ns.

%) ,Die Wunder Jesu, die in ihrer Tatsachlichkeit unzweifelhaft
feststehen, miissen angesehen werden als von Gott gewirkt zur
Beglaubigung des Selbstzeugnisses Jesu; ihre



Wewnetrzna budowa apologetyki 29

materialu z jednej strony elementy przygodne, zwlaszcza
o charakterze metafizycznym, obce dla niej jako nauki empi-
rycznej, z drugiej za$ strony wykrywa w tradycyjnym ma-
teriale biblijnym, ktérym sie postuguje, jednolita calo$¢ pod-
porzagdkowang idei chrystokratycznej jako wyjsciowej i na-
czelnej. '

Skonkretyzowana w suwerennych roszezeniach Jezusa
idea chrystokratyczna stanowi przedmiot badan apologetyki
totalnej pod aksjologicznym katem widzenia, czyli od strony jej
wartoséci. Jest to przedmiot formalny apologetyki to-
talnej, ktérego dokladniejsze sprecyzowanie wymaga nakres-
lenia przynajmniej w ogélnym zarysie linii rozwojowej apolo-
getyki tradycyinej na tym odcinku jej wewnetrznej organi-
zacji.

Proces wyodrebniania sie apologetyki w nauke samodziel-
ng zdoby! mocng podstawe krytyczna dzieki Gardeilowi, ktory
jasno i wyraznie wytknat cel badaniom apologetycznym, wysu-
wajac wiarogodnos¢ dogmatu jako przedmiot formalny nowej
nauki, ztgczonej jednak wewnetrznie z teologiag !). Gruntownie
uzasadniona teoria Gardeila stanowila wazny etap rozwojowy
na drodze systematyzacji materialu badawczego apologetyki
i poglebienia badan apologetyce wtasciwych, tj. chrystologicz-
nych i eklezjologicznych. W ten sposéb ujecie Gardeila organi-
zowalo apologetyke wewnetrznie nie tylko ze wzgledu na przed-
miot materialny, ale i formalny.

Tu jednak krytyka wysunela swe zastrzezenia. Apologe-
tyka intelektualistyczna Gardeila nie daje bowiem rozwigzania
problematyki aksjologicznej, poniewaz ujmuje chrystianizin
jako religie fakultatywna, a nie normatywna, za jaka chrystia-

relative Wahrheit ich nicht zu leugnen. Sie sind somit ein vollwer-
tiger Beweis, ein untriigliches Gottessiegel fiir die innere Wahrheit des
Selbstzeugnisses Jesu*. B. Goebel, dz. cyt. 194.

1) ,L’apologétique sera la somme de la crédibilité du dogme catho-
lique, ou il n’y aura pas d’apologétique”. &. Gardeil, La crédibilité et
Yapologétique (1908) Paris® 1928, 212; ,,..nous pouvons définir en deux
mots l'apologétique: une doctrine de la crédibilité”. Grédibilité, art.
w DTC 3, 2, 2228. '
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nizm pragnie uchodzi¢. W tym ujeciu zaciera sie oryginalny
i absolutny charakter chrystianizmu, poniewaz na plaszezyz—
nie wiarogodno$ci nastepuje zréwnanie objawienia chrzesci-
janskiego ze starotestamentalnym. Jednostronno$é teorii Gar-
deila nie pozwala na wyczerpanie bogatej rzeczywistosci chry-
stianizmu, ktéra siega daleko poza dziedzine wartosci intelek-
tualnych, a wylacznie doteologiczne traktowanie apologetyki
zweza plaszczyzne jej badan aksjologicznych, ktére z natury
rzeczy mogg i powinny dotyczy¢ réwniez i innych religii?).
Uwzgledniajgc nieprzychylne nastawienie umystowosci
nowoczesnej do wszelkiego intelektualizmu religijnego, . Blon-
del organizuje apologetyke woluntarystyczng celem zastapie-
nia, wzglednie uzupekienia apologetyki dotychczasowej, inte-
lektualistycznej. Stawia jako postulat konieczno$¢é zbadania
chrystianizmu pod katem widzenia jego wartoéei dla woli (appe-
tibilitas), ktorej potrzeby i dazenia w dziedzinie religijno-mo-
ralnej znajduja w chrystianizmie catkowite zaspokojenie 2).
Autor L’action nie rozwiazuje jednak, podobnie jak Gardeil,
problematyki aksjologicznej w apologetyce, poniewaz, zacies-
niajgc dziedzine badan nad chrystianizmem do sfery wartosci
wolitywnych, zajmuje stanowisko réwniez jednostronne. Osiag-
nigcie dobra nie jest r6wnoznaczne z poznaniem prawdy. Stad

1) Por. E. Seiterich, Wege der Glaubensbegriindung nach der
sogenannten Immanenzapologetik (Freiburger Theologische Studien 49)
Freiburg i. B. 1938, 109—122; ks. W. Kwiatkowski, dz. cyt. 1, 121, nss.

?) ,,.L’histoire prouve le fait de la révélation; elle prouve aussi
l'authenticité des Livres Saints, l'autorité de I’Eglise. Le catholicisme
se trouve donc établi sur une base rationnelle véritablement scientifique.
Plus simplement encore, et sans faire directement intervenir les ressour-
ces historiques qui sont d’'un autre ordre, on peut dire que I’exposé com-
plet et harmonieux de la vérité, de ses convenances infiniment riches,
de sa beauté rayonnante est une preuve et une preuve excellente: connue,
et parfaitement connue, elle est, & elle-méme, sa propre démonstration”.
M. Blondel, Lettre sur les exigences de la pensée contemporaine en ma-
tiére d’apologétique et sur la méthode de la philosophie dans l'étude du
probléme religieux, art. w ARnales de philosophie chrétienne 33 (1895 ns)
477. Kontrowersjg, jaka wylonila sie na tle $miatych, ale nie zawsze
jasnych wypowiedzi Blondela, omawia szczegélowo E. Seiterich, dz.
cyt. 85—109.
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zagadnienie weryfikacji, czy warto$ci chrystianizmu sg rzeczy-
wistoécig obiektywna, czy tylko fikcja, pozostaje w apologetyce
woluntarystycznej nadal otwarte. Ponadto w konstrukeji Blon-
dela, podobnie jak i Gardeila, chrystianizm ujmowany jest
jako warto$é fakultatywna, a nie normatywna, co nie odpowia-
da faktycznemu stanowi rzeczy i roszczeniom, jakie wysuwa
chrystianizm konkretny !). Przy wprowadzeniu uzupeinien do
obydwoch teorii nie mozna juz méwié o jednolitym charakte-
rze przedmiotu formalnego apologetyki.

Dalsze stadium procesu uscislenia tego przedmiotu sta-
nowig osiggniecia Poulpiquet’a z zakresu systematyki materialu
badawczego nowej nauki. Poulpiquet nawigzal do wczeéniej-
szych préb Dechampsa i Blondela 2), ktérzy ujeli przedmiot for-
malny apologetyki jako synteze religijnej rzeczywistosci psy-
chicznej z historyczna (Dechamps), wzglednie z metafizyczng
(Blondel), ale poglebil uzasadnienie psychologiczne tej syntezy.
Wyjsciowa pozycja przy systematyce materialu apologetycz-
nego jest dla Poulpiqueta psychologiczno-teologiczna geneza
wiary religijnej. Analizujac te geneze, uwarunkowang funk-
cjami intelektu i woli, Poulpiquet wyprowadza wniosek, zZe
na skutek najscislejszych powigzan czynnikéw psychicznych
z procesem genetycznym wiary problem przygotowania podmio-
tu do zetkniecia si¢ z chrystianizmem nie moze nalezeé¢ do pro-
pedeutyki badan apologetycznych, lecz stanowi dla tych badan
element integralny %). Stad wedlug Poulpiqueta w systematyce
tzw. apologetyki integralnej przedmiot formalny nowej nauki

") Por. ks. W. Kwiatkowski, dz. cyt. 1, 136.

?) Por. P. Archambault, Vers un réalisme intégral. L'Oeuvre Phi-
losophique de Maurice Blondel (Cahiers de la Nouvelle Journée 12) Pa-
ris 1928, 87 ns.

3) ,,De plus, 'apologétique étant une préparation A la foi, comprend
dans son objet 'étude des raisons intellectuelles et volontaires qui con-
courent & sa formation c’est-a-dire la démonstration, de la crédibilité
et de Pappétibilité du christianisme. Précisément, I’apologétique interne
étudie ces attraits objectifs de la révélation, elle montre la religion
comme aimable. Elle est donc partie constituante d’une apologétique
intégrale“. E. A. de Poulpiquet, L’'Objet intégral de 1’Apologétique, Paris
1912, 338; por. tamze 314—340.
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sprowadza sie do krytycznego poznania wiarogodno$ci i war-
tosci chrystianizmu 1).

Uzasaduienie ,integralpego’” ujecia apologetyki opiera
Poulpiquet na obserwacji przejawéw zycia psychicznego w jego
réznych dazeniach o treéci transcendentnej. Czlowiek bowiem
konkretny nie jest ani samym intelektem, ani samg wola, lecz
psychiczna caloscig (humanité intégrale), ktéora w najgleb-
szych i najbardziej wewnetrznych swych aspiracjach pragnie
zaréwno prawdy jak dobra i piekna 2). Ujecie chrystianizmu
pod tymi réznymi aspektami i wykazanie pelnej harmonii mie-
dzy dazeniami czlowieka a rzeczywisto$cia religijng stanowi
cel (przedmiot formalny) apologetyki integralnej. Brak jednosci
wewnetrznej w tak pojetym przedmiocie formalnym tlumaczy
Poulpiquet specyficzng budowg aktu wiary religijnej, w gene-
zie ktorej biorg udziat dwie witadze cztowieka: intelekt i wola 3).
Nalezy zaznaczy¢ réwniez, ze chrystianizm i w tej systematyce
materiatu apologetycznego wystepuje jako rzeczywistosé fakul-
tatvwna, a nie normatywna.

Uzupelniajgc konstrukeje Poulpiqueta oraz opierajac sie
na ostatnich zdobyczach psychologii, ktora w psychice podmio-
tu wykrywa jedno$¢ i calosé wewnetrzng, a nie zesp6! elemen-
tow zewnetrznie powiazanych, ks. prof. Kwiatkowski ujmuje
przedmiot formalny apologetyki pod $ci$le aksjologicznym ka-
tem widzenia, wigzae wewnetrznie apologetyke intelektuali-
styczna z woluntarystyczng. W ujeeru tym chrystianizm (Chry-
stus) stanowi warto$é bezwzgledna, sacrum, przewyzszajacy
wszelkie inne warto§ci (verum, bonum, pulchrum). Wartosé
o takim charakterze uaktywnia w pelni funkeje jazniows, an-
gazujac calego czlowieka, ktéry wszystkie swe wladze kieruje
ku tej wartosci ). Apologetyka totalna bada chrystianizm pod

1) ,,..I’apologétique est la démonstration de la crédibilité et de
Vappétibilité du dogme”. Tamze 464.

2) Por. tamze 463 ns.

3) Por. tamze; por. E. Seiterich, dz. cyt. 122—127.

4) Por. A. Brunner, dz. cyt. 157 ns; por. J. Hessen, Wertphilosophie,
Paderborn 1937, 91; F. Klenk, Wert Sein Gott, Rom 1942, 18 nss.
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jednym aksjologicznym katem widzenia i to zarbwno w sensie
podmiotowym jak i przedmiotowym. W sensie podmiotowym,
wykazujgc doskonals harmonie miedzy najbardziej wewnetrz-
nymi dazeniami czlowieka o charakterze ogélno-transcendent-
nym a konkretng i historyczng rzeczywistosciag chrystianizmu
(suwerenne i normatywne roszczenia Jezusa); w sensie przed-
miotowym, stwierdzajac zgodno$é chrystianizmu (mesjanskich
roszczen Jezusa) z rzeczywistoscig historyczna 1).

Zbadana w ten sposéb rzeczywisto$¢ historyczna chry-
stianizmu wystepuje jako warto$¢ normatywna, ktéra uzaleznia
od siebie calg osobowo$é czlowieka. Takie stanowisko apologe-
tyki totalnej nawigzuje nie tyle do tomistycznego ujecia chry-
stianizmu jako warto$ci fakultatywnej, lecz do mysli augustyn-
skiej, opartej na Ewangelii i listach pawtowych. Sw. Augustyn
bowiem patrzy na chrzescijaiistwo jako na wartosé absolutna,
ktéra stanowi motivum credentitatis i prowadzi do wiary 2).

Osiagniecie jedno$ci’ przedmiotowej w systematyce apo-
getyki nowoczesnej daje podstawe do ujednostajnie-
nia zaleznych od przedmiotu materialnego i formalnego
m e tod, jakie stosuje ta nauka w badaniach nad chrystia-
nizmem. Apologetyka tradycyjna postugiwala sie i postuguje
dotad udoskonalong i coraz bardziej uscislang metodg' histo-
ryczno-Krytyczng, ktérej zalozenia metodologiczne sa wspélne
z innymi naukami o typie humanistycznym. Jednoczesénie z ta
metodg od poczatkéw apologetycznej mysli chrzescijanskiej roz-
wija si¢ metoda psychologiczna.

Juz $w. Augustyn stawia jako konieczny warunek przy
stosowaniu metody obiektywnej (historycznej) przygotowanic
podmiotu do zajecia wlasciwej postawy wobec religijnej rze-
czywistosci chrystianizmu, w my$l zasady: non intratur in

1) Por. ks. W. Kwiatkowski, dz. cyt. 1, 147—156. Por. uwagi kry-
tyczne na temat tej pracy, ks. A. Pawlowski, Ateneum Kaptanskie 40
(1937) 516—523; ks. S. Szydelski, Collectanea Theologica 20 (1939) 209-#934;
ks. F. Sawicki, Collectanea Theologica 21 (1949) 129—134; J. Cr., Divus
Thomas 42 (1939) 346 i Angelicum 16 (1939) 377.

2) Por. ks. R. Paciorkowski, Chrze$§cijanstwo w apologetycznej
my$li §w. Augustyna, Poznan 1952, 98.
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ueritatem nisi per caritatem?!). W apologetyce nowszej, po-
czynajgc od Pascala, zwrécono wigksza uwage na znaczenie
metody psychologicznej jako przygotowawczej w badaniach nad
chrystianizmem. Autor Mysli wskazal na koniecznos¢ przygo-
towania intelektu przez uwydatnienie harmonii miedzy rze-
czywisto$cia psychiczng czlowieka a chrystianizmem oraz na
koniecznos$¢ przygotowania woli tak ze strony negatywnej
(usuniecie przeszkdd), jak i pozytywnej (praktyki religijne) do
podjecia problematyki religijnej 2).

MyS$l1 Pascala, rozwijang przez pdzniejszych apologetykow,
jak Bougaud, Ollé-Laprune, Fonsegrive, Laclercq, Blondel?3),
przejeta filozofia wartosci, wykazujac oryginalng budowe po-
znania religijnego, ktore nalezy do dziedziny wartosci i jako
takie r6zni sie zasadniczo od poznania wylgcznie logicznego.
Do poznania wartosciujgcego bowiem wchodzi obok funkeji
intelektualnej rowniez funkcja jazniowa, ktéra wywiera wplyw
na poznajgcy rzeczywistosé obiektywng intelekt *). W stosunku
do rzeczywistoSci religijnej, a zwlaszeza chrystianizmu, wplyw
ten osigga wyjatkowe nasilenie. Chrystianizm bowiem wyste-
puje jako warto$¢ bezwzgledna i najwyzsza, ktéra podporzad-
kowuje sobie bez reszty calego czlowieka. Ze wzgledu na jak
najdalej idgce konsekwencje zyciowe tego rodzaju roszczen,
wysuwanych przez chrystianizm, apologetyka totalna, podobnie
jak i tradycyjna, musi sie liczyé z oporami psychicznymi, ja-
kie w wiekszym lub mniejszym stopniu oddziatywujg na pod-
miot, gdy ten zetknie sie z obiektywng rzeczywistoécig chry-
stianizmu ). Stad powstaje konieczno$¢ zastosowania metody
psychologicznej, ktéra nie jest wprawdzie w stanie zastgpié me-

1) Contra Faustum 32, 18 (CV 25, 1, 779).

?) Por. B. Pascal, MyS$li, ttum. T. Zelenski, Warszawa? 1952,
fragm. 194. 425. 233; por. ks. W. Kwiatkowski, Experimentum fidei
w apologetyce nowoczesnej, art. w Znaku 17 (1949) 240.

. 3 ,,Ce n’est jamais du coté de la vérité divine c’est du coté de la
préparation humaine qu’il y a défaut et que l'effort de la démonstration
doit porter.* M. Blondel, art. cyt. 478. ’

4) Por. J. Hessen, Wertphilosophie, Paderborn 1937, 121 ns.

§) Por. A. Brunner, dz. cyt. 174 ns.
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tody zewnetrznej (obiektywnej), lecz spelnia doniostg role po-
mocniczg jako metoda ochronna, umozliwiajgca nie tylko za-
istnienie eksperymentu badawczego, ale 1 prawidlowy jego
przebieg. Eksperyment ten przeprowadza metoda obiektywna
zaré6wno biblijna jak i eklezjologiczna.

Metoda biblijna w oparciu o historyczno-krytyczne kry-
teria bada nagromadzone w ciggu wiekéw motywy wiarogod-
nosci chrystianizmu. Zakresem swym obejmuje integralnie po-
wigzane w apologetyce tradycyjnej traktaty: de revelatione, de
Christo, de ecclesia. Apologetyka totalna, zacie$niajac swoj
przedmiot materialny do idei chrystokratycznej, uwalnia me-
tode historyczno-krytyczna od wszelkich uzupelnien, ktére by-
ly i sa wprowadzane z tytulu heterogenetycznych elementéw
w przedmiocie materialnym tej nauki 1).

Jednoczesnie z metoda biblijna rozwijala sie w apologe-
tycznej mysli chrzescijanskiej tzw. metoda eklezjologiczna, kt6-
ra bada chrystianizm drogg bezposredniej obserwacji (,,0gladu’)
jako rzeczywisto§¢ zawsze aktualng, a nie tylko historyczna,
dostepna poprzez teksty i dokumenty. Metoda ta nie byla
wprawdzie w takim stopniu rozwijana i systematyzowana jak
biblijna, nie mniej jednak siega zrédet chrzescijanstwa (ewan-
gelii i listéw $w. Pawla), a podjeta przez §w. Augustyna, Savo-
narole, Lacordaire’a, DechampSa i usankcjonowana przez sob6r
watykanski, przemawia wiecej, niz metoda biblijna, do czlo-
wieka wspélczesnego, ktérego umyslowos$é nastawiona jest ra-
czej na rzeczywisto§¢ empiryczng podpadajgca. pod obser-
wacjg, niz na zmudne badania nad tekstami i doku-
-mentami historycznymi. Metoda eklezjologiczna poddaje obser-
wacji przejawy aktualnej rzeczywisto$ci chrystianizmu, ktére

1) ,,Praeter methodum historicam primaire adhibendam etiam
philosophica suum locum habet, nimirum in tractatu praevio de (reli-
gione et de) revelatione, natura sua theoretico.. Ita quidem methodus
partim est historica, partim philosophica; utraque rationalis.” H. Dic-
kmann, dz. cyt. 40; ,,Grundlegend ist und bleibt fiir die katholische
Apologetik jederzeit das historisch-metaphisische
Beweisverfahren.“ B. Goebel, dz. cyt. 9; por. S. Tromp, De revelatione
christiana, Romae 1937, 11. 16 ns.
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wigzg sie badz z istnieniem KoS$ciola, badz z jego dzialalnoscia,
i wySwietla zagadnienie genezy badanego faktu w sensie trans-
cendentnym, widzgc w Kosciele zywy, obecny i dla kazdego
dostepny motyw wiarogodno$ci $wiatopogladu chrzescijan-
skiego 1).

Apologetyka wspétczesna koordynuje obydwie metody,
ujmujac je jako jedng droge o dwéch przeciwnych kierunkach
i dwoéch etapach: Chrystus — Ko$ciét, Kosci6t — Chrystus.
Metoda ,,regresywna“ przez poznanie Jezusa dochodzi do po-
znania Jego dzieta, Kosciola, metoda ,progresywna’” poprzez
Kosciél jako dzielo Jezusa poznaje jego Twérce 2). Na dwukie-
runkowosé¢ tak scalonej mefody wskazywat §w. Augustyn, kie-
dy przeprowadzal paralele miedzy wiarg religijnag apostolow
a wspoélczesnych sobie wyznawcoéw chrystianizmu. Apostoto-
wie, zdaniem Augustyna, widzac Chrystusa i Jego cuda, wie-
rzyli w Koéeidl, ktérego nie widzieli, czlonkowie aktualnie
istniejgcego KoSciola, obserwujac przejawy transcendentnego
charakteru tej instytucji wierza w Chrystusa, ktérego nie
widzg 3).

Przy takiej koordynacji obydwadch metod uzyskujemy jed-
nak jedno$é tylko formalng i przygodna, a nie wewnetrzng
i istotna, poniewaz miedzy dwoma aspektami badanej rzeczy-
wistodci religijnej, historycznym (Jezus) i empirycznym (Ko-
$ci6l), zachodzi spéjnia przyczynowa i zewnetrzna, jaka istnie-
je miedzy tworca i jego dzielem. Apologetyka totalna przepro-
wadza swe badania nad chrystianizmem jedng tylko metoda
fenomenologiczng, ktéra dociera do jednej tylko rzeczywistosci
religijnej albo na drodze historycznej za posrednictwem tek-
stow i dokumentéw (via historica), albo na drodze bezposredniej
obserwacji (via empirica). Podstawe dla takiego jednolitego

1) Por. ks. R. Paciorkowski, Poczatki empiryzmu eklezjologicznego
w metodach apologetyki nowoczesnej, art. w Collectanea Theologica 21
(1949) 107 ns. 115—119; Chrzescijanistwo w apologetycznej mysli §w. Au-
gustyna, Poznan 1952, 98 ns; L’apologétique nouvelle et la pensée augu-
stinienne, art. w Collectanea Theologica 24 (1953) 235-—240.

) Por. A. Goupil, Apologétique, Laval, 1943, 141.

%) Por. sermo 116, 6 (ML 38, 660).
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ujecia tej metody stanowi jedno$¢ przedmiotu materialnego w
apologetyce totalnej, ktéry sprowadza sie do chrystokratycznej
$wiadomosci Jezusa tak indywidualnej jak spolecznej.

Do budowy metody fenomenologicznej w apologetyce to-
talnej wchodzi oprécz elementu poznawczego (opisowego) ele-
ment krytyczny. Metoda ta bowiem ustala, Ze nie ma zadriego
zwiazku przyczynowego miedzy poznana historycznie, wzgled-
nie zaobserwowang empirycznie, chrzescijanska rzeczywistoscia
religijng a psychologicznymi, socjologicznymi i historyezny-
mi przyczynami, jakie moglyby jg wywolaé, oraz wskazuje na
transcendentng geneze tej rzeczywistosci i jej normatywny
charakter.

Podana wyzej systematyka apologetyki nowoczesnej (to-
talnej), gdzie idea chrystokratyczna jest ideg fundamentalng
i naczelna dla wewnetrznej budowy tej nauki, stanowi fakt
juz dokonany. Z faktem tym zbiegaja sie¢ charakterystyczne
préby ujecia materialu tak teologii dogmatycznej jak i moral-
nej w sposéb réwniez chrystocentryczny w my$l zasady
$w. Augustyna: totus Christus in plenitudine Ecclesiae?).

Podstawe do chrystocentrycznej systematyki materiatu
badawczego stanowi dla teologii dogmat o widzialnym i trwa-
tym zwiazaniu si¢ Boga z ludzkoécig przez Wcielenie. Teologia
nowoczesna uwydatnia w motywie wiary dogmatycznej ele-
ment konkretny (auctoritas Christi) w miejsce abstrakcyjnego
(auctoritas Dei revelantis), liczac sie z faktem, ze chrze$cijanin
nie szuka Boga filozoféw i metafizycznych dociekan, ale Boga
zywego, ktory stal sie cztowiekiem ?). Przez Wcielenie zostaje
usunieta najwieksza przeszkoda w poznaniu transcendentnego

1y Por. sermo 341, 1 (ML 39, 1493); por. ks. R. Paciorkowski, Wktad
mysli §w. Augustyna do problematyki rozwoju dogmatéw, art. w Collec-
tanea Theologica 22 (1950 ns) 84; por. najnowszg monografie o chrysto-
centryzmie w teologii $§w. Augustyna, E. Scano, Il Cristocentrismo
e i suoi fondamenti dogmatici in S. Agostino, Turin 1951.

2) Por. J. Daniélou, Transcendance du christianisme, art. w Etudes
6 (1952) 290 ns; A. Brunner, dz. cyt. 164 ns; E. Mersch, L'objet de la
Théologie et le Christus Totus, art. w Recherches de science religieuse
26 (1936) 156.
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Absolutu. Absolut ten przestaje by¢ niedostepna blizej ponad-
Swiatowg moca, ktéra ku sobie pocigga i jednocze$nie przeraza
(mysterium fascinosum i tremendum), lecz w osobie Jezusa
staje sie widzialna, najbardziej uchwytna i wyobrazalng rze-
czywistoScig religijng, nawiazujgcg najsciSlejszy kontakt ze
Swiatem. Teologiczne poznanie Boga sprowadza sie wiec w
chrystianizmie do poznania Jezusa jako Verbum incarnatum?).

Chrystocentryczne ujecie materiatu badawczego w teologii
nowoczesnej jest tylko proba, ktora prowadzi do glebszego uje-
cia tego materialu w oparciu o ideg chrystokratyczng jako na-
czelng i wyjSciows, analogicznie do zorganizowania materialu
badawczego wokot tej idei przez apologetyke nowoczesng. Na-
lezy sadzi¢, ze préby usystematyzowania materiatu teologicz-
neg¢ pod tym katem widzenia mogg nadaé nowe oblicze teolo-
gii, zapoczatkowane juz w apologetyce nowoczesnej, ktéra dzie-
ki idei chrystokratycznej zaksjomatyzowala swéj przedmiot
materialny, scalajac przy tym w sposéb jednoznaczny zaréwno
przedmiot formalny jak i metody badan.

Résumé

STRUCTURE SCIENTIFIQUE DE L’APOLOGETIQUE
NOUVELLE

L’apologétique, science vivante, comme les autres scien--
ces, soumise a evolution, a conquis sa parfaite indépendance.
Distinguée de la théologie depuis le XV s. elle reste en contact
stricte -avec les diverses branches de la science des religions,
évoluées au XX s. Pour la théologie elle éclaire les faits qui en
sont le fondement, ce qui lui vaut le nom de théologie fonda-
mentale. En regard des études concernant les religions, elle
devient leur couronnement et résoud le probléme axiologique

1) ,,Durch Christus ist Gott gewissermassen sichtbar und greifbar
geworden und lasst sich darstellen.” A. Brunner, dz. cyt. 199; por. tamze
131. 151. 168. 197.
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(de valeur) qui est le but vers lequel elles tendent. Ce probléme
surgit du fait que ni la philosophie, ni la phénoménologie reli-
gieuse, dans leur synthése des découvertes faites par les diver-
ses branches de la science des religions, ne sont capables de
pénétrer la couche ultime de la réalité religieuse, tant que n’est
pas démontré quel fait est vraiment religieux et quel autre ne
Test qu’en apparence. Ce probléme dépasse les compétences
de la science des religions: il est I'objet spécial de recherches
qui appartiennent en propre a I'appologétique.

L’apologétique nouvelle, dite totale, en tant que science
spéciale et indépentante, synthétise la matiére de ses recherches,
visant & obtenir l'unité des objets matériel et formel et des
méthodes (Kwiatkowski). Dans cette apologétique ’objet ma-
tériel qui consiste & étudier la conscience religieuse de Jésus
a obtenu une unité intérieure par l'organisation de l'élément
biblique propre a ’apologétique au moyen d’implication maté-
rielle implicite—explicite). L’essentiel de cette
implication est la prédominante et irréductible idée christocra-
tique (I'affirmation par Jésus de sa dignité royale). Grace a cela
Tapologétique totale peut éliminer de son champ de recherches
tous les éléments accidentels, surtout appartenant a la mé-
taphysique, étant donné qu’elle est désormais une science em-
pirique.

L’unité d’objet formel est obtenu par l’apologétique to-
tale par T'union intime de l’apologétique intellectualiste (Gar-
deil) et de la volontariste (Blondel). Cette unité n’est pas encerc
obtenue par l'apologétique intégrale (Poulpiguet) qui, en vé-
rité, unit les deux mais seulement d’une maniére accidentelle,
extérieurement, par association. L’apologétique tbvtale, au con~
traire, donne a son matériel de recherche une unité intérieure
(formelle) embrassant la réalité historique du christianisme
(Paffirmation royale de Jésus) sous son angle axiologique. A la
lumieére d’une systématique de ce genre, le christianisme appa-
rait comme une valeur absolue (sacrum) quidelle-méme
s'impose & la personalité tout entiére de ’homme (t ot u m)
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L’apologétique totale part, moins du point de vue qui considére
le christianisme comme valeur facultative (Gardeil), que de
celui qui s’oriente vers la pensée augustinienne selon laquelle
le christianisme s’impose comme motivum credenti-
tatis et conduit a la foi.

L’obtension d’une unité des objets matériel et formel de
Papologétique nouvelle permet d’unifier les méthodes dépan-
dantes de ces deux objets. L’apologétique totale unit par l'inté-
rieur les méthodes biblique et ecclésiologique utilisées par
Tapologétique traditionnelle. Dans 1’étude du christianisme elle
emploie uniquement la méthode phénoménologique qui pénétre
jusqu’a la méme réalité religieuse par la voie des études histo-
riques, scrutant les textes et les documents (via histo-
ric a) et par P'observation directe de I’Eglise actuellement
existante (via empiric a).

La méthode psychologique (Pascal) bien connue de 1’apo-
logétique traditionnelle remplit, dans cette systématique, la
mission auxiliare (défensive dans les débuts et préservatrice
dans I’évolution des recherches), ce qui rend possible I'usage
de la méthode objective (phénoménologique).

L’essai d’axiomatisation de ’objet matériel, tout en faisant
simultanément cas de I'objet formel et de la méthode de re-
cherche utilisée par I'apologétique totale, s’accorde avec les
essais analogues de la théologie contemporaine qui centre, elle
aussi sur l'idée christologique toute la matieére de ses recher-
ches. Il semble deés lors qu’on peut espérer voir ces essais con-
duire a une plus ample unification du matériel théologiue, dans
son orientation vers I'idée christocratique, ce qui donnerait un
autre visage a la théologie.



