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JOZEF MAJKOWSKI TJ

EGZYSTENCJALIZM ERYKA PRZYWARY

W roku 1959 minelo 70 lat od daty wurodzin jednego
z najwiekszych wspoélczesnych myslicieli katolickich, Eryka
Przywary. W czasie jubileuszu nadawano mu —'po raz pierw-
szy od czas6w Newmana — tytul: Doctor universalis. Jest
on jednak przede wszystkim przedstawicielem filozofii egzy-
stencjalnej. Do zrozumienia egzystencjalizmu Przywary pro-
wadzi droga przez szkicowe — chociazby — zarysy caloscio-
wego systemu jego filozofii, co wyznaczylo ramy dyspozycyj-
ne tego artykulu.

Mysl filozoficzna Przywary ksztalbowala sie pod wply-
wem obydwu wielkich systemoéw filozofii chrzescijanskiej —
augustynskiego i tomistycznego. W scholastyce jednak jest
mu prawie zawsze blizszy raczej suarezjanizm. Newman byl
jego autorytetem. Pewne $lady — szczegblnie w zakresie
metodologii — wyzlobily w jego systemie réwniez kierunki
filozofii wspoélczesnej, te mianowicie, o ktérych mozna bylo
przez pewien czas sadzi¢, ze stanowig nawrét do opuszczonego
od czaséw Kartezjusza ,tumu madrosci $w. Tomasza” 1).

Synteze pogladéw autora Deus semper maior nazywa-
no kompromisem wyréwnujacej roznice metafizyki analo-

1) Por. E. Przywara, Analogia entis, I, Miinchen 1932, III ns;
»Unter allen drei Riicksichten ist unsere Gegenwart zu einer tief-
gehenden Methodenkrisis geworden: Wende zum Objekt, Wende zur
Geimeinschaft, Wende zum Sein. Hierin aber wird es zuletzt: Thomas
von Aquin heute”. Humanitas, Niirnberg 1952, 735. Stosunek Przy-
wary do §w. Tomasza zob. w Humanitas: ,,..der lebendige Thomas
von Aquin.. nicht gepriesenere Meister all der aussystematisierten
(und eben darum toten Schulen) sondern... Thomas der ,, Aporetiker”.
Dz. cyt. 741.
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gii?) (als autoritiren Kompromiss!). Méwiono o dokonywaniu
sie w jego dzielach ,dialektyzacji katolickiej obiektywnosci”,
konstruktywizmie 3), prébach katolickiego egzystencjalizmu %)
i filozofii dynamicznej biegunowosci ).

Ostatniego okreslenia uzywa sam Przywara, dajac bliz-
sze jego wyjasnienie: ,,Nie przedmiot albo podmiot, stawanie
sie albo byt, osoba albo forma; i réwniez nie... wyréwnanie
statyczne miedzy nimi. Jest to filozofia nieuwolnionego na-
piecia miedzy obydwoma biegunami, filozofia dynamiczne]
jednosci przeciwienstw, filozofia ,,jedno$ci napiecia’ ).

Podstawy i zalozenia swej filozofii podat juz w cyto-
wanym Gottgehemnis der Welt, rozwingl je w Gott, Finf
Vortrige liber das religionsphilosophische Problem (Oratoriums
Verlag, Ko6ln-Miinchen-Wien, 1926), by nastepnie rozbudowac
jeszcze pelniej w szeregu innych swych dziet?), ktére mu

?) Analogia entis, VIII.

3) Tamze.

4% O. Fr. Bollnow, Existenzphilosophie, w dziele zbiorowym:
Systematische Philosophie hrsg. von Nicolai Hartmann, Stuttgart und
Berlin, Kohlhammer, 1942, 319; Fr. Sawicki, Soren Kierkegaard,
»Przeglad Powszechny” 1948, nr 2; tenze, Chrze§cijaniska filozofia
egzystencjalna, tamze, nr 5.

%) H. Fries, Die katholische Religionsphilosophie der Gegen-
wart, Heidelberg 1949, 357.

6) Gottgeheimnis der Welt, Drei Vortrage iiber die geistige Krisis
der Gegenwart, Miinchen 1923, 138. Analogiczne wyja$nienie podaje
Przywara co do filozofii religii: ,,..sowohl das Geheimnis Gottes wird
lebendig erfahren nur im Hin und Her des Erfahrens der Unaus-
schopflichkeit Seiner verschiedenen, einander ,,polar” sich bedingen-
den Seiten, in denen Er im Geschopflichen sich kundtat, als auch der
Unterschied zwischen Gott (als dem ,Ist”) und dem Geschopflichen
(als dem ,,wird”) verdeutlich sich im Masse der Erfahrung der Wer-
denhaftigkeit des Geschopfes. Es heisst ,,dynamisch” und ,,Spannung”,
weil und insofern Gott unendlich und das Geschopf werdenhaft ist.
Es heisst aber ,Polaritdt” und ,Einheit”, weil sowohl Gottes Unen-
dlichkeit kein Gegensatzwogen ist, sondern Unverédnderlichkeit Seiner
unendlichen Einheit, als auch weil darum des Geschopfes ,stete
Wandlung” in der (relativen). Unwandelbarkeit einer einzigen ein-
heitlichen Bezogenheit zu und Verbundenheit mit Gott griindet und
stromt. Damit ist also ein Doppeltes gesagt: das Positive des restlosen
Hingegebenseins und das Negative eines ,kein Boden unter den Fiis-
sen”. So gewann das hiermit gemeinte von selbst den Doppelnamen:
»Liebe”... und ,Nacht”. Analogia entis, I, VII.

7) Najwazniejszymi z nich to: a) Religionsphilosophie katholi-
scher Theologie. w Handbuch der Philosophie, Miinchen—Berlin 1927;
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zapewniaja jedno z naczelnych miejsc wsréd wspélczesnych
katolickich filozoféw.

Genezy terminologii Przywary: ,Polaritit”, , Spannungs-
einheit” nalezy chyba szuka¢ u Newmana 8) i Lipperta 9).

Pierwszy z nich — jak juz wspomnieliSmy wyzej —
jest, oprocz §w. Tomasza, umilowanym mistrzem tak dalece,
ze autora Analogia entis uwaza sig¢ niekiedy za newmaniste 190).

Bronigc Newmana przed krzywdzacym imieniem ,,0jca
modernizmu” (sam on podawal sie za ucznia Arystotelesa
i Tomasza), Przywara uczynil z niego przedstawiciela filo-
zofii scholastycznej na drodze jej ,,naturalnego” rozwoju przez
Skota, Moling i Suareza !1). Wielki konwertyta angielski mial
daé — jego zdaniem — klasyczne, chociaz jeszcze nie we
wszystkich punktach wykonczone, nowoczesne ujecie wie-
czystej filozofii. Sw. Tomasz przemawia w nim slownictwem
$§w. Augustyna 12).

W najwazniejszych zagadnieniach filozofii religii, ktéra
stanowila glowny zakres pracy Przywary, trzyma sie on

b) Kant heute, Miinchen—Berlin 1930; c¢) Das Geheimnis Kierkegaards,
Miinchen-Berlin 1929; d) wzmiankowana juz w artykule Analogia
entis; e) Christliche Existenz, Leipzig 1934; f) Deus semper maior.
Theologie der Exerzitien, Freiburg im Br. 1939; g) Humanitas, Niirn-
berg 1952; h) Alter und neuer Bund, Wien—Miinchen 1956.

8) Por. E. Przywara, J. H. Newman. Christentum, Ein Aufbau,
Freiburg im Br. 1922, IV, 79 ns.

9) Por. E. Przywara, Religionsbegriindung, Max Scheler — J. H.
Newman, Freiburg im Br. 1928, 109 ns.

10) Por. R. Aubert, Le probléme de l’acte de foi, Louvain 1?45,
569 ns. (RN OS

11) Por. czeSciowo sluszne zarzuty przeciw takiemu ujeciu filo-
zofii i teologii Newmana u M. Laros’a, Aus der neuen Newman —
Forschung, Theologische Revue 1922, nr 16/18, kol. 291. Por. Huma-
nitas, 317. PRIy

12) Od Newmana prowadzi, zdaniem Przywary, prosta droga do
§w. Tomasza: ,Newmans wehmut-zitternde Objektivitit wird zum
Wegweiser in die Einfachheit der Ruhe Thomas von Aquins”. Huma-
nitas, 291. Por. J. H. Newman, Christentum, IV, 65; Kant heute, 109.
Newmanowska teoria poznania, ktéra wyznaczajg pojecia: ,,implicit
reason, explicit reason”, jest — zdaniem Przywary — niczym innym
jak tylko tomistycznym: ,nihil est in intellectu, quod non fuerit in
sensu” i tomistycznej nauki o abstrakcji. Istote newmanowskiego
czlowieka ujeta w stowo: ,przemiana” wutoZsamia autor z tomistycz-
nym ,actus in potentia”. Newmanowski §wiat ducha, jako ,pelna
rzeczywisto$é” i $wiat materii, jako jego zastone, przyréwnywa do
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zawsze dos¢ wiernie wytycznych Newmana. Uwaza go bo-
wiem za klasycznego przedstawiciela wyznawanego przez sie-
bie kierunku psychologicznego i historycznego filozofii oraz
teologii 13). W newmanizmie Przywary lezy réwniez zarod
jego filozofii egzystencjalnej.

Droga do zrozumienia egzystencjalizmu autora Das Ge-
heimnis Kierkegaards prowadzi — jak sie zdaje — przez
uwzglednienie dwu zasadniczych poje¢ jego filozofii. Pierw-
sze z nich to ,réznicujacy uniwersalizm”, ,jedno$¢ napie-
cia” miedzy indywiduum a wspolnotg — teoria, ktora dazy
do ogarniecia w jednostce jej zrdéznicowanej pelni — drugie
za$ to relatywizujacy wszystko, co ludzkie, teocentryzm my-
§li: ,,B6g w Chrystusie w Kosciele” 1%),

Roéznicujacy uniwersalizm glowne swe ostrze kieruje
przeciw ,,szkolno-tomistycznemu” twierdzeniu: ,,Individuum
de ratione materiae”, czyli ilosciowemu charakterowi jed-
nostki. Przywara jest filozofem indywidualnosci, konkretu 15).
W tym upatruje on najmocniejszy wyraz zblizenia, jakie sie
dokonalo miedzy scholastyka a nowoczesng mysla innych fi-
lozofii.

Nawet §w. Tomasz — wedlug autora Gottgeheimnis der
Welt — nie usung!l z filozofii odwartoSciowania konkretnego
$wiata bytow jednostkowych (des Individualen) 1), zabraklo
mu bowiem pozytywnej oceny indywiduum. Pracy tej mial

»actualitas formae et potentialitas materiae primae” itp. (Kant heute,
109—110). Mamy tu do czynienia z tendencjg do wyréwnywania réz-
nic, z ktéora stykamy sie raz po raz w dzielach Przywary. Ona to
doprowadzila go np. do uznawania w fenomenologii ,powrotnej drogi
pozakatolickiego zycia umystowego” do katolickiej mysli (Gottgeheim-
nis der Welt, 10). Ona tez odszukala — moze problematyczne — istotne
podobienstwa i nieistotne rézinice miedzy Schelerem a scholastyka
(Religionsbegriindung, 11).

13) Religionsphilosophie katholischer Theologie, 80.

14) Analogia entis, I, VIII.

15) Por. Stimmen der Zeit, 123 (1931—32), 153.

16) Gottgeheimnis der Welt, 103.

Przywara sadzi, ze w pdzniejszych dzielach §w. Tomasza mozna
znalezé wyrazne wypowiedzi, ktéore warunkuja poglad Suareza na
ujednostkowienie bytéw przez samg ich konkretng nature. Kant
heute, 70.
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dokona¢ Skot, dla ktorego jednostka mosi ,boski” przymiot-
nik: ,niewypowiedziana” 17). Z kolei Suarez jest twoércg me-
tafizycznego podioza filozofii indywidualnosci przez rozbudo-
we tomistycznej zasady ujednostkowienia. Rozbudowy tej do-
konano w nauce suarezjanskiej o formie jako wlasnie zasa-
dzie indywidualizacji oraz o poznawalnosci intelektualnej tego,
co jednostkowe 18), wobec czego jednostki sg przedmiotem
wiedzy — scientia de individualibus ¥9). Pierwszej za$ schola-
stycznej 2) syntezy mauki o jednostce dokonal Newman, wra-
cajac — ale tylko cze$ciowo — na pozycje sw. Tomasza. Dla
wielkiego konweryty ,to, co indywidualne, jest jakby stale
yasymptotyeznym” celem zwigzanego z doswiadczeniem my-
$lenia” 21),

Tak jak i Newman, umie Przywara dojrze¢ konkretne-
go czlowieka 22), Swiat jego istnienia w calej skl¢bionej pelni.
,2Homo-abyssus” Augustyna zamienia si¢ na ,homo-myste-
rium” filozofii egzystencjalnej. Ale wlasnie przez podkresle-
nie czlowieka-tajemnicy tak silnie uwydatnia sie mys$l bie-
gunowo od poprzedniej daleka, lecz tworzaca z nia ,,jednosé
napiecia”: Bbg jest zawsze wigkszy 2), mysl, ktora stanowi
Credo dlugiego szeregu artykulow i dziet Przywary, aby staé
sie w koncu tytutem trzytomowej Teologii Cwiczen Duchow-
nych.

17) Tamze 107.

18) Religionsbegriindung, 161.

19) Religionsphilosophie katholischer Theologie, 81; Religionsbe-
griindung, 11.

2) Pierwsza metafizyke jednostki — zdaniem Przywary — stwo-
rzyl Leibniz, okazat sie jednak niekonsekwentny w jej zastosowaniu:
,sLeibniz ldsst alle gegenseitigen Lebensdusserungen der Einzelmo-
%gden fast allein durch die Allmonade Gottes”. Gottgeheimnis der

elt, 120.

21y .ist vielmehr so etwas wie das bestinding asymptotische
Ziel des erfahrungsgebundenen kreisenden Denkens”. Religionsphilo-
sophie katholischer Theologie, 81, Gott, 21.

2) pPrzywara byl pisarzem filozofii i ascezy. To drugie ulatwilo
mu zapewne konkretne ujmowanie zagadnien. O Bogu filozofii i religii,
o czlowieku teologii i ontologii pisze on w konkretny spos6éb, co sam
niekiedy podkresla. Por. Deus semper maior, III, 422; I, 49; II, 7.
Bylo to zreszta zgodne ze sposobem nowoczesnego myS$lenia. Por. Das
Geheimnis Kierkeggards, 16 ns.

) Religionsphilosophie katholischer Theologie, 81.
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Relatywizujacy teocentryzm wynika z analogii bytu %),
ktéra jest — zdaniem autora Deus semper maior — podsta-
wowg zasada filozofii i teologii %), Do niej sprowadza Przy-
wara nawet tzw. principium contradictionis %).

»Analogia bytu oznacza — jak streszcza poglad Przy-
wary Ortegat — po pierwsze megatywnie, ze w stworzeniu,
ktore sie rozwija i ktore sig staje, nie zachodzi zupelna zbiez-
no$¢ miedzy istoty i istnieniem (il n'y a point de coincidence
pléniére entre l’essence et l'existence), po drugie za$, pozy-
tywnie zasada ta afirmuje przynalezno$c istoty do istnienia”.

Autor formulowal analogie bytu stownictwem s$w. Au-
gustyna: ,,Bog w nas i B6g ponad nami” — ,,Gott in uns und
Gott lber uns” %) i przeciwstawil ja wewnetrznej dialektyce
poreformacyjnej, pozakatolickiej zasady: ,Bog w nas albo
Bog ponad nami”. Jest to aspekt istotowy analogii bytu w uje-
ciu Przywary. Aspekt istnieniowy wyraza autor w slowach
bezposrednio nastepujacych: ,i to od strony Boga” (,,und
dies von Gott her”)?), poniewaz stosunek miedzy Bogiem
a stworzeniem jest dany przez Boga a nie konstruowany
przez czlowieka. Analogia entis sprowadza wszystkie systemy

mys$li chrzes$cijanskiej — tomizm i skotyzm, scholastyke
i augustynizm 2) — do wspélnego mianownika, ktérym jest

%) ,Jest to nauka o ,stworzeniu” jako o napieciu miedzy isto-
ta-istnieniem i o Bogu jako ich absolutnej identyczno$ci”. Ringen der
Gegenwart, I, 306.

. %) Zasada w S$cistym znaczeniu: ,Prinzip ist.. das, aus dem
alles folgt und wohinein alles sich zuriickfiihrt”. Deus semper maior,
I, 146. Por. Ringen der Gegenwart, I, 394 ns.

%) Kant heute, 71; Das Geheimnis Kierkegaards, 61. Por. Ringen
der Gegenwart, I, 398.

27y Po niezwykle dokladnej analizie zasady analogii bytu Przy-
wara uwazal za sluszne przemie$§cié poszczegélne czlony zdania, sta-
wiajac drugi na miejscu pierwszym: ,,Gott iiber uns und Gott in uns”.
Por. Ringen der Gegenwart, I, 333. ,Das Eigentlichste Gottes im Ver-
hiltnis Zur Kreatur, sein Sich-Distanzieren zu ihr mitten in ihrem
Hervorgehen von Ihm her (ist) die schirfste Form des ,Gott liber
uns und Gott in uns”. Das Geheimnis Kierkegaards, 159. Por. P. Orte-
gat, Philosophie de la religion, Paris 1948, II, 796.

" 8) Religionsphilosophie katholischer Theologie, 67.

)  Sze§¢ typéw analogii bytu — jakie w historii filozofii wie-

czystej wyréznil Przywara — dadza sie sprowadzié do dwéch zasad-
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stwierdzenie, ze ,Bog jest wszystkim, wszelako nie w tym
znaczeniu, jakoby On tylko jeden istnial i dzialal; dlatego
stworzenie wszystkimi swymi korzeniami jest wszczepione
w Niego; ale nie nalezy jednak tego tak rozumieé¢, jakoby
bylo ono jedynie samookazaniem si¢ Boga’ ).

Powyzsza mysl mozna by uja¢ w twierdzenie, ze ,mie-
dzy Bogiem a cztowiekiem istnieje wielkie podobienstwo, lecz
jeszcze wiegksza roznica” 31). Przywara uzywa na okreslenie
tego slow czwartego Soboru Lateranenskiego3?): ,tanta si-
militudo, maior dissimilitudo” 33). Co wiecej, w tak ogrom-
nym wlasnie podobienstwie widaé te jaskrawsg réimice 3%).

Zasada analogii bytu jest — podtug Przywary — reli-
gijnym a priori teorii poznania w filozofii biegunowosci przy
rozwigzywaniu poznawczo-teoretycznym wszelkich proble-
mow ),

Punktem istotnym analogii bytu jest poznanie tego, co
stworzone, a co poznawczo jest czyms$ pierwszym, nastepnie
za§ — jaKo stadium drugie — poznanie Boga ze stworzen
(»,im Gleichnis des Geschopflichen”).

Analogia bytu jest wiec mys$lg teologicznej poSred-
nioSci w poznaniu Boga: stworzenie podobne do Boga, a za-
razem niepodobne; Bog w stworzeniu, a zarazem ponad stwo-

piczych: chrze$cijansko-platoniskiego ze §w. Augustynem i chrze§ci-
Ja_ﬁsko—arystotelesowskiego ze §w. Tomaszem na czele. W tonacji
pierwszego wybija sie na plan blizszy: Bog wszystkim — Gott alles —

..ale zarazem Bo6g uchwytnej blisko§ci — Gott der fasslichen Nihe.
Drug1 za§ podkre§la myS$l, ze stworzenie posiada wtasne istnienie
i dzialanie — Geschopf eigen — a zarazem uwydatnia on Boga nie-

ogarnionej dalekos$ci (Gottes d. u.nbegrelfhchen Ferne)”. Sg to jednak
typy uzupelniajace sie wzajemnie. Religionsphilosophie katholischer
Theologie, 82.

30) Kant heute, 8.

.3 Rellglonsphﬂosophxe katholischer Theologie, 23; 84 ns. Byt
istnieje dlatego, ze jest do Boga podobny. Stimmen der Zeit, 123
(1931—2), 157.

32) Ch. J. Hefele, H. Leclerq, Histoire des Conciles, V. 2, Paris
1913, 1328.

3) Deus semper maior, I, 78; III, 359; por. Alter und neuer
Bund, 12.

%) Tamze I, 179.

®) Gottgeheimnis der Welt, 146.
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rzeniem %), tym samym jednak oznacza ona zrozumienie
stworzenia (der Kreatur), gdy patrzymy na nie od strony
Boga %),

Droga prowadzi prosto od stawania sie stworzen do
nJest” Stwoércy. Stworzenie bowiem jest zawsze i wszedzie
zagadka stawania sie, jednoScia napigcia migdzy istota
a istnieniem 3),

Od niezglebionych stéow: ,staje sie”, ,jest” wychodza
wszystkie co glebsze filozofie religii39). Stworzenie, ktérego
ceche istotng mozna wilasnie okreslic pojeciem ,staje sig”,
jest nie do pomyslenia bez jakiego$§ ,,jest”. To ostatnie zno-
wu musi mie¢ zrédlo w czystym ,Jest”, w przeciwnym bo-
wiem wypadku podklad ,stawania sie” zawisa w prozni 40).

Istnienie konkretnych stworzen, ktére wyrosty z czy-
stego Istnienia i w nim sie utrzymujg (,,aus und im reinen
Ist”), nie moze by¢ z drugiej strony tym wlasnie Bozym
»Jest”, ani jego wyplywem, poniewaz wowczas to ostatnie
byloby podlegle zmiennosci. Bog wigc, jako czysta ,tajem-
nica wiecznego ,,Jest”, tozsamosci istnienia i istoty”, jest tak
wewnetrznie bliski istnieniu czlowieka, ze wszelkie istnienie
stworzenia pochodzi tylko z Niego i w Nim ma swe zrddlo,
chociaz Boza egzystencja wyklucza stawanie sie jako abso-

%) Religionsbegriindung, 22. 109; Religionsphilosophie katholi-
scher Theologie, 32.

37) ,...analogia entis besagt das Verstehen der Kreatur von
Gott”. Religionsphilosophie katholischer Theologie, 62.

38) ..die stidndig offene Spannung von Sosein und Dasein:
Sosein als innerlich werdenhaftes Sosein dem Dasein wesenhaft ,,inne”
und doch als niemals vollverwirklichtes Sosein dem Dasein ebenso
wesenhaft ,iiber”: Sosein in-iiber Dasein”. Tamze 24.

39) Por. Gott, 168, dopisek 38.

40)  Alles ,,ist” ,kommt” dem Menschen immer nur ,zu”. Kein
,ist” in seinem Existenz-Ablauf verbiirgt das weitere ,ist”. Jedes ,ist”
in sich selbst ist ,gekommen”. Das Besondere des Menschen (und
jeglicher Kreatur) ist mithin im ,ist” selber das ,Nicht”, das dieses
,ist” ,empfing” und das Kommende ,empfingt”, wenn es ,kommt”.
Kant heute, 100. W ustawicznym stawaniu sie i przemijaniu czlowieka
istnienie jego wskazuje na staly wplyw ,Jest” Bozego, od ktérego
wzielo swéj poczatek. Wieczno$é istnienia Boga nadaje cel i sens
egzystencji ludzkiej. To, co wiekuiscie ostatnie, da sie odszukaé pod
oslong przemian. Kant heute, 76.
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lutnie jej oboe: dlatego Boég jest w nas i Bog jest ponad
nami 41).

Ta analogia bytu wystepuje zaréwmo w naturalnym,
jak rowniez i w nadprzyrodzonym stosunku czlowieka do
Boga. ,,Ostatecznym celem nadnaturalnego wywyzszenia i od-
kupienia nie jest nic innego, tylko pelniejsza egzystencja
w Bogu (,ein tieferes in Gott”). Cecha ,,wzglednosci” nie
zostaje zatarta, lecz uswigcona” 42),

Roéznicujgcy uniwersalizm i relatywizujacy teocentryzm
stanowig klucz do zrozumienia egzystencjalizmu Przywary 43).
Bioragc zywy udzial w ,,walkach wspélczesnoséci”, nie mogt
on zostawi¢ na uboczu tak zywotnego pradu, jakim byla —
i jest — filozofia egzystencji. Po§wiecil on temu zagadnieniu
specjalne opracowanie: Christliche Existenz, lecz roéwniez
w innych swoich dzielach ten problem rozwija.

Stosunek Przywary do glownych dunsko-niemieckich
przedstawicieli egzystencjalizmu ksztaltowal sie zaleznie od
wyznawgnego przez nich kierunku filozofii istnienia %%).

Sorena Kierkegaarda omawia Przywara z niezwyklym
pietyzmem, znajdujac w jego egzystencjalizmie bogate zyly
chrzescijanstwa i najglebszej religijnosci 45). W teologii ,,wiel-
kiego Dunczyka” widzi on sporo elementéw katolickich, a je-
go samego u wrot ¥) istoty katolickiej mysli: ,,Bég w Chrys-
tusie w Kosciele”.

41) Religionsphilosophie katholischer Theologie, 24. Por. P. Orte-
gat, Philosophie de la religion, Paris—Louvain 1948, II, 796—T7.

42) Religionsphilosophie katholischer Theologie, 64; por. Ringen
der Gegenwart, I, 427. 469; Stimmen der Zeit, 128 (1935), 417.

4) Pomijamy w artykule poglady Przywary o egzystencjalizmie
duszy niemieckiej.

4) Na Miedzynarodowym Kongresie Filozoficznym w Rzymie
(15—20.X1.1946) stwierdzono, Ze konkretna jednostka w swej niepo-
wtarzalnej jednorazowo$ci jest wspélnym przedziwem filozofii egzy-
stencjalnej. Zr6znicowania ujeé tego wspélnego przedmiotu klasyfikuja
sie¢ w jednym z dwu przeciwstawnych biegun6éw: ateizmu i wiary.

4) Humanitas, 283 ns; Das Geheimnis Kierkegaards, 26. Nie
przeszkadza to wcale Przywarze odsloni¢ otchlani nedzy egzystencja-
lizmu Kierkegaarda: ,Ihr letztes Geschicht: das Geschicht der ,,Angst”,
der ,Verzweiflung”, der ,Krankheit” ,zum Tode”, das Furcht und
Zittern”. Humanites, 287.

46) Beruhriings-Existenz”. Das Geheimnis Kierkegaards 172.
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Ostrze polemiki zwraca Przywara przceiw Heideggero-
wi i1 Jaspersowi. Pierwszemu z nich zarzuca, ze zalamatl
wszystko, co w egzystencjalizmie zwracalo sie¢ do Boga i skie-
rowal je w immanencje. , Trwoga” Kierkegaarda, centralne
pojecie psychologii religijnego i chrzescijanskiego zycia, prze-
rodzila sie bowiem u Heideggera w skostnialg ,troske”
w ,,nicoéci” ,,do $mierci” 47).

Nie mniej zastrzezen budzi — zdaniem Przywary —
,heroizm nicoéci” Jaspersa %®), czy nadnaturalizm Bartha %).
Nie byla to jednak walka z egzystencjalizmem jako takim,
przeciwnie — byly to ,,zmagania” o wytyczne linii egzysten-
cjalizmu katolickiego.

Proces tworzenia sie filozofii egzystencji — zdaniem
autora Das Geheimnis Kierkegaards — nalezy uwazaé za
wynik otrzezwienia, jakie musialo madejs¢ po filozofiach istoty
i wartosci, bedgc haslem rzeczowosci. W systemach uprzed-
nich — pozakatolickich — przyjmowano z gory, ze posiadamy
trwaly fundament, na ktérym da sie budowaé¢ niebotyczne
struktury. Przeoczono jednak to, ze w nich samych absolutnie
go znalez¢é nie mozna. Z ,czystej” bowiem istoty, warbosci,
sensu ‘wytyczano droge do ich ,urzeczywistnienia”, a prze-
ciez istocie czy wartosci egzystencja tylko przypada, nie
przynalezy za§ — co zdajg sie zaklada¢ ) — do nich raz
na zawsze.

Egzystencja wyraza nastepnie lek (Angst), w ktoérym
»P0 prostu jeszeze powstaje’” jakas istota, wartos¢ i sens.
‘Wyraza wiec nagi niedostatek, w ktérym to co$ trwa, a zara-
zem brutalng walke o istnienie, w jakim to ,,co$” ,stoi”, by
moglo trwaé 51).

47) Tamze, 35. 55; Kant heute, 87; Humanites, 555.

48) Stimmen der Zeit, 131 (1936), 196 ns; 122 (1931—2), 227; 123,
153; por. Krytyke Hansa Heysego w Humanites, 620 ns.

49) Religionsphilosophie katholischer Theologie, passim; Przy-
wara sadzi, ze Barth nie postuguje sie¢ metoda ,analogia fidei”, ,dass
echte Theologie darin bestiinde, dem schwebenden Zusammenhang
aller Aussagen der Offenbarung nachzuspiiren”, lecz swoistg ,,Pseudo-
analogia fidei”. Alter und neuer Bund, 11.

50) Christliche Existenz, 13 ns.

51) Tamze, 14.
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Filozofie istoty, wartosci, sensu dazyly od ,,martwych
rzeczy”’ do personalistycznego ozywienia, przeduchowienia,
przemienienia. Chodzito o ,drganie zycia”, o ,,niekrepowanie
ducha”, ,przewage $wiatta”. Zdawalo sie im, ze czlowiek po-
trafi uszeregowaé¢ rzeczy wedlug czegos istotnego, dokonaé
ich wyboru wedlug posiadanej przez nie wartosci, przeswie-
tli¢ je odszukanym sensem 52). Wszystko to bylo ziuds. Juz
‘dawno $§w. Tomasz nauczal, ze poznanie czlowieka jest zalezne
od materii, ze intelckt jest aktualizowany w poznaniu przez
rzeczy zmystowe. Sluzba materii okazala sie nieunikniona 53).

»Egzystencja wplotta z powrotem rzeczywiste istnienie
czlowieka w przedziwng rzeczowo$é” 54),

Wszystkie idealizmy mamily mniej czy wiecej mirazem
czystej duchowosci cztowieka, poznania bezposredniego ,,Ding
an sich”, gdy tymczasem granice zmystow okazaly sie w pew-
nym znaczeniu granicami ludzkiego intelektu. To bowiem,
co nie jest zmyslowe, ma byé¢ poznane tylko negatywnie.
Czlowiek jest wszczepiony w role ziemi®) (,in und an der
Erde!”) %),

-, Czlowiek sam w sobie” — ,Mensch an sich” — nie
istnieje. Istnieje tylko czlowiek ujednostkowiony wyznaczal-
nej ziemi, wyznaczalnej krwi i wyznaczalnego czasu. Jego
egzystencja jest wykreslona czasowo i przestrzennie, zdeter-
minowana podobnie jak — wedlug §w. Tomasza — ,materia”
iloScia. ,,Egzystencja — moéwi Przywara — wyraza konflikt
miedzy najnizszg doglebig i najwyzszym ponadpoziomem.
Wyraza bezsilng doglebie faktu, ktorg mozna by ujaé w zda-
nie: , po prostu jeszcze istnieje”. Wyraza wszechmoc ponad-
poziomu, ktory dalo by sie okresli¢ jako ,trwanie na wieki”.

W ten spos6éb egzystencja jest w swych najskrytszych
tajnikach wezwaniem do tej rzeczywistosci, jaka w jezyku

5%) Tamze, 14 ns.

5) Kant heute, 87.

54 Tamze, 87 ns; Essenz und Existenz Philosophie, ,,Scholastik”,
1940, Heft IV.

55) Christliche Existenz, 16—7.

56) Nie jest to jednak ,Innerweltlichkeit” Heideggera. ,Fiir Hei-
degger ist das Sein ,das in der Welt”. Humanitas, 611.

Collectanea — 7
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chrzescijanskim nazywa sie tajemnicg zstepujgcego i wstepu-
jacego Chrystusa.., mianowicie wezwaniem do pelni jego
egzystencji ).

Pojeciem egzystencji oznacza sie istnienie tego, co jest
teraz i tutaj (,,Existenz sagt das Ist des Jetzt hier”), lecz wy-
raza ono zarazem i bezsile nico§ci stworzenia i wszechpelnie
Boga. W tym slowie miedzy stworzeniem i Stworcy lezy gra-
nica nieskonczonej roéznicy. ,,Terazniejszo§¢ stworzenia jest
przejsciem <z przesztoSci w przyszlosé, jest wiec nicoscig
z podwoéjnego punktu widzenia: mico$ciag przeszlosci, bo nic
juz z niej nie zostalo i nicoécig owego ,,jeszcze nie” — ,,noch
nicht” przyszloici )., Boga za§ mamy okre§li¢ jako ,Jest”.

Relacja miedzy stworzeniem a Stworcg jest wiec pro-
sta: W egzystencji czlowieka widaé $lady ,boskiego dzisiaj
wiecznosci”. Istnienie bowiem stworzenia samo z siebie ozna-
cza przejscie z ,,bylo” do ,staje sig” (bedzie). Trwa wiec ono
w czyms$ sobie zewnetrznym. Sama nawet ,naga egzystencja
wegetowania” wskazuje jeszcze na Boga, poniewaz istnienie
cztowieka suponuje Boga, ktéry jest, a samo pojecie, iz co$
zostato stworzone, mowi po prostu, ze istnieje ono dzieki inne-
mu istnieniu, ze jest w ,,Jest” %). A gdy czlowiek w rozpacz-
liwym usilowaniu pragnie sobie stworzy¢ egzystencje nieza-
leznie od Boga, woéwczas owo ,bede jako Bog” jest niczym
innym, jak powtérzeniem grzechu Adama 60),

Tylko zatem trwanie w Bogu zabliznia rysy i pekniecia
egzystencji czlowieka ¢1), Moze bowiem ona trwaé jedynie

57) Das Geheimnis Kierkegaards, 81; Christliche Existenz, 9; Deus
semper maior, III, 4.

58) Christliche Existenz, 20—3.

59) Deus semper maior, I, 75. 85.

60) Christliche Existenz, 26—8.

61)  Existenz (ist) das Entriicktsein aus der Not des Werdens in
die Hohe des Seins. Der Werkende im Augenblick der Vollendung,
der Denker im Augenblick der Intuition, der Liebende im Augen-
blick des Eins, — gemeinsam fiihlen sie sich aller ,Not der Existenz”
entriickt in eine ,Ewigkeit der Existenz”: in das Ist des Erreicht...
Erst da wir das Ideale selber als Existenz erfuhren, wissen wir aus
Erfahrung, was Fragment ist: je neues Hinbrechen der Idealen
Existenz, dass Bruch selber unsere Existenz sei. Damit aber schlédgt
die Bewegung allzugern ins Gegenteil um: in ein Ausser-sich-sein...
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w czyms$, co jest poza nig sama (Ex-sistenz), a co pozytywnie
mozna uja¢ w slowa listu do Rzymian: ,,Z niego i przezeh
i w nim jest wszystko” 62),

Z powyziszego twierdzenia wynikaja zasady egzystencji
czlowieka.

Pierwsza z nich mozna by nazwaé¢ majestatem obiek-
tywnego porzadku (zasada reprezentacji), gdyz egzystencja
ludzka to ,processio Dei ad extra”, jest wiec tym, co Boga
reprezentuje: ,,Cogitor ergo sum”.

Druga — to prymat calosci spoleczenstwa i wszechswia-
ta (zasada totalno$ci) przeciw nieokielznanemu indywidualiz-
mowi (,gegen das freibiindlerische Individuum”).

Trzecia — ,,organicznos¢ mysli”, zroénigcie jej z podio-
zem (zasada witalnosci) przeciw konstruktywizmowi naczelnej
idei.

Czwarta — za$ dzieciece zycie z Bogiem w szepcie na-
tury (zasada mitu)®) przeciw etycyzujgcym racjonalizmom ).

Egzystencja jest wiec nasyconym tesknota wolaniem, na
ktore tylko chrzescijanstwo daje odpowiedZz. Daje jg oczy-
wiscie nie na sposéb ,,czystych systeméw”, lecz w zywej mo-
wie Ewangelii i Tradycji, w stowach tych wszystkich, kto-
rzy za jedyne ,kryterium wiedzy”’ majg Jezusa Chrystusa

Die schwirmeriche Gewalt der Entriickung selber steht schon offen
zu diesem ,Gerissensein”. In der Hohe der Extase lauert die Tiefe
der Diamonie. Denn der Griff, der heisser Atem der Extase allzugern
geschieht, ist Griff nach Gott. Und das bereits ist das Dadmonische.

In diesem blitz-durchzuckten Zwielicht liegen die menschlichen
Existenzen, Liegt die praktische Existenz: in ihrem Riss zwischen
brutalem Kampf um Dasein und dumpf triebhafter Behaglichkeit
zwischen titanisch kiihn:r Zwingung der Welt und sorgsamer Siche-
rung des eigenen Namens und Auskommens. Liegt die geistige Exi-
stenz: in ihrem Riss zwischen Uberflug in das klare An-sich, iiker
alle Begriffe und Formeln — und dem Sich — verbohren in den
Eigensinn und die Diirre allein seligmachender Systeme und Schulen...”
Christliche Existenz, 28—30. Slusznie méwi Rall: Christliche Existenz,
unter den metaphysischen Schriften Przywaras die zugénglichste, ist
die entscheidende Zwiesprache des Autors mit seiner Zeit”. Deutsches
katholisches Schrifttum gestern und heute, Einsiedeln-Kéln, (brak roku
wydania).

62) Christliche Existenz, 30.

63) Tamze, 41 ns.

6) Tamze, 31 ns; 47 ns.



100 Jozef Majkowski

ukrzyzowanego, tych, co ,,stoja w stabosci i bojazni, i w drze-
niu”, a wiec po prostu w egzystenciji 6%).

Chrzesdcijanie przeiywaja historie (die Geschichte der
Zeit) jakby trzesienie ziemi, prowadzace nieuchronnie do konca
czasow. Egzystencja wiec chrzescijanska jest egzystencja
istotnie w swym pojeciu zrosnieta z zakonczeniem wiekow
(endzeitliche Existenz), bo ,In Christo Jesu” jest rowno-
czesne ze zdaniem: ,w powtérnym przyjsciu Jezusa Chry-
stusa”.

Nie mozna jej jednak miesza¢ z egzystencja negatywns,
jakoby Bog w sobie byl gniewem i ogniem, i nocg ,konca”
ani z egzystencja negatywizujgca, jakobySmy mieli otaczajacy
nas §wiat zatraca¢ w katastrofie, we wscieklej radosci nisz-
czenia. Egzystencja, o ktorej méwimy, znaczy tyle, co ,by¢
juz we wlasnosci Boga”, ktory poza ziemskim poczatkiem
i koncem jest terazniejszoscia; znaczy tyle, ze dotykalny $wiat,
ktory w ztym lezy, stojgcy juz w sadzie plomieni — a nawet
to, co juz zginelo — blogoslawimy i zabieramy ze soba w za-
kres éwietosci (ins Heilige) ).

Mimo ze egzystencja chrzescijanska jest zwigzana z kon-
cem $wiata, niemniej wyraza ona trwanie w $wiecie (Inner-
weltliche Existenz!), jest tez ona zyciem bezsily, ale bezsily
krzyza, ktéra nie graniczy z nicoScia (,,das Etwas eines
Nichts”), lecz z Béstwem 7).

Egzystencja chrze§cijannska jest nastepnie egzystencija
stuzebng (dienstlich), narzedziowym przedstawicielstwem od-

65) Tamze, 75.

06) Tamze, 76—9.

67) Por. tamze, 80—85. ,Das ist die neue Stunde Abrahams in
Christo: herauszugehen aus der alten Heimat eines christlichen Abend-
lands, wandernd als Fremdlinge in der Wiiste dieses Abendlands,
hinein in eine verheissene Zukunft, die im ,verborgenen Christus”
sich bereitet, wir wissen nicht wie. — Das ist die neue Stunde Isaaksin
Christo: ,,Geldchter” zu werden einer ,Existenz ohne Existenz”, da
wir umgeboren werden in einem erstorbenen Schoss” (des bisherigen
Abendlands) einzig im Schoss der ,weisen Narrheit und machtenden
Schwiche” des Christus, der als ,Narr” galt und gilt. Das ist die
neue Stunde Jacobs in Christo: nur zu leben im Auf und Unter der
,Engels-Leiter” zwischen Himmel und Erde, die das Geheimnis des
je immer neu absteigend aufsteigenden Christus ist zwischen Himmel
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kupiajacego Boga-Prawdy. Mozna to uja¢ w znane powiedze-
nie $w. Augustyna: ,chrzescijanin jako Chrystus” 68).

Co wigcej, jest ona — w koncu — Scisle zwigzana
z ciasnymi wymiarami codziennosci, w ktorych zyé nam ka-
zano (hdusliche Existenz) 69),

We wszystkich powyzszych okresleniach trudno nie od-
szuka¢ jednej zasadniczej cechy egzystencji chrzescijanskiej.
Pochodzi ona od Boga i do Boga zmierza, w Nim znajduje
swe urzeczywistnienie i przez Niego je osigga. Jest ona
»inzystencjg” stworzenia w Stwércy 7). Zycie Boga-Czlowie-
ka, w ktéorym najidealniej zostala uwidoczniona chrzescijan-
ska egzystencja, to wzér kazdego wyznawcy Chrystusa.

Podobnie jak dla Kierkegaarda, filozofia egzystencjalna
jest dla Przywary egzystencjalnym chrzescijanstwem. ,,Chry-
stus przelamuje gladka powierzchnie zwyklej egzystencji az
w przepa$¢ jej glebi, tak ,ze Swiat staje w swej nagosci
walki miedzy Bogiem i szatanem’”. Wiara jest ,,stanem czlo-
wieka W’ prawdziwej egzystencji, mianowicie w Bogu”, a kaz-
da chwila ludzkiego bytowania jest refleksem wiecznosci
w czasie 71),

Jezeli sig¢ uwzgledni Scisty zwigzek, jaki zachodzi miedzy
Chrystusem a Kosciolem, to wowczas egzystencje chrzescija-
nina mozemy nazwac¢ egzystencja koscielng, a tajemnice
zycia Kosciola uzna¢ za tajemnice zycia chrzescijanskiego,
rok za$ koscielny, jako strukture i prawo zycia Kosciola, za
ostatnig absolutnie odpowiedz na pytanie, jaka jest sama
nasza egzystencja 72).

und Unterwelt — und dies im grauend zwielichtigen ,,Zwischen von
Nacht und Tag” des ,Kampfes mit Gott und Menschen”, wie es
Christi, und in Christo unser Gethsemani des Blutschfeisses ist.
...Dieses, ,,Dunkel der Nacht des Glaubens” ist die ,vere beata nox”,
die wahrhaft selige Ostermacht der ,Heimat in der Fremde”. Alter
und neuer Bund, 126.

68) Christliche Existenz, 86 ns.

69 Tamze, 93 ns.

70) Tamze, 99.

) Das Geheimnis Kierkegaards, 56 ns.

72) Tamze, 99.
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»Koécielnod¢” egzystencji réwniez wynika z bezsily na-
szego istnienia ™). Juz egzystencjalizm Heideggera definiowal
istnienie jako byt skazany na $mier¢ (Sein zum Tode), gdyz
rozwdj mozliwosci bytujacego czlowieka jest zarazem wy-
czerpaniem jego energii, jego zywej istoty, a ,,wypelnienie
bytu” jest zarazem ustaniem jego istnienia 7%). Te egzysten-
cjalng medze Przywara odczuwa niezwykle gleboko. Bezsila
cztowieka polega w swej istocie na tym, ze niczego ani na
mgnienie oka nie mozemy zatrzyma¢. Wzrost i postep, jaki
zauwazamy w sobie, jest $wiadectwem, ze co$ przychodzi
i cos odchodzii W tym ustawicznym przemijaniu stychaé¢
przejmujacy groza oddech nicosci. ,,Jezeli co$§ trwa, to tylko
to, ze w pewnej minucie wszystko moze przesta¢ istniec”.
Kalendarz i zegar wykazuja pustke ludzkiego istnienia, od
ktorej czlowiek ucieka, nie wiedzac, czy jeszcze w ogdle cos
do nas nadejdzie, czy nadejdzie na mowo moment naszego
zycia %),

I dwie mozliwosci stajg przed czlowiekiem. Jedna to
ucieczka przed Bogiem w mechanizm ,,roku $wieckiego”, dru-
ga — wlaczenie sie w ,,rok koscielny”, aby uczestniczy¢ w zy-
ciu Boga teraz i tutaj, w Jego majestacie, ktory przejawil sig
w niemocy czasowosci.

Nasza bezsila i majestat Bozy sg w Scistym ze sobg
stosunku. Rok Chrystusowy — jakim winien by¢ rok chrzes-
cijanina — nie usuwa tej bezsily, lecz przez uswiecenie jej
wlacza ja w niemoc Boga-czlowieka. Zyje On w swych wy-
znawcach, wprowadzajac nas coraz pelniej — w ucieczce od
samych siebie i przejsciu ponad samymi sobg — we wnetrze
tajemnic Boga ukrytego, bo nieogarnionego, ktérego szukamy,
aby Go znalezé i znajdujemy, aby Go szuka¢ ).

73) Tamze.

7%) Por. A. Ivanka, Der Wahrheitsbegriff der Existentialphiloso-
phie, w dziele zbiorowym Geistige Stromungen der Gegenwart im
Lichte des Katholizismus, Wien 1947, 71.

75) Christliche Existenz, 103 ns.

%) Tamze, 110 ns.
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Chociaz rok chrzescijanina jest rokiem tajemnic tak
bardzo ponadziemskich, to jednak jest on $ciSle zwigzany
z ziemia. Dopiero bowiem wowezas stoimy na niej mocno,
gdy poznajemy staly bezsile czlowieka. Ziemia to kula zawie-
szona w powietrzu, ktéra nosi w sobie straszliwg alternatywe:
ziongcy plomieniami krater i tworzaca sie gore lodows. Nasza
ziemska $rednia temperatura jest niczym innym, jak tylko
oziebieniem sie krateru i zapoczatkowaniem $mierci zlodo-
wacenia 77),

A ludzkie istnienie jest tego odbiciem. Kazde zblizenie
ptomiennej mlodosci do tzw. wieku dojrzalego jest juz kost-
nieniem i starczoscig. Wszystko S$wieci, aby pograzy¢ sie
w mroku. Wszystko plonie, aby sta¢ sie popiotem. Zdaje sie,
ze dla czlowieka zostala tylko albo bezmyslna naiwnos¢ wie-
ku milodzienczego, albo $wiadomy przesyt — wutuda, albo
rozpacz ).

Lecz wlasnie ta bezsila jest uczestnictwem w majestacie
Bozym," ktéry stal sie ,bezsily”. Z ukrzyzowanym padamy
w ramiona Boga poprzez ostony i jasnos¢ Bozego Narodzenia,
poprzez powolanie i wolanie nas glosem Boga czasu niedziel
przed Meka Pansks, poprzez walke tego, co demoniczne i tego,
co Boze, okresu Postu 7).

Prakatolicka zasada, ze nalezy wyj$é z ciasnego kregu
swej jazni — ,,das Urkatholische von sich weg” — w obiek-
tywnosé Kosciola z jasng $wiadomoscig celu, do jakiego czlo-
wiek dazy, kazala Przywarze — jak juz zaznaczyliSmy —
sformulowaé egzystencje chrzescijanskg w stowach: ,,Bog
w Chrystusie w Kosciele” — ,,Gott in Christo in der Kir-
che” 80),

Egzystencjalizm szuka w czlowieku czego$s ostatniego.
Przywara znajduje to w charakterze egzystencji, kierujgcej

77) Tamze, 115.
78) Tamze, 116.
79) Tamze, 117.
8) Das Geheimnis Kierkegaards, 172.
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sie do Boga, majgcej swdj poczgtek w Bogu i w Nim istnie-
jacej (,,zu Gott hin, ja von Gott her und in.Gott”)8!),

I wowczas egzystencja czlowieka nie prowadzi ,,do
$mierci”, ,,zum Tode” — jak méwi Heidegger — ale do bytu,
,Zum Sein” 82),

»otanie w egzystencji” zyskuje wiee u Przywary na-
tychmiastowe dopowiedzenie: ,,w zwro6ceniu sie do Boga”,
»Zrozumienie samego siebie w egzystencji”’ laczy z sobg za-
sade analogii bytu: ,Bég w nas i Boég ponad nami”, czyli
zrozumienie, ze ,;pochodzimy od Boga, w Bogu zyjemy i do
Boga dazymy’” — ,,sich in aus — in — zu Gott verstehen’ 83).
W ten sposéb czlowiek w swej stworzonej egzystencji zawsze
staje przed Bogiem.

Egzystencjalizm Przywary ma charakter wybitnie chrze-
Scijanski.

Na pierwszy rzut oka zauwazamy w nim znaczne podo-
bienstwo do mysli Sérena Kierkegaarda, owej psychologii
i filozofii ,,glebi ducha”, tylko jasniej sformulowanych i do-
prowadzonych do harmonii z nauka Kosciola.

Zasada: ,,Niespokojne jest nasze serce dopéki nie spocz-
nie w Tobie” (w Bogu) znajduje w egzystencjalizmie Przy-
wary podbudowe racji: ,,poniewaZz nasza egzystencja jest stwo-
rzona, by dazyé do Ciebie” 8) w Chrystusie w Kosciele. Po-
zorny bezsens ,,egzystencji w drodze” (einer Existenz auf dem
‘Wege) otrzymuje od Chrystusa najbardziej pelna docelowosé
i niczym nie ograniczong sensowno$¢ egzystencji milosci 8).

&) Tamze, 43.

82) Deus semper maior, I, 218 ns.

8) Das Geheimnis Kierkegaards, 55; Christliche Existenz, 97 ns.
Jezyk Przywary jest bardzo swoisty. ,,Gerade das Sprachliche scheint
mir — pisze Rall — an dem beriihmtesten deutschen Jesuiten, dem
genialen Denker, P. Erich Przywara, am meisten anfechtbar.

Bei diesem Oberschlesier haben wir genug Empfinden, einen
Ausldnder zu begegnen, dem das Deutsche zeitlebens fremdgeblieben
ist, wie virtuos er es auch handhaben mag”. Deutsches katholisches
Schrifttum gestern und heute. Einsiedeln-Ko6ln, (brak roku wydania).

&) Das Geheimnis Kierkegaards, 43.

8) Por. Alter und neuer Bund, 132. 180. 147. Por. Humanitas,
794.
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Resumé
L’EXISTENCIALISME DANS LA PHILOSOPHIE DE PRZYWARA

L’article est un essai de synthése de la pensée existentialiste
de Przywara, qui se présente comme l’'un des philosophes marquants
du catholicisme contemporain. Il veut exprimer la genése de cette
philosophie (sa dépendance & l’égard de Newman) et sa structure
d’ensemble. La pensée de Przywara est profondément marquée par
la double théorie d’un universalisme individualisant et d’un théocen-
trisme relativant qui s’appuie sur l’analogie de l’étre. Cette derniére
s’exprime dans l’affirmation que s’il existe entre Dieu et ’homme une
grande ressemblance leur différence est encore plus grande. Et il faut
noter que l’analogie de I’étre joue au plan naturel aussi bien qu’au
plan surnaturel de la relation Dieu-homme.

La prise de position de Przywara 3 l’égard des existentialistes
germano-danois et caractérisée par une vue nettement catholique sur
leur philosophie: sympathie pour Kierkegaard, méfiance a I’égard
de Heidegger et Jaspers.

L’existence, de l’avis de Przywara exprime l'impuissance du
néant de la créature et la plénitude de I’étre de Dieu. La durée en
Dieu permet 4 I’homme de colmater les fissures de sa propre existence.
D’ou les quatre principes suivants: principe de représentation, principe
de totalité, principe de vitalité et principe du mytne.

L’existence chrétienne est liée 3 la fin du monde, mais exprime
également la durée dans le monde. De plus elle porte la marque d’une
représentation instrumentale du Christ. Enfin elle trahit un lien avec
les dimensions de la quotidienneté.

La philosophie existentielle est pour Przywara un christianisme
existentiel, qui nécessairement comporte un caractére ecclésial et
exige du chrétien une entrée concréte dans le jeu de l’année ecclé-
siale, liturgique.

La durée dans l’existence gagne chez Przywara une précision:
elle oriente (’homme) vers Dieu: lintelligence de soi-méme comme
existant ajoute le principe de l’analogie de I’étre: ,Dieu en nous et
Dieu au-dela de nous”.

On peut affirmer que l’existentialisme de Przywara est dans
ses moindres détails en harmonie avec le dogme catholique.



