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DISSERTATIONES

JERZY NOSOWSKI

‘WYSTAPIENIA ROSZCZENIQWE MAHOMETA
W SWIETLE KORANU I NAJSTARSZEJ TRADYCJI
MUZULMANSKIEJ %)

Studia religioznawcze zajmujgce sie geneza i rozwojem
roznorodnych systeméw religijnych zwracaja si¢ w sposob
szczegblny ku religiom, ktére zdobyly doniosle i trwale zna-
czenie w historii oraz w aktualnym ukladzie stosunkéw reli-
gijnych, kulturalnych, a nawet spolecznych i politycznych.
Do takich religii i to apokaliptycznych, czyli przypisujacych
sobie swe pochodzenie z objawienia, w przeciwstawieniu do

) Rozprawa niniejsza, rczpoczeta w r. 1952, a ze wzgledu na ko-
niecznoéé ukonczenia przeze mnie dodatkowych studiéw arabistycznych
na Wpydziale Filologicznym Uniwersytetu Warszawskiego zlozona
w r. 1959, jest pracg doktorska, napisang pod kierownictwem Prof. Ks.
Dr. Wincentego Kwiatkowskiego, Kierownika Zespotowej Katedry Apo-
logetyki i Religioznawstwa na Wydziale Teologicznym Akademii Teo-
logii Katolickiej w Warszawie. Wydatng i zyczliwg pomoc w korekcie
przekladu polskiego cytowanych tekstow Zrédowych zawdzieczam Prof.
Ks. Dr. Pawlowi Nowickiemu, Kierownikowi Zakladu Filologii Biblij-
nej na Wydziale Teologicznym ATK oraz P. Doc. Dr. J6zefowi Bie-
lawskiemu, Kierownikowi Zakladu Arabistyki na Wydziale Filologicz-
nym Uniwersytetu Warszawskiego, jako recenzentom pracy doktorskiej.

Temat rozprawy wylonil sie z moich poprzednich zaintere-
sowan zagadnieniami religioznawczymi, zwtaszcza, ze w dobie obec-
nej wzrasta popularno$é problematyki arabsko-muzuimanskiej oraz
tendencji ku znalezieniu wspbélnych wiezi 1gczacych dwa potezne
systemy religijne — chrystianizm i islanizm. Praca ma charakter hi-
storyczny, lecz nie biograficzny: teksty Zr6édiowe dotyczace zagadnienia
naczelnego przedstawione sg w sposdb systematyczny a interpretacja
ich oparta jest na ilustrujagcym je materiale historycznym. Poszcze-
g6lne cytaty z Koranu podane sa3 w dokonanym przeze mnie prze-
kladzie polskim w miare mozno§ci oddajacym wiernie zasadnicza
my$] oryginalnego tekstu arabskiego, ktérego przytoczenie utrudnione
byio warunkami technicznymi Wydawnictwa. Niektére wyrazenia cha-
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religii ,naturalnych”, nalezy religia islamu, zwana islamiz-
mem lub religia muzulmanska?) a takze mahometansks, od
jej tworcy — Mahometa (Muhammada)?), rywalizujgca pod
wzgledem liczebnosci swych wyznawcéw, jak réwniez w za-
kresie swych wplywéw kulturalnych, spolecznych i poli-
tycznych, z innymi apokaliptycznymi systemami religijnymi,
gltéwnie z chrzescijanstwem.

Ograniczenie badan nad genezg poszczegdlnych systeméw
religijnych do elementéw wylacznie socjalnych z pominig-
ciem poznania roli samego twércy danego ruichu religijnego,
czy tez nawet wybitniejszych przedstawicieli i przywaédcow,
okazalo sie bledem zaréwno metodycznym, jak i merytorycz-
nym. Uznano potrzebe zajecia sie osobg autora nowej dok-
tryny religijnej, ktéry nastepnie nedal jej ramy organiza-
cyjne, zywotnos¢ i sile ekspansiji.4) Wskutek tego zbadanie

rakterystyczne podane sg w transkrypcji wediug systemu C. Brockel-
mann’a (Arabische Grammatik, Leipzig 1953, 4.5), natomiast imiona
wlasne i nazwy miejscowo$ci — wedlug transkrypcji podanej przez
cytowanych autoréw. Literatura uwzgledniona obejmuje niemal wy-
lacznie najnowsze, krytyczne opracowania, jakie ukazaly sie w dzie-
dzinie studiéw nad genezg islamu i zyciem Mahometa, mianowicie do
r. 1959 czyli momentu ukonczenia niniejszej pracy. Powotywanie sie
na niektére dzielta pochodzgce z tradycji muzuilmanskiej czy tez od
komentatoré6w Koranu pozostaje w ciaglej zaleznoSci od najnowszych
autoréw krytycznych. Pominiety natomiast jest w zasadzie niezmiernie
obszerny, niemozliwy do wykorzystania w zakresiz podjetego tu tematu,
material apologetyczno-polemiczny, teologiczny i egzegetyczny, bedacy
dorobkiem wielowiekowych opracowan ze strony zaré6wno muzulman-
skiej jak i pozamuzulmanskiej.

?) W jezyku arabskim wyraz isldim oznacza: poddanie sie (Bogu);
al-islam — religia islamu, epoka islamu, a takze wyznawcy tej religii.
Polski wyraz ,muzulmanie” pochodzi od arabskiego muslim, (1.mn.
muslimina), oznaczajac wyznawcow religii islamu. Zaréwno islam jak
i muslim sg pochodnymi wiariantami od wsp6lnej osnowy slm (sali-
ma, sallima) oznaczajgcej pierwotnie: byé zachowanym, pewnym, wol-
nym; w formie II oznacza takze: oddaé sie, podda¢ sie. Por.: H. Wehr,
Arabisches Worterbuch fiir die Schriftsprache der Gegenwart, Leip-
zig 2, 1956, 387 ns.

3) W pracy niniejszej uzyte zostalo popularne brzmienie polskie
tego imienia — Mahomet. Oryginalne brzmienie arabsikie — Muham-
madun (Muhammad), od osnowy hmd (hamada — chwali¢, slawié,
oznacza: ten, ktéry jest chwalony, slawiony.

4) Por. T. Andrae, Mohammed, sein Leben und Glaube, Gdottingen,
1935, 8 ns.
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roszczeh religijnych twoérey islamu, Mahometa, ze wzgledu
na ich warto§¢ historyczng stanowi zagadnienie, dla rozwig-
zania ktérego przyczyni¢ sie moze w pewnym choéby zakre-
sie podjeta tu rozprawa. Mimo bowiem bardzo obfitego do-
robku w dziedzinie studiéw nad samg doktryng islamu oraz
nad biografia Mahometa nie bylo dotad jeszcze opracowanej
krytycznie monografii na temat jego roszczen religijnych,
ktéra moglaby pod pewnym wzgledem wyjasni¢ przyczyny
co najmniej atrakcyjnosci i ekspansywnosci stworzonego
przezeh systemu ®).

Zrodlem dla badan w tym kierunku jest zasadniczo
Koran$), ktéry zawiera najstarsze wzmianki o religijnych
roszczeniach Mahometa. W przekonaniu bowiem wyznawcow
islamu, sprawdzonym przez nowoczesng krytyke historyczns,
Koran stanowi miarodajne, choé¢ bynajmniej nie pelne, zrédlo
historyczme dotyczace zycia Mahometa oraz jego doktryny
religijnéj 7).

Zastosowana w pracy metoda badan analityczno-histo-
ryczna polega na filologicznej analizie i charakterystyce za-
wartych w Koranie wypowiedzi roszczeniowych Mahometa
na tle warunkéw historycznych towarzyszacych wystapieniom
twérey islamu a podanych gléwnie przez najstarsza tradycje
muzulmanska wykorzystang tu jako zrodio uzupelniajace 8).

Ze wzgledu na ilo$é zasadniczych tytuléw roszczenio-
wych Mahometa praca sklada sie z czterech gléwnych roz-
dzialéw poprzedzonych krytycznym oméwieniem Zrédel oraz
charakterystyka podloza psychicznego dla wystapien roszcze-
niowych Mahometa i uzupelnionych oméwieniem formalnej
struktury jego przezycia religijnego.

5) Opracowania krytyczne biografii Mahometa rozpoczyna G. Weil,

Mohammed der Prophet, sein Leben und seine Lehre, Stuttgart, 1843.

6) W pracy niniejszej zostala uzyta popularna nazwa polska Ko-
ran przejeta z oryginalnego wyrazenia arabskiego — al-Qur’an, o czym
blizej w rozdziale dotyczacym #rédel.

) Por. M. Guadefroy-Demombynes, Mahomet, Paris 1957, 1 ns.;
R. Blachére, Introduction au Coran, Paris 1947, 1 ns.

8 Por. M. Gaudefroy-Demombynes, dz. cyt. 672.



8 Jerzy Nosowski

1. KORAN I TRADYCJA MUZULMANSKA JAKO ZRODLA
HISTORYCZNE DLA BADAN NAD WYSTAPIENIAMI
ROSZCZENIOWYMI MAHOMETA.

Najstarszym zrédlem pisanym dotyczacym zycia i dza-
lalno$ci Mahometa w Arabii jest ksiega al-Qur’an, w potocz-
nym brzmieniu polskim zwana Koranem. Znaczenie pier-
wotne nazwy arabskiej wywodzace sie od rdzenia q v’ (qara’a),
co znaczy: czyta¢, recytowaé, glosi¢?), wskazuje, ze jest to
ksiega przeznaczona do recytowania, czytania. Sktada si¢ ona
ze 114 rozdzialéw zwanych Surami — s@rat (lm. suar) 1),
podzielonych z kolei na wiersze — ayat (l.m. ayat)il). Treée
Koranu posiada zasadniczo charakter religijny: ogélna osno-
wa — to tezy monoteizmu, doktryna o rzeczach ostatecz-
nych — zyciu pozagrobowym, nagrodzie i karze wieczej.
Podlozem ideologicznym Koranu sa ksiegi biblijne Starego
i Nowego Testamentu przejete przez autora Koranu w swo-
bodnych bardzo parafrazach, oraz liczne aluzje do opowiadan
ewangelijnych zaréwno kanonicznych jak i apokryficznych.
Parafrazy historii biblijnej w Koranie przeplatajg sie nie-
ustannie z polemiks autora z przeciwnikami jako z tymi,
ktérzy mie uznawali Koranu za ksiege pochodzgca z objawie-
nia. W Koranie wreszcie znajdujg sie przepisy prawne i mo-
ralne majace stuzy¢ za podstawe dla systemu religijnego
stworzonego z biegiem czasu przez Mahometa. Jest to ksiega
Swieta dla wyznawcow religii Mahometa jako napisana bezpo-
§rednio przez Boga w niebie. Jedynie fragmenty tej ksiegi
Allah 12) przekazal Mahometowi za poS$rednictwem archaniota
Gabryela 13) w postaci niezwyklych wizji i audycji wraz z po-
leceniem, aby Mahomet, jako powolany w sposdb szczegélny
przez Boga, glosit je swoim rodakom.

9 Por. H. Wehr, dz. cyt. 672.

10) Por. H. Wehr, dz. cyt. 401.

i1 Por. H. Wehr, dz. cyt. 32.

12) Oryginalna arabska nazwa Boga jedynego w przeciwstawieniu
do béstwa w ogélnosci (ilah, 1. mn. aliha). Por. H. Wehr, dz. cyt. 21.

13) Arabskie brzmienie wystepujgce w Koranie: a}-Gabrail, por.
Koran, Sura 2,97. Teksty Koranu w pracy niniejszej cytowane sa
w sposéb nastepujgcy: S. 2,97 oznacza: Sura Druga, wiersz 97.
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Tekst Koranu jednakze z jednej strony budzi powazne
zastrzezenia oo do autentycznosei w wielu szczegoétach,
a z drugiej strony — forma literacka najbardziej znamien-
nych tekstow zawierajacych roszczenia Mahometa, nasuwa
liczne watpliwosci dotyczace autorstwa odnosnych wypowie-
dzi ¥%). W Koranie mianowicie ujawmiaja sie wyrazne ten-
dencje zmierzajgce ku wykazaniu nadprzyrodzonego pocho-
dzenia tej ksiegi religijnej przy jednoczesnym przedstawianiu
Mahometa jako posredniego, drugorzednego autora tresci tam
zawarte]j 1),

W odniesieniu do formy literackiej Koranu (monologo-
wej, dialogowej, narracyjnej, apokaliptycznej) nalezy jed-
nakze przyja¢, ze jej autorem bezposrednim badZ posrednim
jest Mahomet, co potwierdza przebieg dotychczasowej dysku-
sji wéréd specjalistow egzegezy Koranu '6). Za historycznym
pochodzeniem Koranu od Mahometa jako od autora bezpo-
srédniego przemawiaja choc¢by takie okolicznosci, jak dosé
przypadkowy uklad poszczegdlnych, czesto powtarzajacych
sie wypowiedzi, $cisty czestokro¢ ich zwiazek z wydarzeniami
zewnetrznymi i przezyciami Mahometa, jego osobiste pole-
miki z przeciwnikami czy wreszcie wyrazne o$wiadczenia
o charakterze roszczeniowym. 17)

Natomiast za autorstwem przynajmniej posrednim Ma-
hometa przemawiaja, zdaniem wspélczesnych autoréw %), na-
stepujace fakty: zapiski czynione przez najblizszych towarzy-
szy Mahometa, utrwalone nastepnie w postaci tzw. ,recenzji”
na zlecenie kalifa Abu Bakr’a 1) przez sekretarza tworcy
islamu — Zaid Ibn Tabit’a ) oraz poézniejszych ,recenzji”,

1) por. T. Noldeke — F. Schwally, Geschichte des Qorans, (GdQ),
1 (Uber den Ursprung dss Qorans), 2, Leipzig 1939; 2 (Dic Samunlung
des Qorans), 2, Leipzig 1919, 1,34 ns.

15) Por. GdQ 1,23 ns.

16y Por. GdQ 1,47 ns.

17) Por. GdQ 1,46 ns.

18) Por. GdQ 2,1—5.

1) Por. GdQ 2,11 ns.

20) Por. GdQ 2,11 ns., W. Muir, Life of Mahomet, from original
sources, London 1878, 2835.
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ktére staty sie podkladem dla ostatecznego ustalenia sie Wul-
gaty Koranu za kalifa Utman’e?!). Ulepszenia graficzne,
rewizje tekstu, nie zawsze odpowiadajace wymogom wsp6l-
czesnej nam krytyki, mogly jednak naruszy¢ tekst pierwotny,
siegajacy brzmienia autentycznych wypowiedzi Mahometa 22),

Jako dowody majace poprze¢ autentycznosé ,recenzji”
Abu Bakr’a, stanowigcej pierwotng redakcje zebranych adek-
watnie fragmentow Koranu, krytycy najnowsi podajg kolejno:
wiarygodnosé Abu Bakr’a, bedgcego bezposrednim $wiadkiem
wypowiedzi Mahometa oraz osobistym jego przyjacielem,;
uczciwosé pozostatych §wiadkow dziatalnosci Mahometa, wier-
nych muzulmanéw, ktérym niewatpliwie zalezalo na zacho-
waniu nieskazitelno$ci Koranu, zwlaszcza, ze ustna tradycja,
zachowujaca integralnoéé¢ tekstu, byla w epoce powstawania
,recenzji” Abu Bakr’a jeszcze zupelnie $wieza 23). Poza tym —
w uzyciu codziennym byly liczne zapiski fragmentaryczne
pochodzace z czaséw Mahometa, ktére niewgtpliwie daty pod-
stawe dla ,recenzji” Abu Bakr’a %). Podobnie w odniesieniu
do ,recenzji” Utman’a krytycy wskazuja, iz w czasie jej
powstawania zaznaczala sie stabilizacja stosunkéw zewnetrz-
no-politycznych dla spolecznosci muzulmanskiej, sprzyjajaca
uzgadnianiu tresci poszczegblnych pierwotnych zapiskow
i zrodet tradycji ustnej. Poza tym -‘Ali, przyjaciel Mahometa),
cieszy! si¢ w owym czasie zaufaniem i autorytetem potrzeb-
nym dla podtrzymania jednolitosci doktryny islamu. Dalszym
dowodem, wedlug nowszych autoréw, ma byé¢ okolicznosé,
ze w okresie powstawania ,recenzji”’ zyli jeszcze liczni wy-
znawcy i zwolennicy Mahometa znajacy na pamieé¢ tres¢ Ko-
ranu, ktérg przekazujac ustnie dalszym tradentom chronili
niewagtpliwie przed znieksztalceniami. Wreszcie autorytet
‘Alego oraz jego osobiste wyznania i zapewnienia dotyczace

) Por. GdQ 2,47—112,

2) Por. GdQ 2,81—122; R. Blachére, Introduction 30 ns.
2) Por. W. Muir, dz. cyt. 559.

) Por. W. Muir, dz. cyt. 561.
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dokladne] znajomosci Koranu wskazuja na zgodno$é ,,recen-
zji” z oryginalem, czyli z wypowiedziami Mahometa %),

Uzupelnieniem bardzo skapych i niedokladnych danych
Koranu na temat zycia, a zwlaszcza wystapien r0szczenio-
wych Mahometa, jest tradycja muzulmanska, czyli ustne
przekazywanie wiadomosci dotyczacych faktéw historycznych
zwigzanych z osobg twoércy islamu, Tradycja ustna zostala
po pewnym czasie takze utrwalona na piSmie w kilku zbio-
rach, ktére przetrwaly stanowigc dodatkowe Zzrédlo wiado-
moséci o wystgpieniu Mahometa 26). Braki powigzania tema-
tycznego miedzy poszczegélnymi fragmentami Koranu czesto-
kro¢ uzupelniane byly w tradycji muzulmanskiej dodatkami,
ktérych warto§¢ historyczno-krytyczna budzié moze duze
watpliwosei, zwlaszcza, ze niektore relacje nosza znamiona
wprost legend i fantazji. Tak np. krétka bardzo i pozbawiong
jekichkolwiek szczegéléw wzmianke Koranu na temat noc-
nej translacji Mahometa z Mekki do Jerozolimy (Sura 17,1)
tradycja muzulmanska rozwinela w peten fantazji obraz gra-
niczacy z mitologig 7). Jednakie tradycja podaje te wiado-
mos$ci w pelnym przekonaniu o ich historycznej prawdzie —
na podstawie relacji Swiadkow bezposrednich nalezacych do
otoczenia Mahometa. Zapisy tych danych, zwane hadit (l.m.
ah&di_t), c¢zyli opowiadania %), mimo swej watpliwej auten-
tycznosci i czesto fikcyjnego charakteru (w przeciwstawieniu
do Koranu) uznane zostaly przez czes¢ muzulmanéw na zrédio
wiadomoéci o Mahomecie i jego doktrynie 29).

Biografia tradycyjna Mahometa, zwana sirat (l.m.
siyar) — dzieje, zyciorys ), jest zatem wynikiem uporzad-
kowania i opublikowania danych tradycji. Jako czolowych

%) Por. W. Muir, dz. cyt. 562 ns.

%) Por. R. Blachére, Le probléme de Mahomet, Essai de bio-
graphie critique du fundateur de 1’Islam, Paris 1952, 2 ns.

Z) Por. al-‘Aini, Umdat al-qari’fi harh al--Buhari, Caire 1308,
2,206.211,1.

8) Por. H. Wehr, dz. cyt. 146.

®) Por. R. Blachére, Le probléme, 3 ns.

%) Por. H. Wehr, dz. cyt. 407.
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autor6w zbioréw pisanych tradycji biograficznej Mahometa
nalezy wymieni¢: Ibn HiSam’a 31), postugujgcego sie redakcja
wezesniejszg Ibn Ishaq’a 32); wielkie zbiory "hadit dokonane
przez al-Waqidi 33) czesciowo uzupelnione przez dane biogra-
ficzne klasyczne jego ucznia Ibn Sa‘d’a %), Wszystkie te zbio-
ry pochodzg z VII badz IX wieku ery chrzescijanskiej.

Wobec takiego stanu materialu dokumentalnego zaryso-
wuja sie dwie mozliwosci przy jego wykorzystywaniu:
Jedna — to przystosowanie danych zrédtowych do wymogéw
krytyki nowoczesnej w oparciu o teksty biograficzne stuzace
Swiatu muzulmanskiemu jako uwierzytelnienie doktryny
Mahometa. Druga — to odrzucenie wszystkich danych trady-
cji jako niekrytycznych, nieautentycznych, o watpliwej war-
tosci historycznej. Wobec przeto trudnosci w wyodrebnianiu
posrod ” poszezegblnych danych tradycji -— mniej wiarygod-
nych od bardziej wiarygodnych, autentycznych od nieauten-
tycznych pod wzgledem ich tresci — mnie mozna osiggna¢ tu
zadnej pewnos$ci naukowej. Posluzenie sie jednakze tradycja
z takim zastrzezeniem jest jedynym mozliwym sposobem
blizszego poznania danych Koranu ). W gre wchodzi¢ tu
bedg gléwnie tacy autorzy jak: Baidawi ), Tabari®) poza
wymienionymi Ibn Sa‘d’em i Ibn HiSam’em, na ktérych
oparli swe krytyczne, najnowsze biografie Mahometa: Nélde-
ke-Schwally, Muir, Ahrens ), Tor Andrae, Blachére i Gaude-
froy-Demombynes.

31) Por. Ibn Hisam, Sira, Das Leben Muhammeds nach Muham-
mad. Ibn Ishaq, bearbeitet von ‘Abd al-Malik Ibn HiSam, Ed. Wusten-
feld, Gottingen 1858—60.

32) por. Ibn Hisam, dz. cyt.

3B) Kitab al-magdzi (Muhammed in Medina), Ed. Wellhausen,
Berlin 1882.

3%) Tabaqat, Biographie Muhammeds, seiner Gefarten, Ed. Sa-
chau, 1,2, Leyde 1904.

35) Por. M. Gaudefroy-Demombynes, dz. cyt. 11 ns.

36) Anwar at-tanzil, Ed. Fleischer, Leipzig 1866.

37) Tafsir, Ed. De Goeje etc.; Tabari, Ta’rih al-umam ua-l-mu-
lik (Annales quos scripsit... at-Tabari), Ed. De Goeje, Serie 1, Leydé
1879 suiv.

#) K. Ahrens, Muhammed als Religionsstifter, Leipzig 1935.
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2. NAJWCZESNIEJSZE PRZEJAWY RELIGIJNOSCI MAHOMETA
JAKO PODLOZE PSYCHICZNE JEGO POZNIEJSZYCH
ROSZCZEN RELIGIJNYCH.

Badanie szozegélnych, niezwyklych roszczen religijnych
Mahometa uzaleznione jest od poznania ich podloza psychicz-
nego czyli najwcze$niejszych przejawow religijnosci tworcy
islamu w jego wypowiedziach zawartych w Koranie. Zanim
Mahomet mianowicie doszedl! do przekonania o swym nie-
zwyklym poslannictwie religijnym przejawial juz niewatpli-
wie pewne znamiona wzmozonego, bogatszego zycia religij-
nego, jakkolwiek pozbawionego jeszcze elementéw szczeg6l-
nych, niezwyklych, ktére widoczne sg w poéiniejszych jego
deklaracjach roszczeniowych. Przed rozpoczeciem swej pu-
blicznej dzialalno$ci w czterdziestym mniej wiecej roku
zycia ¥) Mahomet przypuszczalnie przechodzil pewng ewolu-
cje pogladoéw i przekonan religijnych, uzaleznionych w duzej
mierze od wplywow S$rodowiska, mianowicie wierzen staro-
-arabskich czy tez ideologii mozaizmu i chrzescijanstwa %0).
Zajecie postawy wobec tych czynnikéw prowadzito w kon-
sekwencji do bardziej samodzielnych refleksji, a nawet do
wtlasnych, oryginalnych pogladéw religijnych, dzieki ktorym
Mahomet stal si¢ twoércg nowego systemu religijnego pod
wzgledem zaré6wno ideologicznym, jak i spoleczno-organiza-
cyjnym.

Uzewnetrznieniem tych refleksji natury religijnej byly
najwczesniejsze wypowiedzi Mahometa wobec swego mnajbliz-
szego obtoczenia — rodziny i przyjaciél. Byly one - jednakze
pozbawione jeszcze jednolitej osnowy tematycznej, mialy
charakter przypadkowy, przygodny, podyktowany chwilowym
nastrojem i fazami wzmozonej aktywnosci psychicznej. Pod
wzgledem za$ formy mialy one posta¢ prozy poetyckiej, czyli
poezji nierymowanej4l). W swej treéci natomiast ukazywaty
one Mahometa jako czlowieka religijnego, przewyzszajacego

) Por. Suyiti, al-Itqin, fi *ulum al-Qur’an, 2,108.
%) pPor. GdQ 1,8 ns.
4) Por, GAQ 1,24 ns.
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niewatpliwie swe Srodowisko stopniem wrazliwosci na sprawy
religijno-moralne, lecz nie uwazajgcego sie jeszcze za osobi-
stos¢ wyjglkowa i niezwykla w zakresie spraw religijnych,
co charakteryzowalo jego pdzniejsze przekonania,

Najwczesniejsze wypowiedzi wskazujgce na religijnosc
Mahometa maja charakter ogélny, wieloznaczny, w przeciw-
stawieniu do poézniejszych jednoznacznych, wyraznych, wska-
zujacych na przekonanie Mahometa o swym szczegdlnym
powolaniu, ktére nastgpi¢c mialo w czasie objawien. Te naj-
wczesniejsze refleksje jednakze, nie majgce jeszcze cech
roszczeniowych w sensie Scistym, moga rzuci¢ pewne swiatto
na podloze psychiczne, na jakim powstaly i rozwinely sie
pozniejsze deklaracje roszczeniowe Mahometa.

W poszukiwaniu prawdy religijnej zywy umyst Maho-
meta znalazl sie mianowcie w obliczu problemu wartosci obo-
wigzujacego w jego srodowisku, wsréd mekkanskich Kuraiszy-
tow 4%), politeizmu, ntewatpliwie razacego go swym prymi-
tywem w poréwnaniu z bardziej przekonywujacym mono-
teizmem mozaizmu i chrzescijanstwa, ktéry mial pewne
wplywy w Swiecie arabskim. Najwczesniejszymi przejawami
stopniowego przychylania sie¢ Mahometa ku monoteizmowi sa
niektéore wczesne wypowiedzi zawarte w Koranie, kiére od-
znaczajg sie duzg uczuciowoscig zabarwiong odcieniem melan-
cholii. Sa to badz wyznania wiary monoteistycznej i wezwa-
nia innych do wzbudzania takiej wiary, badz tez parafrazy
opis6w biblijnych, gtéwnie starotestamentalnych, dotyczacych
dziejow patryarchéw i prorokéw, ktorzy glosili i zachowywali
monoteizm. Niekiedy refleksje te ujawniajg akcenty bardziej
osobiste, wskazujagce na wewnetrzne zycie religijne autora-
Mahometa, jakkolwiek nie zawierajace jeszcze mniezwyklych
roszczen. Mahomet wskazywal w nich mianowicie na swaj
osobisty stosunek do Boga, podkreslal swa wiare monotei-
styczna. Niektore z tych fragmentow zawieraja nawet for-
malne modlitwy, jak np. wspaniala Sura Pierwsza, ktéra moze

42) Por. H. Lammens (Enzyklopaedie des Islam, 2,1913), Ku-
raisch, 1204,
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w pewnym zakresie ukaza¢ przezycie religijne Mahometa
dzieki wystepujacej w niej doksologii, wyliczeniu niektérych
boskich atrybutow, takich jak: wszechmoc, milcsierdzie, do-
bro¢, sprawiedliwos¢, a dalej — blaganiu Boga o laske dla
tych, ktorzy Mu zaufajg i oddadzg sie Bogu pod opieke. Jak-
kolwiek utrzymana jest tu forma gramatyczna 1l-ej os. lm.,
to jednak ogélny nastroj tej sury charakteryzuje postawe
autora, ktéry przejawia ‘tu zdolnos¢ poetycznego sformulowa-
nia modlitwy bedacej w istocie monoteistycznym wyznaniem
wiary oraz wyrazem poddania sie prawdziwemu, jednemu
Bogu.

Bardziej natomiast osobiste rysy pojawiajg sie w innych
fragmentach Koranu, w ‘ktérych Mahomet wskazuje na ana-
logie swego przezycia religijnego do stosunku dawnych oso-
bistosci religijnych wzgledem jednego, prawdziwego Boga:
.Tak mianowicie Mahomet ukazuje si¢ jako gorliwy wyznawca
i zwolennik religii starotestamentalnego patryarchy Abrahama
w S. 6,162 w oswiadczeniu, iz Bogu zawdziecza swoje wejscie
na droge prawdziwej wiary, religii sprawiedliwego Abraha-
ma. O gotowosci swej do poswiecenia Bogu w ofierze wszyst-
kiego, a wiec modlitwy, zycia i $mierci wlasnej, méwi Maho-
met w S. 6,163 w zwigzku z poprzednim wyznaniem wiary.
Ufnos¢ swg w ostateczng manifestacje mocy Boga wyraza
Mahomet w S. 10,20 moéwige, ze nalezy do tych, ktorzy
»oczekuja”’, oraz zachecajac innych do cierpliwego oczekiwa-
nia wyrok6w boskich, to jest ,,znakow”, badz kary dla nie-
wiernych (S. 52,31). O zapale religijnym i gorliwosci Maho-
meta w zachecaniu innych do zycia w wierze Swiadczy
wypowiedz z S. 25,57, gdzie Mahomet zastrzega, Ze nie Zada
dla siebie zadnej nagrody za nauke, ktora glosi, poza tym,
aby wszyscy szli drogg woli Boga. O silnym trwaniu w wie-
rze w jednego Boga i o odporno$ci na wplywy politeizmu
Mahomet méwi w kilku wypowiedziach polemicznych
(S. 72,20 ns.), oéwiadczajgc, iz on sam wzywa swego Boga
i nie poréwnuje go z innymi boéstwami (bozkami), oraz za-
strzega, ze on sam nie moze decydowaé ani o szczesciu ani



16 Jerzy Nosowski

0 nieszczesciu innych, gdyz to przystuguje wylacznie Bogu.
Takze o wlasnej niedoskonalosci, polegajacej na nieznajomo-
§ci czasu ani rodzaju kary grozacej niewiernym oraz grzesz-
nikom, wypowiada si¢ Mahomet w S. 72,25, czym poswiad-
cza zarazem sw3g pelng wiare we wszechmoc Boga. W formie
dialogu (slowami moéwigcej don osoby transcendentnej) zazna-
cza w S. 94,8, iz Boga powinien uczyni¢ jedynym przedmio-
tem swych dazen. O swym powolaniu do stuzenia wylacznie
prawdziwemu Bogu moéwi wreszcie w S, 10,104, gdzie usituje
usung¢ watpliwosci innych co do wartosci religii, jakg sam
wyznaje. O postawie uleglosci wzgledem Boga Mahomet méowi
w S. 39,10—15, zachecajgc réwnoczes$nie innych do wzbudza-
nia religijno$ci i zachowania uczciwos$ci moralnej oraz obie-
cujac za to nagrode zgotowana przez Boga, a nastepnie
wyrazajac lek przed karg boska grozaca tym, ktoérzy Bogu
sie sprzeciwiajg. Podobnie S. 109,1—S5.

W wypowiedziach tych widoczna jest gorliwosé autora
w kierunku zachecania innych do wazbudzania religijnosci
monoteistycznej. Sa to niewatpliwie przejawy religijno-nau-
czycielskiej dzialalnosci Mahometa, ktéry w poczatkowym
okresie swych publicznych wystgpien pragnal pozyskaé zwo-
lennik6w dla wlasnej doktryny religijnej. W deklaracjach
tych jednakze nie ma jeszcze specyficznych elementéw rosz-
czeniowych poza og6lno-religijnymi refleksjami i przejawami
osobistego przezycia religijnego, a co najwyzej — przejawami
przekonania Mahometa o pewnym jakby pierwszenstwie
w gorliwoéci zachowania wiary oraz stuzenia Bogu. Brak tu
réwniez $ladow przeswiadczenia Mahometa o jakims wlasnym
niezwyklym, wyjatkowym posltannictwie religijnym. Deklara-
cje te bowiem pochodzg z okresu, gdy nie byl on o swej misji
jeszcze catkowicie przekonany, lub tez — pragnagl jedynie
zakomunikowaé innym swe refleksje natury religijnej bez
podkreslania swego wyjatkowego autorytetu, ktory pragnal
zdoby¢ poézniej.

Widocznym przeto staje sie¢ w pewnym zakresie natu-
ralne przezycie religijne Mahometa, wolne jeszcze od elemen-
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téw apokaliptycznych, a ograniczone do zakresu oddzialywa-
nia elementéw psychicznych, Scisle wewnetrznych, endogen-
nych, badz co majwyzej — czynmikow psychiczno-religijnych
uzaleznionych od wplywow religijnych otoczenia. Znamien-
nym jest przytem, ze wszystkie wypowiedzi charakterystyczne
dla tego etapu rozwoju Swiadomosci religijnej Mahometa

- datujg sie z okresu jego mekkanskiej dziatalnosci, podczas gdy

tres¢ ich siega, zdaniem niektorych komentatorow i egze-
getow 43), nawet okresu poprzedzajacego moment pierwszych
,objawien”, czyli moment ,powolania” do niezwyklego po-
stannictwa religijnego, o czym dokonane zostaly zapiski
w okresach pézniejszych. W $wietle tego materialu Mahomet
ukazuje si¢ jako czlowiek przenikniety duchem zywej wiary
w jednego, prawdziwego Boga, jako gorliwy wyznawca reli-
gii prawdziwej, objawionej juz w Starym Testamencie, ale
rowniez jako ten, ktory swiadom jest potrzeby indywidual-
nego i uspotecznionego zycia religijnego. Wskazujgc potrzebe
wzbudzenia wiary w Boga i kierowania sie w zZyciu zasadami
nauki religijnej Mahomet moéwi o sobie z pokorg. Ogranicza-
jac wyraznie swe kompetencje religijne do zakresu gloszenia
nauki religijnej znanej z objawienia pierwotnego oraz staro-
testamentalnego — przeciwnie — wskazuje wiasng niedosko-
nalos¢ i ludzkg ulomnos¢ w obliczu potegi najwyzszej Boga.
W ten sposdb pragnie zaznaczy¢, iz tre§¢ doktryny przez niego
gloszonej jest pochodzenia nadprzyrodzonego i ze on bynaj-
mniej nie jest jej autorem.

Z uwagi na okolicznosci historyczne mozna stwierdzi¢,
ze Mahomet w owym czasie (wczesno-mekkanskim okresie
swej dziatalnosci) staral sie dopiero o pozyskanie uznania dla
swych osobistych przekonan. Prowadzac mianowicie jeszcze zy-
cie bardziej przecietnego kupca anizeli medrca czy nauczyciela,
ograniczone w ciasnym stosunkowo gronie rodziny i przy-
jaciol, dzielit sie swymi przezyciami w sposéb poczatkowo
hieSmialy i dyskretny, nie wystepujac publicznie na sposéb
—_— ST
@) Por. F. Buhl (EdI, 2,1913), 1139—1153.1141. S
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klasycznych nauczycieli starozytnosci czy wczesnego $rednio-
wiecza. Poza tym — wyrazanie przekonan i poglagdéw reli-
gijnych nie bylo jeszcze wyraznym czy formalnym zerwa-
niem z dotychczasowymi zwyczajami religijnymi $rodowiska
mekkanskiego. Mahomet bowiem stosowal si¢ do nich, jak-
kolwiek moze bez wewnetrznego przekonania o ich wartosci.
Byl jednak stuchanym przez swych najblizszych, wéréd kté-
rych czeSciowo zaledwie znajdowal zrozumienie i uznanie %).
Zalezalo to nie tyle od wartosci obiektywnej jego pogladow
ile raczej od osobistego stosunku oséb z otoczenia Mahometa
wzgledem niego. Czestokro¢ tez nie byt on trakbowany zycz-
liwie przez konserwatywnych Kurajszytow, zwlaszcza star-
szych, urazonych nowatorstwem, ktére godzilo w dotychcza-
sowy uklad stosunkoéw religijnych. Uwierzytelnienie doktryny
przez siebie gloszonej opar! on przeto na autorytecie histo-
rycznego objawienia, sam za$ ograniczyl sie do przypisywania
sobie roli i funkecji gorliwego, cho¢ obarczonego ludzkimi
niedoskonalosciami, wyznawcy religii monoteistycznej. Z jed-
nej wiec strony widoczna staje si¢ bierna postawa Mahometa
wobec wplywow religijnych $rodowiska, z drugiej zas stro-
ny — jego czynna, refleksyjna, a nawet twoércza postawa
w oryginalnym my$leniu i systematyzowaniu idei religijnych.

Na takim tle psychicznym stopniowo zaczgla sie u Ma-
‘hometa rozwijaé Swiadomosé szczegblnego, niezwyklego po-
stannictwa religijnego, przejawiajaca sie w wysuwaniu nie-
zwyklych roszczenn o charakterze religijnym. Roszczenia te
ujete byly w przypisywanych sobie przez Mahometa tytu-
lach: ,stugi Boga”, ,ostrzegacza”, ,apostota” i ,proroka”,
ktérych analiza przedstawiona zostanie w podanej wyzej ko-
lejnosci z uwagi na chronologie powstawania odnosnych wy-
powiedzi.

%) Por. H. Lammens (Ed I, 2, 1913), 1203—1208 (Kuraisch).
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3. ROSZCZENIA MAHOMETA JAKO ,SLUGI BOGA”
(‘ABDU-L-LAHI).

Najwczesniejsze roszczenie religijne Mahometa przeja-
wia sie w zwrocie ,stuga Boga” (‘abdu-l-lahi). W S$wietle
Koranu Mahomet okreslal siebie tym wyrazeniem glownie
w pierwszym okresie swych publicznych wystapien, czyli
w okresie mekkanskim %), mianowicie 5 razy, matomiast
w okresie pozniejszym, medynenskim — zaledwie jeden raz.
Tlo historyczne dla tego roszczenia znajdujemy mie tyle
w Koranie, ktory je kresli w sposéb niedostateczny, ile raczej
w tradycji muzulmanskiej, ma ktorej opieraja sie wszyscy,
nawet wspolczesni, biografowie Mahometa ).

Poczgtkowo swoje wypowiedzi o tresci religijnej badz
roszczeniowej Mahomet wyrazal wobec swych najblizszych
(Waraqa, ‘Ali, zona Hadiga, Abu Bakr, Zaid Ibn Tabit), kté-
rzy niekiedy utrwalali je na pismie #’). Poza tym nielicznym
gronem zwolennikéw Mahomet mie znajdowal jednak zrozu-
mienia wsrdd wiekszosci rodakow, mekkanskich Kurajszytow,
ktérzy pozostajac wierni politeizmowi, powsciagliwie, a nawet
z niechecig odnosili sig¢ do nowatorskich wystapien Mahometa.
Na tle takich okolicznosci Mahomet wystapit z gloszeniem
swej doktryny religijnej postugujac sie okreSleniem ,stuga
Boga” jako znanym powszechnie zaréwno w $rodowisku
arabskim jak i w $rodowiskach sgsiednich — judaistycznym
i chrzescijanskim, a wigc nie wywolujgcym zdziwienia czy za-
niepokojenia, co bylo zrozumiale z uwagi na to, ze we wczes-
nym okresie swej dzialalnosci Mahomet musial dopiero
zdobywa¢ w swym Srodowisku zainteresowanie a takze
zaufanie ).

Analiza wypowiedzi zawartych w Koranie z wystepuja-
cym w nich wyrazeniem ,stuga Boga” (‘abdu-l-lahi), odno-

4) Podzial Sur Koranu stosQwnie do chronologii ich powstawa-
nia wg GdQ, 1,72 ns. Por. Muhammed Ali, Translation of The Holy
Quran (without arabic text) 2, Lahore 1934, XIIIL

46) pPor. M. Gaudefroy-Demombynes, dz. cyt. 17 ns.

47) Por. GdQ, 2,6.7.8. ns.

‘8) Por. H. Lammens, Koraisch (Ed I, 2,1205 ns.).
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szacym sie do osoby Mahometa, ma na celu ustalenie na tle
historycznym sensu tego roszczenia w pojmowaniu zaréwno
Mahometa jak i $Srodowiska, wobec ktéorego wyrazenie to
zostalo uzyte.

Do najwcze$niejszych wzmianek zawierajacych wyra-
zenie ,sluga Boga”, (‘abdu-l-lahi), odnoszace sie do osoby
Mahometa, zalicza si¢ wypowiedz z Sury 53,10 (1 mek.):
I objawil studze Jego to, co objawil (tj. Koran). Wypowiedz
jest fragmentem opisu angelofanii, a mianowicie obrazu
wizji archaniota Gabryela, ktorg przezyl Mahomet ¥%). Wedlug
tradycji mialo to nastapi¢ po raz pierwszy w czasie samot-
nych wedréwek Mahometa w okolicach Mekki, po§rod wzgérz
Hira %0). Istniejg dwie wersje dotyczace charakteru pierwszej
angelofanii przezytej przez Mahometa: Jedna podaje, ze Ma-
homet ujrzat osobe transcendentng po raz pierwszy w grocie;
wizja polagczona byla z audycja ghlosu nakazujgcego Mahome-
towi gloszenie, czytanie Koranu. W Koranie $ladem tego
wydarzenia mial by¢ wstepny nakaz z Sury 96,1: Méw (igra’),
Inna za$ wersja, oparta na dos¢ szczegélowo podanym opisie
angelofanii we fragmencie S. 53,4—18, wskazuje, ze Mahomet
mial ujrze¢ osobe transcendentng (,,Pana Mocy” — du mirra-
tin, zapewne archaniota Gabryela), na najwyzszej czesci hory-
zontu, na szczycie drzewa lotowego. Niezaleznie od prawdzi-
wosci historycznej tych danych biografowie Mahometa og6l-
nie przyjmuja, ze istotne elementy wystepujace w obydwu
opisach wskazujag na pewien przelomowy moment w zyciu
Mahometa, decydujacy o przeswiadczeniu twoércy islamu na
temat wlasnego szczegolnego postannictwa religijnego i skla-
niajacy go do ‘publicznych wystapieni roszczeniowych 51).
W sSwietle przytoczonej wypowiedzi postaniec Boga powierza
w imieniu swego Pana Mahometowi jako Jego sludze
(ila ‘abdihi), czyli stludze Boga, misje gloszenia nauki obja-
wionej, zapewniajagc mu nieomylnos¢ doktrynalng i doskona-

49) Por. GdQ, 1,20 ns.

50) Por. M. Gaudefroy-Demombynes, dz. cyt. 68.

51) Por. R. Blachére, Le probléme, 38, ns.; Introduction, 17 ns.;
GdQ 1,22 ns.
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loéci moralne (S. 53,6). Mimo formy narracyjnej wypowiedzi,
gdzie ,stuga Jego”, tj. sluga Boga, wspomniany jest w 3-ej os.
L.p., calos¢ opisu, kontekst, wskazuje raczej na jej autentycz-
no$¢ jako osobistej deklaracji Mahometa, ktory okresla siebie
tym zwrotem. Poniewaz Koran wskazuje wylgcznie na osobeg
Mahometa jako na podmiot przyjmujacy nauke objawiona,
przeto zwrot ila ‘abdihi niewatpliwie dotyczy samego autora
wypowiedzi, tj. Mahometa.

W Swietle natomiast pogladow $rodowiska semickiego
wspélczesnego Mahometowi wyrazenie ‘abdu-l-lahi wraz
ze swymi wariantami: ‘abdullah, ‘abdallah, uchodzi za cha-
rakterysytczne w strozytnych pismach religijnych Bliskiego
Wschodu, zwlaszcza w judaistycznej literaturze biblijnej
i pozabiblijnej, na oznaczenie badz godnosci mesjanskiej5?),
badz godnosci wybitniejszych osobistosci pelnigcych role
zwierachnikow religijnych, jak kaplanéw czy mawet miekt6-
rych prorokéow. Zwlaszcza w Starym Testamencie wyrazenie
‘ebed Jahwe jako analogiczne do ‘abdu-l-lahi, wystepuje
W spos6b bardzo szczegblny i charakterystyczny w znaczeniu
mesjanskim w wizji Izajasza 11,—10%). Oprocz czysto me-
sjanskiej funkeji ‘ebed Jahwe polegajacej ma cierpieniu
ekspiacyjnym, czyli funkcji soterycznej, zaznacza sie tam
wczesniejsza chronologiczmie jego funkeja kerygmatyczna,
tj. misja gloszenia nowej mauki religijnej, nauki objawienia,
oraz misja rozpowszechniania idei sprawiedliwosci (Iz. 42,
1—4). ‘Ebed Jahwe ma byé¢ “swiatlem ludéw” i ma niesé
zbawienie na krance ziemi (Iz. 49,6), oraz okazywaé¢ bez-
wzgledne postuszenstwo wobec Boga bedagc mu poddanym
bez ograniczenia (Iz. 49,1—5). Dalszymi przykladami wyste-
powania wyrazenia ‘ebed Jahwe w Starym Testamencie w od-
niesieniu do wybitniejszych osobistosci religijnych, szczeg6l-
nie patryarchéw i prorokéw, mogg by¢ takie teksty jak:
Ksiega Jozuego 1,1.13.15 ns., gdzie ‘ebed Jahwe odnosi sig

52) Por. Rengssdorf, Doulos: G. Kittel, Theologisches Waorter-
buch zum Neuen Testament (W. Kohlhammer, Stuttgart 1935, 2,268 ns.;
K. Ahrens, dz. cyt. 13 ns.

%) Por. Rengsdorf, ThWb 2,269.
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do osoby Mojzesza, Joz. 24,29, Sedz. 2,8 — w odniesieniu do
Jozuego, Jak. 23, w stosunku do Abrahama i liczne inne %),

Poza tymi znaczeniami starotestamentalnymi pojecie
»stugi Boga” znane bylo takze w Srodowisku staro-arabskim
'w odniesieniu do o0s6b religijnych w ogélnosci, a w odniesie-
niu do przywodeow spolecznosci religijnej w  szczegdlnosci.
Bardzo czesto bywa ono uzywane réwmniez wsréd Arabow
jako imie wlasne. M.in. liczne, zlozone imiona arabskie,
znane w historii, rozpoczynaja sie od wyrazow ‘Abdu-l-lahi,
‘Abdullah, ‘Abdallah, jak np. chotby imie ojca Mahometa —
‘Abdallaha %5).

Wyrazenie ,sluga Boga” mna ogét starozytne spoteczno-
sci religijne Bliskiego Wschodu, zwlaszcza semicdkie, przypi-
sywaly osobistosciom o szczegbélnym znaczeniu w Zyciu spo-
leczno-religijnym. Nalezy przypuszczaé, iz uzycie tego zwrotu
w odniesieniu do osoby Mahometa w Koranie oparte bylo na
znaczeniu klasyczmym, starozytnym, przede wszystkim biblij-
nym (starotestamentalnym), o czym moze s$wiadczyé Scista
lacznosé ideologiczna Koranu i Starego Testamentu, a nawet
istotny wplyw Biblii na doktryne Mahometa 56). Wobec tego,
2e wyrazenie to posiada znaczenie zarazem ogélne i szczegdl-
ne, wyjasni¢ nalezy, czy godnos§é ,stugi Boga” (‘abdu-l-lahi)
przypisywatl sobie Mahomet w znaczeniu ogélnym, analogicz-
nie do 0s6b religijnych w ogodlnosci, czy tez w 2znaczeniu
wyjatkowym, zblizonym do znaczenia zwigzanego z osobisto-
Sciami wybitnymi pod wzgledem religijnym: W swietle oma-
wianej wypowiedzi mozna stwierdzi¢, ze Mahomet, jako
,stuga Boga”, jest prorokiem odbierajacym objawienie od
Boga, a wigc wyr6znionym sposrod innych wyznawcow.

Dalsze wypowiedzi Mahometa zawarte w Koranie
i laczace z osobg twércy islamu mnazwe ,sstugi Boga”, mogg
blizej wyjasniZ sens, jaki autor z nazwg ta wiazal. Tak wiec
rowniez z wezesnego okresu mekkanskiej dzialalnosci Maho-

5) Por. Rengsdorf, ThWb 2,271,

5) Por. GAQ 1,66; Tabari, Ta’rih, 1,1138.1245; Ibn Sa’'d dz. cyt.
1,1,62.

%) Por. GdQ 1,6 ns.
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meta pochodzi deklaracja z S. 18,1: Chwala Bogu, ktéry
objawil studze Jego te Ksiege i nie uczynil w niej wypa-
czenia. Wypowiedz ta stanowi wstep do fragmentu zawiera-
jacego polemike Mahometa z monofizytami, z ktérymi Maho-
met zetknal sie w okresie swych pierwszych podrézy handlo-
wych do Syrii %7). W swietle tej wypowiedzi Mahomet uwaza
siebie za ,stuge Boga” przyjmujacego od Boga objawienie.
Wypowiedz powyzsza pod wzgledem formy i mysli w niej
zawartych nie budzi zadnych watpliwoséci co do osoby autora,
tj. Mahometa.

Z tekstu tej wypowiedzi, utrzymanej w tonie ogélnym,
jak réwmiez i z jej kontekstu, mozna wywnioskowaé, ze tu
pod nazwg ,stugi Jego” (‘abdihi), tj. stugi Boga, wystepuje
sam Mahomet, poniewaz funkcja przekazywania objawienia
zwigzana z nazwg ‘abdu-l-lahi wszedzie i zawsze w Koranie
przypisywana jest Mahometowsi.

Do nocnej translacji Mahometa z Mekki do Jerozolimy
odnosi sie deklaracja z S. 17,1: Pochwalony (ten), ktéry spra-
wil, ze podrézowal sluga Jego moca ze $wigtyni $wietej do
$wigtyni oddalonej, woko6l ktorej blogostawalismy (na ktérg
zestaliSmy blogostawienstwo) aby wujawni¢ mu (niektore)
z naszych znakéw, oto On jest Styszacy, Widzgcy. Wedlug
tradycji Mahomet mial przenie§¢ si¢ momentalnie ze swigtego
miejsca w Mekce do $wigtyni jerozolimskiej na grzbiecie
istoty zwanej al-Buraq %8), podobnej do konia, z glowa ko-
biety i ogonem pawia. Dopoméc mial w tym archaniot Ga-
bryel. Mahomet podczas tej pecdrézy ujrzeé mial ,,znaki
Boga”, to znaczy poznaé tresé¢ objawienia ¥). I tu takze w od-
niesieniu do osoby Mahometa wystepuje okreslenie ,,sluga
Boga”, oznaczajace tego, ktéry w sposéb nieawykly otrzymuje
objawienie ,,znakéw’ (@yat) czyli tresci Koranu. Jakkolwiek
sam tekst Koranu jest niewspé6imiernie ubogi w poréwnaniu
z bogatym i przepojonym elementami fantastycznymi opisem

) Por. Ibn Sa’d, dz. cyt. 1,76,1,11; T. Andrae, dz. cyt. 31.
%’) Por. al-’Aini, dz. cyt. 2,206.211,1.
%) Por. M. Ali, dz. cyt. 279 ns.
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danych tradycji pokoranicznej, to jednak mozna na podsta-
wie tej deklaracji wysnu¢ wniosek o silnym przekonaniu
autora, tj. Mahometa, na temat wlasnego niezwyklego postan-
nictwa, wynikajgoego z przezycia nocnej translacji polgczonej
z wizja ,,znakow’’ Boga.

Zaréwno pierwsze angelofanie, przezyte przez Maho-
meta w czasie jego samotnych rozmyslan w okolicach rodzin-
nego miasta, jak i nocne przezycie translacji potaczonej
takze z wizja, nastapily w okresie, gdy Mahomet zaczynal
zwracaé na siebie uwage ludnoSci mekkanskiej swymi nie-
zwyklymi wystapieniami roszczeniowymi. Poczatkowe zainte-
resowanie Kurajszytow deklaracjami Mahometa ustepuje
z biegiem czasu coraz wiekszej ku niemu niecheci. Mahomet
stopniowo traci zwolennikéw. Pozostaje dla niego wierng
jedynie zona Hadiga, ktdéra niebawem umiera, w r. 619 60);
a takze — ‘Ali, Abu Bakr oraz pdzniejsi konwertyci — Sad,
Zubair, Talka, Utman, ‘Abdu-r-Rahman®!). Wobec wrogie]
postawy Kurajszytow niektorzy sposréd wyznawcow religii
Mahometa ratujg sie ucieczkg do Abisynii 62). Mahomet nato-
miast przebywa przez pewien czas pod opieka Abu Talib’a
w zupelnej izolacji. Powodowany jednakze silnym przeswiad-
czeniem o prawdziwosci swego postannictwa probuje szukaé
zrozumienia i poparcia wsréd szczepoéw sasiadujacych
z Mekks. Udaje sie wiec na wschéd, do miejscowosci Taif 63),
zamieszkatej przez szczep Bani Taqif %). Z tego okresu po-
chodzi nawigzujgca do przedstawionych okolicznosci histo-
rycznych znamienna, a zarazem do$¢ tajemmicza, deklaracja
z S. 72,19 (1 mek.): I ze oto gdy powstal stuga Boga aby mo-
dli¢ sie do Niego, one niemal byly na nim okryciem (okryly
go jakby derka, czaprakiem). Znaczenie tego tekstu bedzie
zrozumiale lgcznie z wierszem S, 72,1, bedacym wstepem
fragmentu, w ktérym mowa jest o ginn’ach (geniuszach, czy

60) Por. Suyuti, dz. cyt. 1,33.

61) Por. F. Buhl, al-Koran, Ed I, 2,1146.

62) Por. Ibn Sa’d, dz. cyt. 1,1,138; Tabari, Tafsir, 1,1185.
63) Por. Ed I (Taif), 4,672 ns.

6%) Por. Tabari, Ta’rih, 1,1199.
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tez duchach dobrych lub ztych 65)): Méw, to zostalo mi objawio-
ne, ze przystuchiwala sie gromada geniuszy (duchéw) i oni mé-
wili — ustyszeliSmy Koran prawdziwy. Wydarzenie opisane
w S. 72,19 mialo zosta¢ Mahometowi takze opowiedziane
w objawieniu, na co wskazuje spdjnik anna (ze). Lacznie
mianowcie z wierszem 72,1 deklaracja ta brzmiataby: Mow,
to zostalo mi objawione (oraz) i (to), ze gdy stuga Boga po-
wstal aby modli¢ sie do Niego (tj. do Boga), oni (tj. geniusze,
duchy) niemal byli przy nim okryciem. Utrzymana w formie
monologowej deklaracja ta brzmiala by w transpozycji gra-
matycznej: Zostalo mi objawione, to, ze gdy (ja) stuga Boga
powstalem aby modlié¢ sie do Niego, oni (geniusze, duchy)
byli na mnie niemal okryciem (okryly mnie jakby czapra-
kiem). Jest to oczywiscie przenoénia: stuchajac Mahometa
ginn'y otoczyly tlumnie jego posta¢ tworzac na nim jakby
okrycie, przyréwnane do derki lub czapraka (libadun) 55).
Niektérzy jednak autorzy oddaja wyrazenie libadan (stojgce
tu w accus.) jako skrot z li-abadan, co znaczy: na zawsze,
a nawet w dalszej interpretacji ttumacza go przez zwrot
»az do $mierci” 67), Natomiast w -odniesieniu do znaczenia
wyrazu ginn, ktore zwykle tlumaczy sie jako ,,geniusz”, badz
»duch” (zly lub dobry) istnieja rézne interpretacje: Wedlug
wierzen staro-arabskich byly to istotny ponadludzkie, lecz
nizsze doskonaloscia od aniolow, ktore dzielily sie¢ na dobre
i zle i w zaleznosci od tego — na przychylne dla ludzi bgdz
wzgledem ludzi wrogie. Nazywaly sie takzie ,,geniuszami’”
ze wzgledu na swg wyzszosé intelektualng nad ludzmi 8).
Natomiast inna interpretacja laczy to okreslenie z koczowni-
¢zymi plemionami pustynmnymi w okolicach Mekki i polozo-
nej na wschod od niej osady Taif. Mahomet mial zetknaé
si¢ z nimi w czasie swej niefortunnej wyprawy do tej miej-
scowosci i znalezé u nich przychylne przyjecie oraz zaintere-

—_—

%) Por. M. Ali, dz. cyt. 576.

%) Por. H. Wehr, dz. cyt. 761.

%) Por. M. Ali, dz. cyt. 378.

%) Por. M. Ali, dz. cyt. 577, uw. 1.
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sowanie swa doktryng w przeciwstawieniu do niecheci, z jakg
traktowano go w Mekce i w Taif ¢). Tak wiec wypowiedZ
moze byc¢ aluzja do tego wydarzenia, jakkolwiek nie jest
takze wykluczone, ze Mahomet, holdujac arabskim wierze-
niom w istnienie ginn’6w jako istot ponadludzkich wskazuje,
ze wiréd nich jedynie znalazt zwolenmikéow 7%). Do tych wta-
Snie okoliczno$ci nawigzuje przytoczona tu wypowiedz:
w uniesieniu proroczym Mahomet mianowicie jako otoczony
stuchajacymi go ¢gimn’ami recytuje obok imnych takie omoé-
wiong Sure Koranu. Poniewaz Koran zostat objawiony Maho-
metowi, ktory z kolei przekazywal tres¢ objawienia innym,
przeto niewatpliwie ,,stuga Jego” (‘abduhu) — to sam Maho-
met, méwigcy o sobie, na co mogg wskazywaé inne, podobnie
pod wzgledem formalnym ujete jego deklaracje. Wyrazenie
,stuga Boga”, ktére w tej deklaracji wystepuje, wyraza
przeto roszczenia prorocze Mahometa jako wykonywujacego
funkcje glosiciela objawionej doktryny Koranu.

Bardzo znamienna jest takze deklaracja z S. 39,36
(1 mek.): Czyz nie jest Bog wystarczajgcy dla stugi Jego,
a oni straszg cie tymi poza Nim (tj. bozyszozami). W zwigzku
z polemika prawdopodobnie z Kurajszytami autor zarzuca tu
przeciwnikom, ze nie przyjmuja objawienia i zapowiada
sankcje dla nich jako wymiar srogiej kary. Kurajszyci usi-
tuja zastraszyé Mahometa sankcjg ze strony bozyszcz za glo-
szenie przeciwnej im mauki. W odpowiedzi swej Mahomet
lekcewazy calkowicie grozby Kurajszytéw zapewniajac, ze
Bog jest wystarczajacym (obronca) dla ,,swego stugi”. W oso-
bie ,;stugi Jego”, tj. stugi Boga przedstawionej w obrazowym
dialogu miedzy Gabryelem a Mahometem, wystepuje nie-
watpliwie sam Mahomet, ktéremu Gabryel objawia prawdy
religijne. Funkcja zatem ,stugi Boga” sprowadza sie w tej
wypowiedzi z jednej strony do przyjecia objawienia od Boga,
a z drugiej strony — do przekazywania tego objawienia
innym.

) Por. M. Ali, dz. cyt. 578, uw. 1.
W) Por. Tabari, Tabaqgat, 1, 1203.
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Wreszcie z 3-go okresu medynenskiej dzialalnosci Ma-
hometa (5—6 rok Higr'y), po zdobyciu Mekki?), pochodzi
deklaracja wyrazona w S. 57,9: On jest tym, ktory zsyta na
stuge Jego znaki dowodéw aby wyprowadzi¢ was z ciemno-
§ci do Swiatla, a zaprawde Bog jest dla was laskawy, milo-
sierny. Wystepujaca tu osoba ,stugi Jego”, tj. stugi Boga,
przyjmuje objawienie i przekazuje je innym ludziom w celu
pouczenia i oSwiecenia. Za autentycznoscia tej wypowiedzi
jako osobistej deklaracja Mahometa moéwigcego tu o sobie
przemawia cho¢by ta okolicznos¢, ze tres¢ samego wyrazenia
nie przekracza wyzej ustalonych funkeji ,stugi Jego”, tj.
stugi Boga.

Najistotniejszym wiec elementem wpojecia ,stugi Boga”
w oméwionych wyzej wypowiedziach jest funkcja przejmo-
wania przez ,stluge Boga” w sposéb niezwykly, droga obja-
wienia, tresci doktryny religijnej Koranu, ksiegi swigtej, kto-
rej oryginal ma znajdowa¢ sie u Boga w mniebie, natomiast
potrzebne dla ludzi szczegbly zostajg za posrednictwem ,stugi
Boga” tj. Mahometa, przekazywane innym. ,Stuga Boga”
w takich wypadkach — to nie tylko zwykly, gorliwy wy-
znawca, lecz wybrany, powolany przez Boga posrednik mie-
dzy Bogiem a wiernymi wyznawcami, glosiciel prawd reli-
gijnych zawartych w Koranie. Wspélne elementy, ujawnia-
jace sie¢ w oméwionych dotychczas wypowiedziach, w ktérych
wyrazenie ‘abdu-l-lahi laczy sie (przynajmniej posrednio)
z osobg Mahometa, pozwalaja stwierdzi¢, ze Mahomet przyj-
mujge literackg forme opisu wskazywal mna swa osobista
godnos¢ szczegdlnego, uprzywilejowanego pelnomocnika bo-
skiego obdarzonego misja przekazywania ludziom (zwlaszcza
Swym rodakom) mauki objawionej. Wiasne przezycia zwigzane
Z doswiadczeniem objawien i powolania religijnego acza sie
tu scisle z elementami spolecznymi godnosci Mahometa, pole-
—————

) Por. Buhari, Les traditions islamiques, trad. Houdas, 4 vol,
1 avec w, Margcais, Publications de I’Ecole des Langues Orientales,
1908—14: 64,48,6.7; Al-‘Aini, dz. cyt. 8,346 ns.; Ibn Hisam, dz. cyt.
4,53.59; Tabari, Ta’rih, 1,1639.1645.1649.
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gajacej na udzielaniu si¢ nazewnatrz przez pouczanie innych
o prawdach religijnych. .

Rzeczowa tres¢ zwrotu roszczeniowego ,stuga Boga”
(‘abdu-l-lahi) stwierdzona w dotychczas oméwionych wypowie-
dziach Mahometa o sobie jako ,studze-Boga”, ciagnie sie po-
przez liczne wypowiedzi, w ktérych autor podkresla w spo-
sOb wyrazny i stanowczy swa funkcje odbiorcy objawienia,
a nastepnie swg funkcje przekaziciela tegoz objawienia swe-
mu $rodowisku — zaréwno blizszemu jak i dalszemu. Jednak-
ze w tych pozostalych wypowiedziach, ktérych analiza zo-
staje pominigta ze wzgledu na ich pokrewienstwo tresciowe
z wypowiedziami zanalizowanymi, brak jest bezposredniego,
formalnego zestawienia zwrotu ‘abdu-l-lahi z wchodzacymi
w zakres roszczen ,stugi Boga” funkcjami przyjmowania
objawienia i przekazywania go innym. Mimo to moga one
wzmocni¢ przekonanie, ze w $wietle Koranu Mahomet jako
,stuga Boga” jest niewatpliwie odbiorca i przekazicielem
objawionej mu w sposdb nieawykly doktryny religijnej.

Tak wiec wzmianki o funkeji przyjmowania i przekazy-
wania tresci nauki objawionej za posrednictwa Mahometa
jako ,,stlugi Boga” mimo, ze powtarzajg sie czesto w podobnie
ujetych zwrotach, nie wprowadzaja zadnych saczegélnych,
nowych elementéw do zasadniczych prerogatyw tego zwrotu
roszczeniowego. Ujawniaja one tylko, ze poza samym przyj-
mowaniem objawienia przez Mahometa (S.17,73.85.86, S.20,4;
S.21,7; S.53,4; S.69,43; S.73,1 — =z 1-go okresu mekkanskiego,
S.29,45.46.51; S.41,6; S.42,3; S.43,43; S.45,6 — z 2-go mekk.;
S.6,107; S.15,8; S.16,102; S.25,1.6; S.26,192.193 — z 3-go mekk.;
S.2,4.97.120 — z 1-go med.; S.4,163; S.5,67.68; S.33,2 — z 3-go
med.), zwlaszcza w nocy (S.86,1.2; S.97,1—4 — z 1-go mekk.;
S.44,3 — z 2-go mek.) i z towarzyszacym Mahometowi uczu-
ciem wielkiego leku (S.17,1; S.73,1—4; S.20,2 — z 1-go mek.),
tresé zestanego objawienia przeznaczona dla stuchajgcych Ma-
hometa jego rodakow (S.75,28 — 2z 1-go mek.; S.44,58 —
z 2-go mek.; S.13,30; S.16,64; S.27,6 — z 3-go mek.), oraz
ginn’éw (S.46,28 — z 2-go mek.), badz nazywa sig Kora-
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nem (S.17,106; S.20,2, S.76,23 — z 1-go mek.; S.41,3;
S.42,7.52 —z 2-go mek.), badz ,Ksiega” — Kitab (S.83.8.9.19.20;
S. 86,13 — z 1-go mek.; S.29,45.47.51; S.32,2.23; S.39,1.2.41;
S.40,2; S.41,3.4.5; S.42,15; S.44,2.4; S.452 — 1z 2-go mek;
S.6,19.93; S.7,196; S.10,1.15.38; S.13,36.37; S.14,1; S.16,64.89;
S.26,195.196 — z 3-go mek.; S.2,121 — 1-go med.; S.3,3 —
z 2-go med.; S.5,48 — z 3-go med.) i dotyczy istotnych przy-
miotéw boskich, jak jednosci Boga (S.21,108 — z 1-go mek.),
Jego wszechmocy (S.53,5.6; S.81,20.21 — z 1-go mek.; S.36,5;
S.39,1; S.40,2.3 — z 2-go mek.), wszechwiedzy (S.72,26 —
z 1-go mek.; S.39,1; S.45,2 — z 2-go mek.; S.10,1; S.14,1;
S.276 — z 3-go mek.) i dobroci oraz milosierdzia Boga
(S.41,2 — z 2-go mek.). Ujawniaja wreszcie, ze Mahomet jest
jedynym, zatem niewatpliwie prawdziwym, przekazicielem
doktryny objawionej Koranu (S.10,38 — z 3-go mek.).

Wyrazenie zatem roszczeniowe ,stuga Boga” (‘abdu-l-
-lahi) streszczajagc w sobie dwie funkcje — przyjmowania
objawienia i jego przekazywanie — jest tu tworem powsta-
lym z wiary w Boga jako dawcy objawienia, ktory je prze-
kazuje ludziom poprzez ,swoje stugi” wybrane, w tym wy-
padku — przez Mahometa, jako uprzywilejowanego meza
postanego do narodu arabskiego analogicznie do historycznych
narodowych glosicieli nauki objawionej (gitéwnie starotesta-
mentalnych patryarchéw i prorokéw). Takie ujecie jako dosc
$miale i oryginalne $wiadczy o silnym przekonaniu autora —
Mahometa — co do swego niezwyklego poslannictwa religij-
nego.

4. ROSZCZENIA MAHOMETA JAKO ,OSTRZEGACZA” (MUNDIR)
ORAZ ,KAZNODZIEI” (NADIR). -

We wezesnym okresie swojej dzialalnosci mekkanskiej
Mahomet w dalszym nastepstwie wysuwa takze inne jeszcze
roszczenia religijne, okreslone wyrazeniami: ,ostrzegacz’”
(mundir), oraz ,kaznodzieja”, ,0soba sakralna” (nadir), ktére
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sa pokrewne ze sobg dzigki wspélnej dla mich osnowie n d r
(nadara). Tto historyczne dla tych roszczen stanowil wzmaga-
jacy sie zatarg Mahometa 2z mekkanskimi Kurajszytami
ze wzgledu ma monoteistyczng dokiryne twoérey islamu, od-
rzucajaca dotychczasowy autorytet staro-arabskich bostw —
Al-Uzza, Al-Manat i Al-Lat, czczonych w Mekce 7). Jakkol-
wiek Mahomet jednorazowo, powodowany chwilowym ,,zbla-
dzeniem”, jak podaje poéZniejsza tradycja ), przyznal nawet
-w pewnym zakresie moc i autorytet trzem béstwom mekkan-
skim, co skwapliwie podchwycili jego przeciwnicy, uwazajac
6w ,,upadek” tworcy islamu za probe kompromisu z dawny-
mi wierzeniami ?4), to jednak ostatecznie Mahomet uznal
swoj blad jako sprawe ,zlego ducha” i odwolal go, co znala-
zto swoj wyraz takze w Koranie (S.53,19—23). W ten spos6b
dochodzi do zdecydowanego zerwania z pozostajagcymi w po-
liteizmie Kurajszytami, a roszczeniowe wypowiedzi Maho-
meta nabierajg cech polemik, zawierajgcych ostrzezenia
i grozby kar, skierowanych pod adresem przeciwnikow lekce-
wazgcych jego mowg doktryne.

W $wietle takich okolicznosci historycznych staje sie
lepiej zrozumialte postugiwanie sie przez Mahometa roszcze-
niem ,0strzegacza” (mundir) oraz ,kaznodziei” (nadir). Wy-
razenia te wystepujg zamiennie w obydwu wymienionych
formach czasownikowych i zawarte s3 w licznych tekstach
Koranu jako roszczeniowych deklaracjach Mahometa. Zna-
mienne jest przytem, ze z wyjatkiem zaledwie trzech wypo-
wiedzi pochodzacych z medynenskiej dziatalnosci Mahome-
ta — pozostale wypowiedzi zawierajace wyrazenia ,ostrze-
gacz”, ,kaznodzieja” (badz pokrewne warianty) datujg sie
z wezesnego okresu dzialalnosci mekkanskiej. O ile poprzed-
nio oméwione wypowiedzi roszczeniowe tworey islamu jako
»stugi Boga” (‘abdu-l-lahi), nalezaly do bardziej umiarkowa-
nych i oglednych, o tyle roszczenia jego jako ,ostrzegacza”,

2) Por .M. Gaudefroy-Demombynes, dz. cyt. 3¢ ns., G. Rych-
mans, Les religions arabes preislamiques, Louvan 1951,33.37.

%) Por. M. Gaudefroy-Demombynes, dz. cyt. 86.
) Por. M. Ali, dz. cyt. 526, uw. 2.
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(mundir) i ,kaznodziei” (nadir) zawierajag w sobie rys bardziej
$mialy i wymagajacy. Znaczenie tych wyrazen w pojmowaniu
samego Mahometa bedzie bardziej jasne, gdy uwzgledni sie,
ze w Srodowisku staro-arabskim wsp6lny dla obydwu warian-
tow rdzen n d r odpowiadal czasownikom: ostrzegaé, grozic,
napominaé¢, narowadza¢ na prawidlowg droge, a takze: po-
$§wiecaé, wysla via¢, zwiastowa¢, glosi¢, zawiadamia¢, w dal-
szych formach — IV-ej — andara — wskazywaé¢ niebezpie-
czenstwa, ostrzega¢, powiadamia¢; w VI-ej — tanadara —
oznaczalo: wzajemnie sobie dawac ostrzezenia. Pochodzgce od
tych czasownikéw rzeczowniki wskazywaly na spelnianie od-
nosnych czynnosci: nadr (l.m. nudur) — wystawianie, poswie-
canie sie, dar sakralny, indar — ostrzezenie, powiadomienie,
napomnienie, lub tez ma osoby speliajace te funkcje:
mundir — ostrzegacz, nadir (Lm. nudur) — ostrzegacz, posla-
niec, goniec, a takze — osoba poswiccona Bogu (osoba sakral-
na) i ‘wreszcie kaznodzieja, glosiciel nauki religijnej?).
Oprocz tych znaczen $ciSle etymologicznych znane sg znacze-
nia historyczne w s$rodowisku semickim (arabskim i zydow-
skim), gdzie Mundir wystepowalo jako imie wlasne (n.p. mie-
ktérych wiadcow staro-arabskich jak Mundir III, wtadca Hiry
z 1-ej pol. VI w. ery chrz.”) —, za$§ nadir odnosilo sig do
os6b nalezacych do okre§lonych ugrupowan religijnych, ana-
logicznie do Nazarejezykéw w $rodowisku zydowskim 77).

Zagadnienie, czy Mahomet do tych wyrazen, uzywanych
jako roszczenia religijne, wprowadza elementy nowe, orygi-
nalne, bedzie przedmiotem dalszych rozwazan w oparciu
o analize poszczegélnych deklaracji, w ktorych terminy te
wystepuja w zwigzku z osobg twoércy islamu.

Z 2-go okresu mekkanskiej dzialalno$ci Mahometa po-
chodzi majbardziej wyrazna jego deklaracja funkcji ,,0strze-
8acza” (mundir) z Sury 38,65: M6w, oto ja jestem ostrzega-
Czem i nie ma (zadnego) bozyszcza jak tylko Bog jedyny,

%) Por. H. Wehr, dz. cyt. 847.
%) Por. K. Ahrens, dz. cyt. 6.
7) Por. Schaeder, Nazarenios, ThWB 4,879—884.
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wszechwladca. W wypowiedzi tej Mahomet wskazuje ma sie-
bie jako na tego, ktory ostrzega przed mniebezpieczenstwem
politeizmu. Za autentycznosciag tej wypowiedzi przemawia
przede wszystkim forma dialogowo-monologowa (po nakazie
wstepnym ,méw” — iqra’), przy czym wyrazne jest tu na-
wigzanie do polemiki aubora z przeciwnikami pozostajgcymi
w politeizmie.

Na osobe Mahometa jako ,ostrzegacza” wskazuje réw-
niez deklaracja z S.50,2 (1 mek.): Alez oni dziwig sie, ze
przybyl do mich ostrzegacz sposréd nich, niewierni mowig —
to jest rzecz zadziwiajgca. Wskazane jest tu, ze ,ostrzegacz”
(mundir) pochodzi ze spolecznosci tych, wobec ktérych wyste-
puje z funkcja ostrzegania, co wzbudza podziw niewiernych,
opornych przeciwnikéw nowej doktryny religijnej. Podobnie
brzmi wypowiedz z S.38,4 (2 mek.), gdzie ponadto wskazane
jest, ze niewierni uwazajg ,ostrzegacza” za klamce.

Wyrazenie mundir wystepuje wreszcie w odniesieniu do
osoby Mahometa w wypowiedzi z S.26,193.194: Zstapil z nim
(tj. z objawieniem, w. 192) duch wiarygodny na twoje serce
aby$s byl jednym z ostrzegaczy. Autor ujmuje te funkcje
»ostrzegacza” jako zapoczatkowanie tego rodzaju funkeji na
przysziosé, badz tez jako kontynuacje w narodzie arabskim
funkcji pelnionej poprzednio w stosunku do innych narodéw
(gtéwnie narodu Izraela). Innymi slowy Mahomet uwaza sie-
bie za ,,0ostrzegacza” ale nie za ostatniego, czyli nie za jedy-
nego — zapewne uwzgledniajgc ,ostrzegaczy” poza narodem
arabskim.

Pochodnym wariantem zblizonym tresciowo do mundir
jest wyrazenie nadir, oznaczajace takze ,ostrzegacza”, lecz po-
nadto jeszcze: kaznodzieje, czyli glosiciela, nie za§ autora,
doktryny religijnej, badz tez samego glosiciela jako osobe
sakralng 78).

Wyrazenie to wystepuje w stosunkowo licznych wypo-
wiedziach roszczeniowych Mahometa, ktére mogg czesciowo

) Por. H. Wehr, dz. cyt. 847.
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wzbogacié tre$¢ funkcji ostrzegania: S.67,26 (1 mekk.): Méw,
oto wiedza jest u Boga, a oto ja jestem ,ostrzegaczem” (glo-
sicielem) jawnym. Fragment, do ktérego nalezy wypowiedz,
a mianowicie cala Sura 67, zatytulowany jest ,Kroélestwo”
(Al-Mulku), a majblizszy kontekst zapowiada kare na prze-
ciwnikow islamu ?). Mahomet ma upomina¢ przed karami
grozgcymi przeciwnikom za odrzucenie gloszonej przez miego
doktryny, ktéra poucza o potrzebie zycia religijnego. Te¢ sama
my$l wyrazajg analogiczne wypowiedzi z S.29,50 (2 mek.)
oraz S.15,89 (3 mek.). Mahomet jako glosiciel doktryny reli-
gijnej przeciwstawia swe prerogatywy cudotwoérczej mocy
Boga polemizujagc w ten sposdb z przeciwnikami, ktérzy
czestokro¢ szyderczo domagali sie od niego czynienia niezwy-
klych znakéow (cudow).

Dialogowo ujeta jest wypowiedz z S.11,12 (3 mek.),
gdzie esoba mowigca zwraca sie do Mahometa: Wtedy moze
sie zdarzy¢, ze zapomnisz, co zostalo tobie objawione i piers
twoja zostanie Scisnieta, jezeli oni méwig, czemu nie zostal
na miego zeslany skarb albo mie przyby! z nim aniol, oto ty
jestes ostrzegaczem (kaznodzieja, zwiastunem), a Bo6g jest
nad wszystkim opiekunem. Zapewne moéowi tu sam Mahomet
0 sobie jako o ,,0strzegaczu” (kaznodziei, zwiastunie, glosicielu
doktryny religijnej), przyczem zastrzega, ze nie jest obdarzo-
ny zadnymi niezwyklymi uzdolnieniami poza funkcja glo-
szenia objawionej mu tresci Koranu.

To samo okreslenie nadir wystepuje w dalszej deklaracji
z S.34,46 (2 mek.): M6éw, ja wzywam was do jednego, abyscie
powstali dla Boga (t.j. staneli do modlitwy) po dwé6ch lub po-~
jedynczo, zatem rozwazcie, nie ma w towarzyszu waszym nic
z ginn’éw (nic zlego zdziatanego przez ginn'y), on jest tylko
ostrzegaczem, glosicielem) dla was weczesniej niz kara potezna.
Wypowiedz zawarta jest we fragmencie méwigcym o zwycie-
stwie doktryny religijnej gloszonej przez Mahometa, przy czym
autor zapewnia Kurajszytéw, ze nie jest bynajmniej opetanym

) Por. M. Ali, dz. cyt. 565.
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przez ginn'y, czyli oblgkanym, lecz powolanym przez Boga.ka-
znodzieja, glosicielem tresci jemu objawionej. Ta sama mys$l
zawarta jest w wypowiedzi z S. 7,184 (3 mek.).

Zapewne takze do osoby Mahometa jako nadir odnosi
sie deklaracja z S.35,42 (2 mek.): I zaprzysiegaja na Boga
mocng ich przysiega, ze gdyby przybyt do mich ostrzegacz
(kaznodzieja) oni byliby prawidlowiej prowadzeni anizeli pro-
wadzone byly (inne) narody (ludy), a gdy przybyl do nich
ostrzegacz (kaznodzieja) to wzbudzilo w nich jedynie odraze.
Autor deklarujac tu swe roszczenie jako ,ostrzegacza” glo-
szacego doktryne objawiona, zwraca uwage na przewrotnosé
tych, ktorzy go lekcewaza, mimo iz kiedy$ oczekiwali podob-
nego zwiastuna mnauki religijnej.

Wreszcie wyrazenie nadir w odniesieniu do osoby Ma-
hometa wystepuje w deklaracji z S. 25,1 (3 mek.): Blogo-
stawiony (jest Ten), ktory zeslal rozdzielenie na sluge jego
(swego) aby (on) byl dla narodéw wostrzegaczem (glosicielem).
Utrzymana w formie doksologii deklaracja ta wyraza uwiel-
bienie Boga, ktéry zestal ,rozdzielenie” (al-furqan), czyli
upersonifikowany Koran jako zrodlo umiejetnosci rozréznia-
nia miedzy dobrem i ztem, skad nazwa ogélna Sury — ,Roz-
dzielenie” 80), Mahomet wystawia tu Boga za otrzymane zdol-
nosci i umiejetnos$ci rozrézniania dobra od zla celem nalezy-
tego wykonywania funkeji ,,ostrzegacza” czy tez ,kaznodziei”
w stosunku do narodéw, a wiec zapewne nie tylko do narodu
arabskiego. Wypowiedz lgczy ponadto w sensie przyczynowym
dwie funkcje Mahometa: funkcje ,,0strzegacza” (,kaznodziei”)
z funkcja ,,stugi Boga” (‘abdu-l-lahi), do zakresu ktérej wcho-
dzi przyjmowanie objawienia.

Pozostale wypowiedzi Mahometa zawierajace roszcze-
niowe deklaracje jego funkcji ostrzegania wystepuja w Ko-
ranie w formie czasownikowej od rdzenia n d 7. S. 32,3
(2 mek.): Albo (oni) méwig, on sfalszowal to (tj. sfalszowal
Koran), alez to jest prawda od Pana twego, aby$ ostrzegal

8) Por. M. Ali, dz. cyt. 363.
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ludzi (nardd), do ktérych nie przyby! (zaden) z ostrzegaczy
(kaznodziei, glosicieli) przed toba, aby oni postepowali (idac)
prawidlowo. Wypowiedz ta opiera sie¢ na polemice Mahometa
z Kurajszytami, ktérzy czynig tworcy islamu zarzuty, iz sfal-
szowal tres¢ Koranu. W formie dialogowej, przez usta osoby
transcendentnej, autor (Mahomet) podkresla, ze tres¢ doktry-
ny przez miego gloszonej zostala mu objawiona od Pana (t.j.
od Boga), aby ja przekazywal w postaci ostrzezen marodowi
(arabskiemu), do ktérego dotychczas nie przyby! ,,ostrzegacz”
(kaznodzieja, zwiastun, glosiciel prawdy religijnej). Jakkol-
wiek w innych miejscach (S. 34,44) powiedziane jest, Ze przed
Mahometem byli juz inni ,osirzegacze”, to jednak postan-
nictwo ich skierowane bylo do innych narodéw poza maro-
dem arabskim. Podobng tre§¢ zawiera S. 36,6 (2 mek.).

W formie czasownikowej Mahomet przypisuje sobie
funkcje ostrzegania w deklaracji z S. 6,19 (3 mek.): Moéow,
ktora rzecz jest wigkszym Swiadectwem, mow, Bog jest swiad-
kiem miedzy mna i miedzy wami i zostal mi objawiony ten
Koran abym was nim ostrzegat. Prawdziwosé swego roszcze-
nia jako czlowieka, ktory ostrzcga, autor popiera wezwaniem
Boga na $wiadka. Wypowiedz ta malezy do rozdzialu zatytu-
lowanego ,,Bydlo” (al-an’am) i wiaze sig z zagadnieniem prze-
sadéw oraz balwochwalczych i zabobonnych praktyk staro-
arabskich, ktorych usuniecia domagat sie Mahomet dazac do
zaprowadzenia religii monoteistycznej®!). Po wstepnym frag-
mencie gloszgcym nauke o Bogu jedynym autor omawia pro-
blem boskiej laski i przy tej sposobnosci wyraza swg dekla-
racje roszezeniowa., Wystepuje tu mianowicie takze mysl ana-
logiczna, ze Koran jest uwierzytelnieniem postannictwa Maho-
meta jako ,0strzegacza”. Mimo zachowanej tu literackie]j
formy dialogu Mahomet wysuwa w ten sposob takie swoje
roszczenie ,,ostrzegajacego”, jako wynikajgce z otrzymanego
objawienia.

Wedlug S. 42,7 (2 mek.) Mahomet odbiera nakaz petl-
e ——————

&) Por. M. Ali, dz. cyt. 124 ns.
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nienia funkcji ,ostrzegacza”: I tak objawiliSmy tobie Ko-
ran arabski, aby$ ostrzegal matke miasto (miasto macierzyste)
i (tych) wokél niej (niego) i ostrzegal o dniu zgromadzenia
(o dniu ostatecznym). Wida¢ z tej wypowiedzi, ze méwigcy,
prawdopodobnie Allah, nie za$ jego zastepca archaniol Ga-
bryel, daje Mahometowi polecenie by ten ostrzegal swoje
miasto macierzyste (Mekke) przed karg dnia sadu. Zasadniczg
vres¢ powyzszej wypowiedzi zawiera takze deklaracja z S. 6,92
(3 mek.): I to jest ksiega, ktoérg objawiliSmy, blogostowiona,
potwierdzajaca (to) co bylo przed niag, abys ostrzegal matke
miasto i (tego) kto jest wokdl niej (niego). Podobnie S. 26,214
(3 mek.): I ostrzegaj twych najblizszych krewnych. Funkcja
gloszenia tresci Koranu innym ljczy sie przyczynowo z funk-
cja ostrzegania, na co wskazuje czasownikowe ujecie obydwu
funkcji wyrazone nakazem undir,

Z wczesnego okresu mekkanskiego pochodzi takze dekla-
racja z S. 19,97: I uczyniliSmy to tatwym z pomoca jezyka
twojego abys pouczal mim bogobojnych i ostrzegal nim lud
sprzeciwiajagcy sie (oporny). Mahomet ujawnia tu, ze oprocz
sprawnosci w gloszeniu nowej doktryny ludziom bogobojnym
otrzymal od Boga takze funkcje ostrzegania innych przed na-
stepstwami odrzucenia tej doktryny. WypowiedZz jest frag-
mentem polemiki, w ktorej Mahomet potepia chrzescijanska
nauke o synostwie boskim Jezusa Syna Maryi i pochodzi
z 5-go roku publicznej dzialalnosci tworcy islamu, gdy posta-
wil on sobie za zadanie reforme chrzeécijanstwa 82). Na takim
podlozu historycznym oraz w $wietle poprzedzajacego kon-
tekstu, mowigcego o uzdolnieniach udzielonych przez Boga
Mahometowi (w. 96), zaznacza sie szczegdlny rys tej funkeji
ostrzegania jako polaczonej z sankcja. Uzyte tu wyrazenie
tundira zwigzane jest z poprzedzajacym je tubalSira (glosi¢
wiadomosci, zwiastowaé) wspolng dla obydwu czasownikow
partykulg li (aby, dla) i oznacza: abys$ ostrzegal (lub tez: po-
uczal) 83),

82) Por. M. Ali, dz. cyt. 316, uw. 1.
8) pPor. H. Wehr, dz. cyt. 52.
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Wreszcie funkcje ostrzegania przypisuje sobie wyraZnie
Mahomet w ujetej monologowo deklaracji z S. 92,14 (1 mek.):
I ostrzegam was przed ogniem plongcym. Autor o§wiadcza tu,
iz rola jego polega na ostrzeganiu przed karg wieczng. Jak-
kolwiek wyrazenie andartukum moze takie oznaczaé: glosze-
nie, zwiastowanie czegos, to jednak z uwagi na przedmiot tej
funkcji a mianowicie — kare ognia plongcego, mozna z wyra-
zeniem tym wigza¢ przede wszystkim funkcje ostrzegania.

Poza tymi wypowiedziami dotyczacymi funkcji Mahometa
jako tego, ktory ostrzega badz poucza innych, tresé podobng
zawieraja jeszcze deklaracje, w ktérych uzyte sa inne wyra-
Zenia: S. 21,109 (1 mek.): A gdy zawréca (odwréca sig), oto
méw, powiadomitem was podobnie i czyz wiem co jest bliskie
a co dalekie (z tego) czym jestescie zagrozeni. W wypowiedzi
tej wystepuje wyrazenie adantukum, co oznacza (w 4-ej for-
mie: poda¢ do wiadomosci, powiadomi¢, oglosi¢ od rdzenia
a d n = slucha¢, zezwala¢, 2-ga forma: wzywa¢ (do modli-
twy) 8), jednakze zwrot tu zastosowany odnies¢ mozna do
funkcji Mahometa jako gloszacego doktryne religijng, cho¢
jednoczesnie pozbawionego zdolnosci przewidywania rzeczy
przysztych, co przysluguje wylacznie Bogu. Oswiadczenie to
stoi w zwigzku z oswiadczeniem bezposrednio je poprzedza-
jacym, ktére wskazuje, ze Mahomet mial otrzymac objawie-
nie prawdy religijnej (S. 21,108) i nalezy do fragmentu mé-
wigcego o potrzebie zachowania uczeciwosci i sprawiedliwosci
jako warunku do zdobycia Ziemi Swietej, w czym dopoméc
maja prorocy. Mahomet ostrzega tu niewiernych, zapewne
mekkanskich Kurajszytow, ze islam ma opanowa¢ ten kraj,
a sprawiedliwi wyznawcy tej religii, studzy Boga cierpigcy
prze§ladowanie za wiare, majg zosta¢ wltadcami calej Arabii.
Slowa te, zwlaszcza z S. 21,105, zawieraja zapowiedz zdoby-
cia ,,Ziemi Swietej” (Arabii, a moze i Palestyny) przez mu-
zulmanéw, co zostalo historycznie spelnione w czasie kalifatu
‘Umar'a 8), Dwa momenty uwydatnione s3 w tej wypowie-

&) Por. H. Wehr, dz. cyt. 10.
%) Por. M. Ali, dz. cyt. 335, uw. 1.
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dzi: przede wszystkim deklaracja ostrzezenia dotyczgcego po-
trzeby kierowania sie uczciwoscia w celu pozyskania pomocy
Boga, ktory objawil swieta ksiege Koranu, o czym wspom-
niane jest w S. 21,108; drugi szczegot — to stwierdzenie ogra-
niczonej kompetencji autora wypowiedzi, Mahometa, ktory za-
znacza, ze nie zna przyszlych loséw ludzi, ktérzy obawiaja sie
kary za swe uczynki. L.acznie z deklaracjami z S. 21,106—108,
wskazujagcymi nma przybycie do nmarodu arabskiego ,,postanca
boskiego”, oraz ma objawienie prawdy o istnieniu jednego
Boga, deklaracje te mozna uzna¢ za autentyczng wypowiedz
samego Mahometa, ktory mowi o sobie, zwlaszcza iz utrzy-
mana jest ona w formie monologowej.

Podobne w tresci, cho¢ przy uzyciu jeszcze innego ter-
minu, mianowicie wyrazenia mudakkir — ,przypominaja
cy” %), s dwie deklaracje, w ktéorych Mahomet przypisuje
sobie funkcje ,oostrzegania”, badz ,napominania”: S.87,9
(1 mek.): Dlatego przypominaj (napominaj), gdyz przypomi-
nanie (napominanie) czyni korzys$¢. S. 88,21: I przypominaj
(napominaj), bo oto jestes przypominajgcym (napominajgcym).

Dotychczasowy przeglad analityczny wypowiedzi Maho-
meta zawartych w Koranie a dotyczacych roszczen tworcy
islamu jako ,ostrzegacza” (mundir), badz kaznodziei glosza-
cego prawdy religijne (nadir), pozwala zauwazy¢, ze roszczenia
te wysuwa Mahomet dla okreslenia wlasnej funkeji o charak-
terze religjinym, wynikajacej z powolania go przez Boga droga
niezwyklych objawien. Zostal on powolany dla marodu arab-
skiego analogicznie do poprzednikéw, ktérzy zostali postani do
innych narodéw, w celu gloszenia doktryny religijnej. Nieza-
leznie od etymologicznego znaczenia zwrotéw mundir oraz
nadir znanego w jezyku religijnym srodowiska arabskiego
wspélezesnemu Mahometowi, mozna wykryé na podstawie
przeprowadzonej wyzej analizy znaczenie historyczne czyli
pojmowane przez samego Mohameta. Poszczegolne deklaracje
zawierajgce obydwa zwroty réznig sie miedzy soba pod wzgle-

8) Por. H. Wehr, dz. cyt. 273 ns.; J. Belot, Vocabulaire Arabe-
-Francais, 16, Beyrouth, 1951, 223.
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dem treSci specyficznej mimo rysé6w wspélnych. Tak wige
funkecja Mahometa jako ,,ostrzegacza’” ma swe Zrédio w histo-
rycznym, wedlug przekonania autora, przezyciu powolania,
ktore zobowigzywalo go nie tylko do gloszenia tresci Koranu,
lecz takze w sposéb szczegélny do ,,ostrzegania” przed skut-
kami niewiary i ,,przestrzegania’” przed surowg sprawiedli-
woscig bosky zwlaszeza w dniu ostatecznym. Funkcja ostrze-
gania dotyczy nie tylko samego narodu, w ktérym sg zaré6wno
przychylni jak i oporni wzgledem gloszonej przez Mahometa
doktryny, lecz i przebywajacej wsérod miejscowych Arabow
grupy zydéw i chrzes$cijan. Mimo zgdan swoich rodakéw aby
Mahomet byl mie tylko ,ostrzegaczem” ale i cudotwoércg —
obstaje on przy pehieniu wylgcznie funkcji ,ostrzegacza”
i glosiciela prawd religijnych podkreslajac przy tym wyz-
s208¢ swoja nad tymi, ktorzy dotychczas funkcje te pelnili
wzgledem innych mnarodéw.

" Widoczne jest zatem, ze funkcja Mahometa jako ,ostrze-
gacza” jest sama w sobie bardziej bogata w tre$¢ amizeli
funkcja jego jako ,stugi Boga” (‘abdu-l-lahi), jakkolwiek
u twoérey islamu obydwie funkcje wystepuja zamiennie przy
zastosowaniu réznych terminéw.

5. ROSZCZENIA MAHOMETA JAKO ,APOSTOLA”, ,APOSTOLA
BOGA” (RASUL, RASUL-L-LAHI)

Najbardziej charakterystycznym roszczeniem Mahometa
zaré6wno religijnym jak i politycznym, uzywanym zwlaszcza
w okresie dzialalno$ci medynenskiej tworcy islamu, byt tytui
»apostota”, ,apostola Boga” (rasiil, rasul-l-lahi). Tlem histo-
rycznym wystapien roszczeniowych Mahometa jako ,,aposto-
1a” byt gléwnie okres, w ktorym nastapila stabilizacja wladzy
Mahometa w Medynie i organizowanie tam nowej spolecz-
nosci panstwowej o charakterze religijnym. Okres medynen-
skiej dzialalnoéci twércy islamu rozpoczal sig, jak wiadomo
z danych tradycji muzulmanskiej, stawng migracja Mahometa
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z Mekki do Yatrib (zwanego pdziniej , Miastem Proroka” —
Madinat-an-Nabiy), w r. 622 ery chrze$cijanskiej, co dalo po-
czatek erze muzulmanskiej 87),

Dzieki porozumieniu z miejscowymi szczepami i zawar-
ciu z nimi jeszcze w r. 621 oraz ponownie w r. 622 przymierza
pod Agaba 8), Mahomet stworzyl sobie dogodne warunki do
osiedlenia sie w Yatrib (Medynie). Zawarciu tego przymierza
z mieszkancami Yatrib i okolicy sprzyjala takze ogdlna sytua-
cja polityczna, a mianowicie wojna Persji z Bizancjum, ktéra
wciggajae do zbrojnego konfliktu sasiednie szczepy arabskie
(panstewka Lachmidéw i Sassanidow) oraz bliskie plemiona
pustynne, ulatwila Mahometowi dojscie do wladzy i wzmoc-
nienie swych wplywéw politycznych 89),

Z chwilag osiedlenia sie Mahometa w Medynie rozpo-
czyna sie mowa epoka zar6wno w jego zyciu osobistym jak
i dla narodu arabskiego oraz dla religii islamu. Mahomet staie
si¢ nie tylko zwierzchnikiem religijnym ale i wodzem poli-
tycznym, absolutnym wtadca rozwijajacej sie w szybkim tem-
pie panstwowosci. W tym czasie postuguje sie on tytulem
»apostola Boga” jako oficjalnym tytulem nie tylko religij-
nym ale i politycznym. Wyrazenie ,,apostol Boga”, ktére od-
nosi sie do osoby Mahometa, wystepuje w bardzo licznych wy-
powiedziach zawartych w Koranie. Analiza ich przyczynié¢ sieg
moze do dokladniejszego poznania niezwyklych roszczen reli-
.gijnych twoérey islamu.

Formalne deklaracje godnosci Mahometa jako ,,apostota”,
napostola Boga”, zawarte sa w licznych wypowiedziach,
z ktérych najwcze$niejsze datuja sie jeszcze z pierwszego
okresu mekkanskiego. S. 17,95: (A oni moéwia): nie chcemy
uwierzy¢ tobie zanim ty... albo mie bedziesz miat domu ze
zlota albo nie wstgpisz do nieba i nie uwierzymy w twoje
wstapienie zanim nam nie zeSlesz ksiegi, ktorg bedmemy;

L
8) Por. Ibn Hisam, dz. cyt. 1,295; W. Muir, dz. cyt. 142.
8) Por. W. Muir, dz. cyt. 132 ns.; M. Gaudefroy-Demombynes,
dz. cyt. 108 ms.
89) Por. al-’Aini, dz. cyt. 7,2; Tabari, Ta’rih, 1,1565. 1593; M. Ali,
dz. cyt. 400, uw. 1.
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czytaé, méw, chwata niech bedzie memu Panu, czyz ja jestem
(czym innym) jak tylko $miertelnym apostolem. Podobnie
brzmi wiersz nastepny, S. 17,94. WypowiedZ nalezy do frag-
mentu, w ktérym mekkanscy Kurajszyci polemizujag z Maho-
metem zadajac od niego dokonania niezwyklych znakéw czy
tez cudéw, majacych ich rzekomo sktoni¢ do uwierzenia w nie-
zwykle poslannictwo religijne Mahometa. Mahomet w odpo-
wiedzi na to zgdanie wyjasnia im, ze jest on tylko ,S$miertel-
nym apostolem”, czyli zwyklym wystannikiem Boga i wobec
tego ogranicza sie wylacznie do odbioru i przekazywania in-
nym nakazéw boskich, '

Dalsza deklaracjg tego typu jest wypowiedz z S. 7,156:
Méw, o wy, ludzie, oto ja jestem apostolem Boga do was
wszystkich, Jego jest krélestwo niebios i ziemi, nie ma bozy-
szcza procz Niego, On ozywia i usmierca, dlatego wierzcie
w Boga i apostola Jego, proroka mieuczonego, ktory wierzy
w Boga i slowa Jego i postepujcie za nim, moze znajdziecie
prawidlowsg droge. Lacznie z nastepujacym bezposrednio we-
zwaniem do posluszenstwa wzgledem ,,apostota” deklaracja ta
nalezy do fragmentu, w ktorym autor usiluje wykazaé, ze
zadaniem jego jako ,.apostola” jest miedzy innymi réwniez
przywrocenie czystosci doktrynie religijnej dawniejszej, staro-
testamentalnej, oraz uwolnienie jej od bledéw i znieksztal-
cen spowodowanych przewrotnoscig Izraelitow. Zaréwno mo-
nologowa forma (w literackim dialogowym zwrocie ,,méw’ —
igra’), jak i kontekst wyjasniajacy role religijno-nauczyciel-
ska tworcy islamu, przemawiajg za autentycznoscig tej wypo-
wiedzi jako osobistej deklaracji Mahometa, zwlaszcza, ze tres¢
jej zblizona jest do tresci poprzednich roszczen Mahometa
jako ,,stugi Boga”, czy tez ,ostrzegacza”. To wyrazne o$wiad-
czenie o wlasnej godno$ci Mahometa jako ,,apostola” (rasul),
polgczone jest w tej deklaracji ze wskazaniem zasadniczej
funkcji z godno$ci tej wyplywajacej, a zarazem — zakresu
tej funkcji. Mahomet okresla siebie ,,apostolem” postanym
przez Boga do ludzi, $ci§lej — do wlasnych rodakéw, Arabow
i chociaz jednoczesnie podkresla, ze postannictwo jego doty-
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czy¢ ma ,wszystkich”, to jednak nalezy wedlug wszelkiego
prawdopodobienstwa przez to rozumie¢, ze autor ma na mysli
jedynie wszystkich swoich rodakéw, Arabéw, czyli, chwilowo
w Mekce, Kurajszytow, poniewaz w innych miejscach czesto
méwi, iz zostal postany do narodu arabskiego analogicznie do
innych ,,postancéw” Boga, poslanych takze do swych naro-
dow. Te samg tres¢ zawiera wypowiedz z S. 7,158. (3 mek).

"~ Natomiast nieco inne ujecie ma deklaracja z S. 46,9
(2 mek.): Méw, ja nie jestem pierwszym z apostolow (nowa-
torem wsrod apostolow), ja nie wiem, co stanie sie ze mna
albo z wami, ja nie podazam za niczym (innym) jak za tym,
co zostalo mi objawione i ja jestem niczym (innym) jak ostrze-
gaczem (glosicielem) jawnym. Zawarte jest tu niedoméwione
o$wiadczenie, ze autor uw=a‘a siebie za ,,apostota”, (rasul), jak-
kolwiek nie za ,pierwszego”, gdyz inni go wyprzedzili, (cho¢
byli postani do innych narodéw). W dalszym ciagu autor uzu-
pelnia, ze sam nie posiada uzdolnienia, aby przewidywa¢ losy
swoje czy swych rodakéw i Ze postannictwo jego polega jedy-
nie na postepowaniu zgodnym z trescig objawionej mu nauki,
czyli — na wykonywaniu otrzymanych w objawieniu naka-
z6w, ktore miedzy innymi sprowadzaja sie ‘do pelnienia funkcji
,nostrzegacza” (glosiciela nauki, kaznodziei, -nadir). Mahomet
wskazuje tu na zasadniczg tre$¢ przypisywanego sobie postan-
nictwa religijnego jako ,,apostola”, czyli na funkcje herolda —
jako gléwna, oraz na funkcje ,kaznodziei”, ,ostrzegacza” —
jako wtorna.

W formie dialogowej przypisana jest Mahometowi god-
no$¢ ,apostola” w S. 36,3 (2 mek.): Oto ty jeste§ (jednym)
z postancow. Uzyty jest tu jednak termin pokrewny — min
al-mursalina, co nie wplywa bynajmniej na istotng tres¢ dekla-
racji. Takze dialogowo ujeta jest wypowiedz z S. 63,1 (3 med.),
w ktorej powiedziane jest: Bog wie, ze ty jestes jego apo-
stolem,

W formie narracyjnej powiedziane jest o Mahomecie
jako o ,,apostole” w S. 3,144 (2 med.): Nie jest Mahomet niczym
(innym) jak apostolem, a przemineli juz przed nim apostoto-
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wie, a jeSli on umrze albo bedzie zabity, to czyz zawrécicie na
swych pietach, a kto zawréci na swych pietach on nic mie
zaszkodzi na pewno Bogu, a wynagrodzit Bég wdziecznych.
Wypowiedz ta stoi w zwigzku z bitwg pod Uhud, w czasie
ktorej sprzymierzency Mahometa, mieszkancy Medyny po-
niesli porazke ze strony mekkanskich Kurajszytéow, a Maho-
met zostal zraniony, co wywolalo panike w szeregach jego
wojownikéw, a w dalszym nastepstwie — wzbudzilo nieuf-
no$¢ w autorytet i boskie poslannictwo Mahometa %). Autor
wskazuje, ze jako ,,apostol” jest on tylko czlowiekiem podle-
gajacym prawom natury i nie nalezy spodziewa¢ sie od niego
jakichkolwiek cudownych przymiotow, jednak zwatpienie
w ostateczne zwyciestwo jest oznaka stabosci niegodng wier-
nych wyznawcow.

Bardzo znamienng jest takze wypowiedz z S. 33,40
(3 med.): Nie jest Mahomet ojcem zadnego z waszych ludzi,
lecz jest on apostolem Boga oraz zamknieciem (pieczecia,
przypieczgtowaniem) prorokéw (ostatnim z prorokéw). Wedlug
tej deklaracji Mahomet ma by¢ ostatnim z prorokéw, czyli
ostatnim postancem Boga gloszgcym doktryne religijna, w sze-
regu poprzednich, zapewne biblijnych, osobistosci, obdarzo-
nych tymze postannictwem. O Mahomecie jako ,,apostole Bo-
ga” powiedziane jest takze w S. 48,29 (3 med.): Mahomet jest
apostolem Boga, a ci, ktérzy z nim sg (jego zwolennicy), s3
mocni (stanowczy) wobec niewiernych, tagodni miedzy soba.

O tym, ze do narodu arabskiego przyby! ,,apostol” (Ma-
homet), méwig wypowiedzi: S. 3,101 (2 med.): I jakze mozecie
byé wierni, oto wy jestescie (tymi) ktérym zostaly zeslane
znaki Boga a wsrdd was jest Jego apostol. S. 4,170 (3 med.):
O, wy ludzie, juz przybyt do was apostol prawdziwie od wa-
szego Pana, zatem wierzcie w to, co jest (dobre) dla was, a jesli
nie uwierzycie, oto do Boga nalezy cokolwiek jest ma niebie
i na ziemi, a Bog jest wiedzgcy, madry. Pokrewna tres¢ za-

A %) Por. Tabari, Ta’rih, 1,1383—1427; Ibn Hi%dm, dz. cyt. 5,67.
2,80. 3,76.101. 2,165; Ibn Sa'd, dz. cyt. 21,36.1,1,27.211. 18,211, 303;
BuPari, dz. cyt. 64,18 ns.; al-’Aini, dz. cyt. 8,211; Tabari, Tafsir, 1, 173.
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wierajg wypowiedzi z S, 5,15; 5,19 (3 med.); 9,128; 49,7
(4 med.). O tym, ze do narodu (arabskiego) przybyl apostol,
ktorego rodacy wodrzucili, za co spotkala ich kara, moéwi
S. 16,113 (3 med.), natomiast w S. 17,94,95 (1 mek.) przyto-
czone sg stowa tych, ktérzy nie cheg uwierzy¢ w postannictwo
Mahometa jako apostola, twierdzgc iz cztowiek $Smiertelny nie
jest zdolny do takiego postannictwa. Jakkolwiek przytoczone
wypowiedzi raczej ubocznie méwia o ,,apostole” przybylym do
narodu (arabskiego), to nalezy jednak przyja¢, iz odnosza sie
one do osoby Mahometa, ktéry w ten sposéb wyraza swoje
niezwykle roszczenia religijne. (Por. takze: S. 2,129 (1 med.)
i S. 3,164 (2 med.). )

Grupe wypowiedzi, ktore wskazuja, iz Mahomet jako
»apostol” jest nastepca poprzedmich ,apostolow”, zapewne
biblijnych, stanowig nastepujace deklaracje: S. 73,15 (1 mek.):
Oto postaliSmy do was apostota (jako) $§wiadka dla was, jak
postaliSmy apostola do faraona, Jest to wyrazna aluzja do
postannictwa Mojzesza, ktory ,,mial swiadczyé” czyli wykazaé
prawdziwos¢ objawienia wobec faraona, czyli mial zaréwno
przekona¢ faraona jak i ukara¢ go za odrzucenie nauki obja-
wionej Mojzeszowi. S. 40,78 (2 mek.): Oto postaliSmy aposto-
low przed tobg, sa tacy wsréd nich, o ktéorych wspomnieliSmy
tobie i sg tacy wéréd nich, o ktérych nie wspomnieli§my tobie,
a apostol nie mégl przyjs¢ ze znakiem jak tylko za pozwole-
niem Boga i kiedy nadszedl rozkaz Boga zostal spelniony
prawdziwie. Pokrewng tres¢ zawieraja wypowiedzi z S. 41,43,
43,45 (2 mek.); S. 2,151; 62,2 (1 med.); S. 4,164 (3 med.).

Zaprzeczeniem poprzednich deklaracji, cho¢ tylko po-
zornym, sg wypowiedzi z S. 22,52 (3 mek.) oraz z S. 21,25
(1 mek.): I nie postaliémy przed toba (zadnego) z apostolow,
jak tylko objawiliémy jemu, Ze nie ma bostwa poza Mng
i (dlatego) stuzcie mi. Nalezy tu rozumie¢, ze do narodu arab-
skiego nie postal Bég jeszcze zadnego proroka przed Maho-
metem, jakkolwiek do innych narodéw byli juz posylani
apostotowie.

Na funkcje ,,apostota”, ktérego zadaniem jest przewodzic
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innymi pod wzgledem religijnym wskazuje S. 48,28 (3 med.):
On to jest, ktéry postal swego apostola z przewodnictwem
i religia prawdy aby ujawni¢ to wobec wszystkich religii
(przeciw wszystkim religiom), a Bég jest wystarczajacy jako-
swiadek. Jest to zapewne aluzja do przepowiedni, ze doktryna
religijna Koranu ma zyska¢ przewage nad religiami politei-
stycznymi a nawet nad mozaizmem i chrystianizmem w $ro-
dowisku arabskim pozostajgcym pod wladza Mahometa ).
Powtorzeniem tej deklaracji jest S. 9,33 (4 med.).
Postannictwo Mahometa wzgledem jego narodu wynika
z ofrzymanego objawienia, o czym moéwig dalsze deklaracje
funkcji ,apostota”: Sura 72,26.27 (1 mek.): On (Bog) jest
znawcg tajemnicy i nie wyjawia On tajemnicy swojej nikomu
jak tylko (temu), kogo wybiera jako apostola. S. 22,285
() med.): Apostol wierzy w to, co zostalo mu objawione od Pana
jego a co do wyznawcéw — to kazdy wierzy w Boga i w anio-
low Jego i ksiegi Jego i apostolow Jego, my nie czynimy
roéznicy fniedzy zadnym z apostoléw Jego bo oni méwia: stu-
chamy i jesteSmy ulegli, milosierdzia twego pragniemy, Panie
nasz i do Ciebie zwrdcone jest dazenie (przeznaczenie). Podob-
na tre$¢ zawieraja: S. 4,61; S. 5,67.83.105 (3 med.). Natomiast
treé¢ objawiona nazwana jest ,,ukojeniem’” (sakinat), zestanym
na ,apostola”, w S. 48,26 (3 med.), S. 9,26 (4 med.), badz tez
»Wizjg zawierajgcg prawde” (ru’ya bi-l-haqqi), doznang przez
»apostola” — S. 48,27 (3 med.) badz wreszcie ,,stowem czeigod-
nego apostola” (qaulu rasiulin karimin — S. 69,40, S. 81,19
(1 mek.). Por. takze S. 9,3 (4 med.).
""" Godno$é i funkcja Mahometa jako ,apostota Boga” za-
wierajag w sobie konsekwetnie szczegélne, charakterystyczne
prerogatywy, atrybuty i przywileje w stosunku do innych.
Pierwotnie zwigzane one byly w bezposredni sposéb z faktem
powolania i odbioru objawienia przez Mahometa. Z biegiem
czasu jednakze, w miare jak Mahomet po zdobyciu wtadzy
politycznej w Medynie zyskiwal autorytet jako wédz nowej

9) Por. M. Ali, dz. cyt. 512, uw. 1.
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panstwowosci, znamienne cechy jego funkcji apostolskiej przy-
bieraja posta¢ roszczen o charakterze spoleczno-politycznym.
Wyrazem tego sg liczne wypowiedzi Mahometa zawarte w Ko-
ranie, w ktorych autor wskazuje w formie badz dialogowej,
badZ narracyjnej, na roéznego rodzaju przymioty laczace sig
z jego godnoscia.

Istotng funkcje Mahometa jako ,,apostoa” ukazuje wy-
powiedz z Sury 22,78 (3. mek.): ...aby apostol byl swiadkiem
wobec was i abyscie wy byli swiadkami wobec ludzi... W swie-
tle najblizszego kontekstu moéwigcego o zwigzku doktryny
gloszonej przez Mahometa z ,,religia ojca Abrahama’”, mozna
przyjaé, ze ,S$wiadectwo” dotyczy wykazania prawdziwosci
objawienia zapoczgtkowanego wzgledem Abrahama w Starym
Testamencie a dokonczonego wzgledem Mahometa jako ,,apo-
stola Boga”. Ze wzgledu na to, ze wypowiedz datuje sie
z okresu mekkanskiej dzialalnosci Mahometa, kiedy stosunek
jego do religii mojzeszowej by}l przychylny, mozna zauwazy¢
Scisla wiez, nawet wyrazng zalezno§¢ doktryny Mahometa od
judaizmu biblijnego. W okresie medynenskim, na skutek coraz
ostrzejszych rozdzwiekéw miedzy Mahometem a Zydami tam-
tejszej diaspory, przejawy wplywow starotestamentalnych na
wypowiedzi Mahometa zawarte w Koranie, stopniowo stabng.
a ich miejsce zajmowaé zaczynaja polemiki skierowane prze-
ciw Zydom 92). Ta sama mys$l o funkeji Mahometa jako ,,$wiad-
ka” (Sahid) wyrazona jest w S. 2,143 (1 med.); S. 3,80; S. 3,86
(2 med.). W tej ostatniej wypowiedzi podkreslone jest ponadto,
ze ,,apostol’” méwil prawde przekazujgc innym wyrazne do-
wody, argumenty, poswiadczajace jego postannictwo. Podobnie
brzmiag wypowiedzi z S. 5,99; S. 65,10.11 (3 med.).

Uprzywilejowang funkcje Mahometa jako ,apostota”
proszacego o przebaczenie u Boga dla innych, ukazujg wypo-
wiedzi z S. 4,64; 63,5 (3 med.), natomiast w S. 9,59.74 (4 med.)
powiedziane jest, ze ,,apostol” posiada przywilej o charakterze
religijnym przekazywania innym powierzonej mu od Boga

92) Por. K. Ahrens, dz. cyt. 45 ns.
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»aski” (,dobrodziejstwa” — (fadl). Wskazuje to na szczegbdlne
stanowisko ,,apostota” pod wzglefdem religijnym, a mianowicie
na jego role posrednika nie tylko w zakresie przekazywania
samej doktryny objawionej, ale takze w przekazywaniu in-
nych wartosci duchowych i moralnych dla wiernych wy-
Znawcow.

Przywileje i szczeg6lne uprawnienia o charakterze $cisle
juz politycznym przypisane sag Mahometowi jako ,,apostotowi
Boga” w licznych wypowiedziach datujacych sie niemal wy-
lacznie z okresu medynenskiego, co jest zrozumialte z uwagi na
okolicznosci historyczne zwigzane z tymi wystapieniami rosz-
czeniowymi twoércy islamu. Woéwczas bowiem Mahomet wyste-
powal jako zwierzchnik nie tylko religijny ale jako wodz i kie-
rownik panstwa. Liczne wypowiedzi jego zawarte w Koranie
zawieraja deklaracje roszczeniowe, w ktérych osoba Mahome-
ta jako ,apostola Boga” ukazuje si¢ w roli prawodawcy oraz
wykonawcy przepisé6w i nakazéw $cisle panstwowych — orga-
nizacyjnych, gospodarczych a takze przepisow dotyczacych
porzadku i etykiety, ktore maja obowigzywaé¢ podwladnych
w ich stosunkach z ,,apostotem’.

Jednym z takich konkretnych przepiséw dotyczacych
spraw organizacyjno-porzagdkowych, a zarazem przejawem
roszczen Mahometa jako ,,apostola” jest wypowiedz z S. 8,1
(1 med.): Zapytuja cig o zdobycze, mow, zdobycze s dla Boga
i apostota, zatem badzcie bogobojni i uzgodniajcie wlasnosé
miedzy sobg i badzcie postuszni Bogu i apostolowi Jego, jezeli
jestescie wiernymi. Wyrazenie al-anfal moze oznaczaé¢ zaré6wno
»zdobycze”, jak i ,tupy” (wojenne), a takze ,dodatek” 9). Za-
pewne dotyczy to zdobyczy wojennych, tupéw, ktore stanewic
winny wlasnoéé spoleczng i jako takie pozostawa¢ majg do dy-
Spozycji zwierzchnosci panstwowej — konkretnie — do rozpo-
rzadzania przez Mahometa jako ,,apostola”. Inny przepis praw-
ny podaje wypowiedz z S. 8,41 (1 med.): I wiedzcie, jesli (gdy)
zdobedziecie (zlupicie) cokolwiek, to Bogu przypada piata czgsé
—————

%) Por. H. Wehr, dz. cyt. 878; M. Ali, dz .cyt. 179 uw. 1.
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i apostolowi i tym, ktérzy sg bliscy i sierotom i biednym
i podréznym. W sposéb do§¢ wyrazny i stanowczy podane sg
tu przepisy natury prawnej dotyczace przeprowadzania po-
dzialu zdobyczy wojennych i ich bezposredniego przeznacze-
nia. Przyznanie piagtej czes$ci zdobytych lupéw dla Boga i apo-
stola moze mie¢ charakter zaré6wno natury religijnej jak i spo-
lecznej. Jakkolwiek makaz ma brzmienie o zabarwieniu reli-
gijnym, to jednak oznacza po prostu zwykle opodatkowanie
na rzecz wiladzy. Zapewne uzyskane w ten sposéb wartosci
materialne przeznaczano badz bezposrednio na cele spoleczne,
badz na cele religijne, badz wreszcie — mna osobiste potrzeby
Mahometa i jego $wity. W tym czasie bowiem Mahomet
utrzymywal do$¢ znaczng ilo§¢ domownikow, co lgczylo sie
z jego licznymi malzenstwami, jakie zawieral kolejno i jed-
nocze$nie zachowywal po $mierci pierwszej zony — Hadigi,
z ktorg zyl! w monogamii. Jakkolwiek sam prowadzit tryb
zycia stosunkowo skromny, to jednakze nie unikal wydawa-
nia wigkszych wartosci materialnych na cele publiczne i dwor-
skie %), Zblizong tresciowo do poprzedniej wypowiedzi jest
deklaracja z S. 59,6.7 (2 med.).

Z okresu mekkanskiego natomiast pochodzi wypowiedz
z S. 25,7, w ktorej przytoczony jest zarzut przeciwnikéw
Mahometa, nie mogacych pogodzi¢ niezwyklosci postannictwa
tworcy islamu jako ,,apostola” z jego ludzkimi, ograniczonymi
mozliwosciami 1 sklonnosciami, mie przekraczajagcymi zwy-
ktych praw rzadzacych naturg ludzka: A oni méwia, czemu
to apostol pozywa pokarmy i uczeszeza na targowiska. Jest to
takze deklaracja godnosci Mahometu jako ,,apostota”, w ktdrej
autor pragnie wskaza¢ ograniczenie swych kompetencji jedy-
nie do przekazywania innym doktryny objawionej mu przez
Boga. Wyrazna jest tu jednoczesnie jakby pewna proba zlago-
dzenia konfliktu wewnetrznego u Mahometa miedzy przezy-
waniem niezwyklych objawien a $wiadomosciag swej zaleznosci

%) Por. Ibn Sa’d dz. eyt. 1,11,11 ns.; Muir, dz. cyt. 209 ns.;
M. Gaudefroy-Demombynes, dz. cyt. 233.
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od zwyklych praw natury ludzkiej. Podobne zastrzezenie kryje
w sobie wypowiedz z S. 17,93 (1 mek.).

O szczegdlnych -pfzywilejach Mahometa jako ,,apostota”
w stosunku do wiernych wyznawcow moéwi deklaracja z S. 9,1
(1 med.): Uwolnienie (ulga, swoboda, zezwolenie) od Boga
i apostola Jego dla (tych), ktorzy pogodzili sie z niewiernymi.
Zapewne jest to wyraz laski ze strony ,apostota”, ktory
w ten sposoéb pragnie zacheci¢é do przyjecia islamu wyba-
czajgc nawrdconym ich dawniejszy politeizm. Wedlug jed-
nakze niektéorych komentatoréw deklaracja ta miata byé
przejawem uwolnienia siebie samego od zobowigzan, jakie
Mahomet uprzednio zaciggng! w umowie z przeciwnikami %).
Mimo zawartej umowy nieustannie dochodzilo do zbrojnych
konfliktéw miedzy sprzymierzencami Mahometa a okolicznymi
szczepami wiernymi politeizmowi. W ostatmich latach swego
zycia Mahomet czesto urzadza napady na karawany mekkan-
skich Kurajszytow wedrujace poprzez terytoria jemu podlegle
w kierunku pélnocnym. Sg to mapady lupieskie podjete pod
pretekstem nawracania na islam. Proébe usprawiedliwienia
swych poczynan Mahomet przedstawia jak zwykle w Kora-
nie, ktéry jest autorytatywnym zbiorem jego wszystkich za-
rzadzen organizacyjnych i politycznych %). W praktyce
i w swych dalszych nastepstwach tego rodzaju deklaracje
zawarte w Koranie staly sie podstawg do pdzniejszych ,Swie-
tych wojen” prowadzonych przez nastepcow Mahometa —
kaliféw 97),

Pokrewienstwo tresciowe z poprzednig deklaracja ujaw-
nia wypowiedz z S. 9,3 (4 med.): i wezwanie (do modlitwy)
‘od Boga i apostola Jego dla ludzi w dzien pielgrzymki wigk-
szej, ze Bog (jest) wolny od balwochwalcow i apostot Jego.

%) Por. M. Ali, dz. cyt. 191, uw. 1.

%) Por. W. Muir, dz. cyt. 218; M. Gaudefroy-Demombynes, dz.
cyt. 122 ns. 208; Tabari, Tafsir, 1,1273 ns.; Ibn Sa’d, dz. cyt. 2,15 ns.;
?ll’Alini, dz. cyt. 1,408; T. Andrae, dz. cyt. 114 ms.; K. Ahrens, dz.
‘yt. 158.

%) Por. Tabari, Tafsir, 3,121; Buhari, dz. cyt. 64,6.63; al-’Aini,
dz. cyt. 8351,
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Obok nakazu odbywania tradycyjnej ,wielkiej pielgrzymki”
(al-hagg al-akbar) do Ka‘by (al-Ka‘bat) w Mekce wyrazona jest
tu deklaracja, ze Bég oraz Jego ,apostol” wolni sg od zobo-
wigzan wzgledem politeistow, ktore zapewne dotycza praktyk
zwigzanych z pielgrzymka do $wietego miejsca. Mimo zacho-
wania dawniejszej tradycji w odbywaniu pielgrzymki do Ka‘by
Mahomet zwigzal z t3 ceremonia nowa tres¢ — monoteistycz-
na %). Natomiast wyrazng zachete do wojny z politeistami
zawiera S. 9,29 (4 med.), gdzie sprzeciw zakazowi wydanemu
przez ,apostota” oblozony jest sankcja.

Na precedencje i wyzszo§¢ Mahometa jako ,,apostola”
wskazuje wypowiedz z S. 2,62 (4 med.): Oni zaprzysiegaja na
Boga aby mogli tobie sie podoba¢, a Bég i apostot Jego (maja)
wiegksze prawo aby oni go (sobie) upodobali, jesli oni sg wierni.
Podobnie S. 49,7 (4 med.): I wiedzcie, Ze miedzy wami jest
apostol Boga, gdyby on wam byl postuszny we wszystkim,
popadlibyscie w rozterke. Wypowiedzi te obok roszczeniowych
deklaracji Mahometa jako ,,apostola” podkre$lajag jednoozes-
nie, ze osoba ,,apostola’” zasluguje na szczegélny szacunek, co
z kolei wymaga od wiernych ograniczenia wlasnych pretensji
wzgledem zwierzchnika oraz postawy uleglo$ci wobec niego.
Natomiast wedlug wypowiedzi z S. 9,94 (4 med.) ,,apostolowi”
pzypisana jest zdolnoé¢ ,widzenia czynéw” spelnianych przez
wiernych muzulmanéw: Oni usprawiedliwiaja sie wam gdy
zwracacie si¢ do nich (wracacie do nich), méw, oto powiado-
mit B6g o was i bedzie widzial czyny wasze i apostol Jego,
nastepnie zwrocicie sie do Znawcey (rzeczy) ukrytych i swia-
dectwa a (on) was powiadomi (o tym) co wy czyniliScie. Za-
pewne jest to aluzja do knowan wrogéw Mahometa przeciw
jego wladzy: Mahomet jako ,,apostol” posiada szczegélny dar
dostrzegania tych podstepnych intryg i ostrzega przeciwnikéw
przed ich ujawnieniem. Wypowiedz ta staje sie bardziej zro-
zumiala w $wietle okolicznosci historycznych, w jakich zostala
wyrazona: W ostatnim okresie swej dzialalnoSci w Medynie

%) Por. Ibn Hisam, dz. cyt. 4,190; M. Gaudefroy-Demombynes,
dz. cyt. 201 ns.; Ed I, 1,667.
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Mahomet mial nadal jeszcze licznych przeciwnikéw politycz-
nych i religijnych. Nawet ci, ktérzy publicznie zadeklarowali
sie jako jego sprzymierzency i przyjeli islam, w licznych wy-
padkach wewnetrznie zachowywali wzgledem nowego wiadcy
wroga postawe. Oprocz ,,ansarytow” (al-ansar) — medynen-
skich zwolennikéw Mahometa %), ktérzy utatwili mu osiedle-
nie si¢ w Yatrib, w mieécie tym przebywala grupa ,,muha-
giritow” (al-muhdgirina), tj. ,uciekinieréw’”, mekkanskich
sprzymierzencéw twoércy islamu %) ktoérzy wraz z nim emi-
growali z Mekki do Medyny. Poza tym — w Medynie znaj-
dowalo sie wielu Zydéw oraz chrzescijan, pozostajacych
w jawnej opozycji wzgledem Mahometa, zwlaszcza pod wzgle-
dem religijnym. Jakkolwiek poczatkowo Mahomet przejawiatl
wzgledem Zydéw zyczliwos$é, a nastepnie, po nieudanych pré-
bach przyciggniecia ich do islamu i zwigzanych z tym zadraz-
nieniach — chwilowe tendencje pojednawcze, to jednak osta-
tecznie staje z nimi na stopie wojennej. Szczep zydowski Bani
Kuraiza, ktory zdradzit Mahometa przechodzac w czasie bitwy
pod Uhud na strone mekkanczykéw, Mahomet w sposéb bez-
wzgledny skazuje na catkowite wymordowanie 1), Innym
przejawem wrogich nastrojéw przeciw Mahometowi byla préba
otrucia go w Haibar 102, Bedac $wiadom wrogiej dziatalnosci
przeciwnikow Mahomet nadaje swojej politycznej przenikli-
wosci aspekt religijny tgczac swe uzdolnienia pod tym wzgle-
dem ze szczegbélnymi przymiotami zwigzanymi z godnodcia
jego jako ,,apostola’.

Dos¢ $mialag i oryginalng w ujeciu jest deklaracja
z S, 33,21 (3 med.): Oto apostol Boga jest dla was pieknym
przykladem. Obok roszczenia dotyczacego godnosci ,,apostola”
autor — Mahomet, jak to wynika z ogélnych zasad interpreta-
cyjnych Koranu — wskazuje na siebie jako na wzér dla wier-
nych wyznawcow. Jest to bodaj jedyne miejsce w Koranie,

%) Por. K. Ahrens, dz. cyt. 149 ns.; H. Wehr, dz. cyt. 862.

1) por, K. Ahrens, dz. cyt. 119 ns.; H. Wehr, dz. cyt. 210.

101) por. Tabari, Ta’rih, 1,1493—7; Ibn Sa’d, dz. cyt. 2,1, 54—12.

1) Por. Buhari, dz. cyt. 64,41; al-’Aini, dz. cyt. 8325; Tabari,
Tafs. 1,1584: M. Gaudefroy-Demombynes, dz. cyt. 221.
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gdzie Mahomet w tak $miaty sposéb mowi o sobie, w poréw-
naniu z bardzo licznymi deklaracjami, w ktérych odmawia
sobie jakichkolwiek szczegélnych przymiotéw, mogacych go
wywyzszy¢ ponad innych. W nastepnym za$§ wierszu tejze
Sury (33,22) mowa jest o prawdoméwnosci ,,apostota’”, co nie-
watpliwie stanowi uzupelnienie poprzedniej deklaracji. Nato-
miast w S. 63,8 (3 med.) ,,apostol” obdarzony jest ,,moca” pty-
nacg z mocy Boga. Wreszcie w S. 24,51 (3 med.) ,,apostolowi”
przystuguje wladza sadzenia sporé6w miedzy wyznawcami:
A oto byla mowa wyznawcow gdy zostali zaproszeni do Boga
i do apostola Jego aby (on) sadzil miedzy nimi, aby moéwili,
stuchamy i jesteSmy postuszni. Jest to niewatpliwa aluzja do
sgdowniczej wladzy ,,apostota” jako zwierzchnika spolecznosci
panstwowej i religijnej zarazem 10),

Po deklaracjach wlasnej godnosci ,,apostola” oraz po
ukazaniu znamiennych przymiotéw oraz przywilejow zwigza-
nych z ta godnoscig i z funkcja gloszenia doktryny religij-
nej — jako dalszg konsekwencje tych roszczeh Mahomet wy-
suwa zgdanie szacunku, postuszefistwa a takze uleglosci wzgle-
dem siebie. Wskazuja na to nastepujace wypowiedzi zawarte
w Koranie:

S. 61,11 (1 med.): Wierzcie w Boga i w apostola Jego
i walczcie (ubiegajcie sig) na drodze Boga swoimi majetnos-
ciami i waszymi duszami (swoim zyciem) to jest dla was dobre
abyscie byli powiadomieni (abyscie to znali). S. 64,8 (1 med.);
S. 57,28 (1 med.) zawierajag podobne wezwania. Nabomiast
w S. 49,15 (4 med.) wyrazony jest nakaz okazywania wiary
(ufnosci, zaufania) wzgledem ,,apostota”: Oto wierzacy (sg ci),
ktorzy wierza w Boga i apostola Jego, nastepnie nie watpia
i walczg (ubiegajg sie, dazg) swoimi majetno$ciami i swymi du-
szami (swym zyciem) na drodze Boga. Dalsze wezwania do po-
sluszenstwa wzgledem Boga i ,,apostota” wyrazone sg w S. 8,20,
S. 64,12 (1 med.); S. 4,59; S. 4,80; S. 24,47.50—52; S. 48,17
(3 med.); S. 9,29.71; S. 49,14 (4 med.). Zacheta do tego, aby

103) por, W. Muir, dz. cyt. 38 ns.



Wystapienia roszczeniowe Mahometa 53

,,apostola” wierni traktowali jako ,,przewodnika” (,,doradce”)
wyrazona jest w S. 58,12 (2 med.); S. 4,83 (3 med.), oraz jako
nstraznika” — S. 5,55.56 (3 med.).

Innego rodzaju wezwania do okazywania szacunku wzgle-
dem ,apostola” wyrazone s w kilku wypowiedziach, ktére
jednocze$nie moga scharakteryzowa¢ stosunki panujace na
dworze Mahometa jako wladcy w Medynie: S. 5,41 (3 med.);
S. 33,53 (3 med.), gdzie wierni s3 upominani, aby ,nie trapili
apostola”, zapewne — aby nie byli natretni zglaszajac sie do
niego zbyt czesto i przeszkadzajac mu w ten sposéb w waz-
niejszych sprawach, co bylo zrozumiale z uwagi na absolutny
charakter wiadzy Mahometa 1%4), Podobny ton panuje w wy-
powiedziach z S. 24,62 (3 med.); S. 9,81; S. 49,1 (4 med.):
O wy, ktérzy wierzycie, nie wysuwajcie si¢ naprzéd w obec-
no$ci Boga i apostola Jego. Takze S. 59,8 (2 med.); S. 9,99.120
(4 med.) 2,279 (1 med.); S. 4,100 (3 med.); S. 9,86.88 (4 med.).

Ostatnig wreszcie grupe wypowiedzi Mahometa zawartych
w Koranie stanowig napomnienia i grozby skierowane pod
adresem tych, ktérzy nie okazuja nalezytego postuszenstwa,
zaufania i szacunku ,,apostolowi Boga”, t.j. — Mahometowi.
Rowniez i te wypowiedzi mozna uwaza¢ za deklaracje roszczen
religijnych Mahometa jako ,,apostola” ze wzgledu na ich spe-
cyficzny charakter.

W S. 33,36 (3 med.) podkreslony jest autorytet ,,aposto-
la”, t.j. Mahometa, ktéremu nalezne jest posluszenstwo w
zakresie spraw nawet zycia prywatnego: I nie nalezalo do
wiernych (mezczyn) ani do wiernych (niewiast) kiedy roz-
sagdza BoOg i apostol Jego sprawe aby bylo dla nich dobrym
w ich sprawach, a kto nie jest postuszny Bogu i apostolowi
Jego, oto popelnia blgd oczywisty. Wypowiedz ta stoi w zwigz-
ku z malzenstwem Mahometa z Zainab, dotychczasows zong
wyzwolenca Mahometa — Zaid’a. Przeprowadzenie rozwodu
pierwszego malzenstwa oraz zawarcie malzenstwa miedzy
Mahometem a zong jego adoptowanego syna, wywolato zrozu-

»”

0% Por. Tabari, Tafs. 1,1452 ns.; Ibn Sa’d, dz. cyt. 2, 1444.56.



54 Jerzy Nosowski

mialg konsternacje i zastrzezenia 195), Aby uspokoi¢ sumienia
wiernych Mahomet swojej decyzji zawarcia malzenstwa nadal
charakter nakazu otrzymanego od Bcga w odrebnym ,,0bja-
wieniu”, a wzmianka o tym w Koranie miala by¢ ostatecznym
tego dowodem i zarazem pewnego rodzaju formalnym upraw-
nieniem. Jest to o tyle znamienne, ze w okresie medynenskim
Mahomet czesto swym osobistym decyzjom dotyczacym nie
tylko spraw religijnych i politycznych, ale nawet dotyczacym
zycia prywatnego swojego i swych najblizszych, nadawat
sankcje i moc ,,objawien”, ktore zostaly mastepnie utrwalone
jako obowigzujace prawo w Koranie 16),

Wyrazng sankcja kary wiecznej oblozone jest ostrzezenie
pod adresem tych, ktorzy dzialaja wrogo wzgledem ,,aposto-
la”, w Surze 4,115 (3 med.): A kto buntuje sie (przeciw) apo-
stolowi po tym kiedy okazane mu zostalo przewodnictwo i po-
stepuje inng droga niz wierni — zwrécimy go (do tego) do
czego zwroécil sie i przeznaczymy mu pieklo (ktére jest) smut-
nym przeznaczeniem. Takze i ta wypowiedZ stanowi deklara-
cje Mahometa jako ,apostola”, ktoremu naleine jest postu-
szenstwo w sprawach doktryny religijnej pod groza kary
piekla. Dalsze ostrzezenia pod adresem tych, ktérzy nie wierza
w ,,apostota”, wystepuja w S. 9,54.61.63.80.107 (4 med.). Row-
niez o karze piekla przeznaczonej dla niewiernych, ktérzy
odrzucili doktryne ,,apostola’”, wspomina S. 72,23 (1 mek.):
A kto buntuje sie przeciw Bogu i apostolowi Jego — oto dla
niego ogien piekla, w ktérym pozostang na zawsze. Podobng
tres¢ zawiera S. 8,13 (1 med.), S. 58,5 (2 med.), S. 9,13.24.65
(4 med.). .

Zarzuty pod adresem przeciwnikéw lekcewazacych dok-
tryne religijng gloszona przez Mahometa jako ,,apostola”
w niektérych wypowiedziach wzmocnione sg dodatkowym
argumentem majacym uwierzytelni¢ sluszno§¢ postannictwa
tworcy islamu. Wskazane sa tam mianowicie analogie mie-

105) Por, Buhari, dz. cyt. 67,50.64; al-’Aini, dz. cyt. 9,440.445 ms.
106) Por. Gaudefroy-Demombynes, dz. cyt. 615—618; Tabari, Ta’rih,
1,1951; al-’Aini, dz. cyt. 532 ns.; Buhari, dz. cyt. 68,3.4.
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dzy trudncsciami, na jakie napotyka ,apostol” w pelnieniu
swego postannictwa religijnego a trudnosciami, na jakie na-
potykali jego historyczni poprzednicy, ,,apostotowie” biblijni:
S.35,4 (2 mek.): A gdy oni uwazajg cie za ktamce, oto byli
uwazani za klamcéw apostotowie przed toba, a do Boga po-
wracaja sprawy. Pokrewna tres¢ zawieraja S.6,10.34; S.13,32
(3 mek.); S.2,108 (1 med.); S.3,183.184 (2 med.). W tych po-
réwnaniach do innych ,apostoléw’ nalezy rozumie¢ wybitne
osobistosci biblijne Starego Testamentu, takie jak Mojzesz,
Dawid. Rozlegle, najczesciej niedoktadne i przesadne relacje
na ich temat podane w Koranie, sa tlem dla deklaracji rosz-
czeniowych Mahometa jako ,,apostola”. Tak np. wzmianka, ze
kazdy naréd ma swego ,apostola” zawarta jest w S.10,47
(3 mek.), o otrzymaniu przez Abrama ,Ksiegi” powiedziana
jest w S.19,41, a w S.19,51 Mojzesz wymieniony jest jako ten,
o ktérym napisane jest w ,Ksiedze”, S.17,1 (1 mek.) wskazuje
na posltannictwo Noego dc jego ludu, S.19,54 (1 mek.) — na
postannictwo Izraela. Godnos¢ ,apostola” przypisana jest
takze Jonaszowi w S.37,139 (2 mek), a Eliaszowi w S.37,123.
Poza tym w Koranie wystepujg bardzo liczne wzmianki na
temat wymienionych osobistosci oraz licznych innych, ktérym
przypisane jest poslannictwo do wlasnego narodu jako analo-
giczne do poslannictwa Mahometa wzgledem narodu arab-
skiego.

Przeprowadzony dotad przeglad analityczny wypowiedzi
Mahometa zawartych w Koranie a stanowiacych deklaracje
roszczen religijnych twoérey islamu jako ,,apostola”, (rasul),
»apostola Boga” (rasiil-l-lahi), pozwala na ogélne stwierdzenie,
Ze oprocz przypisywania sobie godnosci i funkeji apostolskiej
wynikajgcej z otrzymanych od Boga ,,0bjawien”, a polegajacej
na gloszeniu swemu narodowi doktryny religijnej analogicznie
do postanrictwa poprzednich (biblijnych) ,,apostotéw’” Mahomet
wigze z ta godno$cig szczegdlne przymioty o charakterze reli-
gijnym, autorytet w sprawach zaréwno religijnych jak i poli-
tycznych oraz osobistych, prywatnych wzgledem swoich pod-
wladnych. Co wiecej — zada on dla siebie postuszenstwa, zau-
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fania i szacunku, a wszystkim, ktorzy tego zadania nie chcg
spelni¢ — grozi sankcjami, nawet karg wieczng ognia piekiel-
nego. Jednocze$nie zastrzega, iz nie posiada niezwyklych, cu-
downych uzdolnien, jakich oczekujg od niego niektérzy scep-
tycznie wzgledem jego poslannictwa usposobieni przeciwmicy
i wskazuje na analogie miedzy trudnosciami swoimi a trudnos-
ciami swoich historycznych poprzednik6w — biblijnych ,,apo-
stoléw”’, postanych do swojego narodu. Jest rzecza znamienng,
ze w okresie medynenskim Mahomet stawia swoje prerogaty-
'wy zwigzane z godnoscig i funkcjg ,apostola” ma réwni
Z uprawnieniami samego Boga, 'gdyz bardzo czesto posluszen-
stwo i szacunek wzgledem ,apostola” stawia on na réwni
z postuszenstwem i wiarg wzgledem Boga.

Roszczenia Mahometa jako ,,apostota” stoja w wyraznym
zwigzku ze stanowiskiem religijnym i spoleczno-politycznym
twoérey islamu w poczatkowym okresie jego pobytu w Medy-
nie. Deklaracje roszczeniowe z okresu mekkanskiego przede
wszystkim zmierzaly do pozyskania zaufania wzgledem wla-
snej osoby i do przekonania srodowiska o prawdziwosci nie-
zwyklego postannictwa religijnego. W okresie medynenskim
natomiast Mahomet mie odczuwal juz tak bardzo potrzeby
przekonywania, skoro zdolal stang¢ na czele spolecznosci jako
wodz religijny i polityczny. Postugiwal sie on woéwezas tytu-
lem roszczeniowym rasil badz jedynie~w celu umocnienia
szacunku Srodowiska wzgledem siebie, badz tez — czeSciej —
uzywajac tego tytulu jako okreSlenia konwencjonalnego,
przyjetego juz przez srodowisko, czyli w pewnym sensie —
w charakterze terminu technicznego.

Zmiana warunkow zewnetrznych wplynela niewatpliwie
na zmiane, przynaﬁjmm’ej czeSciowa, znaczenia terminu ,,apo-
stol”. Aspekt czysto religijny ustepuje aspektowi polityczno-
-spolecznemu. Ta zmiana laczy sie takze ze zmiang formy,
sposobu wypowiadania odnosnych deklaracji roszczeniowych
zawierajacych wyrazenie ,apostol”: Poprzednie spokojniej-
sze, bardziej umiarkowane ujmowanie wlasnych przymiotéw
jako ,,apostota” staje sie stopniowo bardziej stanowcze, bez-
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wzgledne, apodyktyczne. O ile w okresie mekkanskim prze-
wazaja wypowiedzi, w ktérych Mahomet okre$la siebie mia-
nem ,apostola” poprzestajagc na deklarowaniu tej godmnosci,
o tyle w okresie medynenskim przewazaja zadania postuszen-
stwa dla ,,apostola”, grozby kary za brak takiego postuszen-
stwa czy tez zaufania i szacunku wzgledem jego osoby. Takze
i forma literacka zmienia sie¢ w zaleznos$ci od okolicznosci
historycznych: we wcze$niejszych wypowiedziach wystepr ;e
zazwyczaj forma monologowa lub dialogowa, w okresie d :z-
niejszym za$ przewaza form narratywna: o Mahomecie wy
powiadajg sie inni nazywajac go ,apostolem”. W zwigzku
z takim ujmowaniem wyrazenia ,,apostol” zaréwno przez sa-
mego Mahometa jak i przez jego otoczenie powstaje zagadnie-
nie historycznego znaczenia tego terminu w $rodowisku arab-
skim.

Rys zasadniczy okreslenia ,,aposto! Boga” odnoszacego
sie do osoby Mahometa — to autorytet religijny oraz poli-
tyczny wynikajacy z otrzymanego od Boga powolania. Takie
ujecie samej idei ,apostola” w Swiadomosci Mahometa nie
jest jednak ujeciem oryginalnym ani nowo$ciag. Juz bowiem
w prawodawstwie judaistycznym mna przestrzeni wiekéw, po-
czawszy od czas6w patryarchalnych (w Starym Testamencie)
az do poézno-rabinistycznych, siegajacych epoki Mahometa,
znana byla instytucja prawna — S3aluha (Saluah)197), w kto-
rej wystepowata osoba zleceniodawcy oraz upowazniona prze-
zen osoba pelnomocnika. Znane byty w tymze ustawodawstwie
osoby pelmomocnikow wysylanych przez kréléw, kaplanow,
przez sad (rade). Wedlug tego ustawodawstwa osoba pelno-
mocnika nie réznila si¢ wcale pod wzgledem prawnym od
osoby zleceniodawcy. Poza tym — prawo obcigzalo odpowie-
dzialnoscig osobe pelnomocnika wzgledem zleceniodawcy za
wykonanie zlecenia w sposob nie mechaniczny, lecz z pelng
$wiadomoscig samej tresci nakazu., Prawodawstwo to nie zaj-
mowalo si¢ jednakze samg trescig poslannictwa, nie decydo-

17) Por. Rengsdorf. Apostolos, (ThWB 1,413 ns.).
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walo o niej, lecz okreflalo aspekt formalny tej instytuciji,
ustalajac jedynie, uwydatniajac i zabezpieczajac autorytet
osoby upowaznionej, ktéra mogla w konkretnych wypadkach
wyzyskaé swe uprawnienia zaréwno w dziedzinie religijnej
jak i polityczno-spolecznej 108). ;

W ustawodawstwie hellenistycznym natomiast instytu-
cja zleceniowa uwzgledniala takze mnakazy otrzymane od
bostwa na zasadzie zawartej z nim umowy 19), czego nie bylo
w ustawodawstwie judaistycznym ze wzgledu na transcen-
dentne ujmowanie osoby Boga.

Réwniez w literaturze chrzescijanskiej wystepuje wy-
razenie ,,apostol” (apostolos Nowego Testamentu), czesto za-
miennie z wyrazeniem ,,prorok’” (profétes), a literatura apo-
kryficzna podkresla okolicznos¢, ze dwunastu apostoléw
(uczniow Jezusa) podzielic mialo caly sSwiat miedzy sobg
i kazdy z nich mial glosi¢ ewangelie okreslonemu narodo-
wi — jako pelmomocnik Mistrza — Zleceniodawcey 19),

W literaturze arabskiej wyrazenie ,,apostol Boga”
rasul-l-lahi — nawigzuje czeSciowo do tych uje¢, jakkolwiek
w Koranie ma zastosowanie gléwnie w sensie religijnym,
mimo oparcia o polityczno-spoleczne tlo genetyczne. Pokora-
niczna literatura arabska nawigzujac zaréwno do historycz-
nego znaczenia terminu rasul jak i do ujecia stosowanego
przez Mahometa, rzuca wiecej $wiatla na zasadnicze rysy
tego okreslenia uzytego w Koranie. W $wietle pogladéw arab-
skich mianowicie kazdy naréd otrzymat od Boga jednego
(zasadniczo) ,,postanca” czyli ,apostota” (S.10,48; S.16,38;
S.23,46; S.60,5). Wzmianki o apostolacie narodowym zgadzaja
sie w Koranie ze wskazaniami ,,§wiadkéw” postanych od Boga
a majgcych poucza¢ nardd zwlaszcza o dniu ostatecznym
(S.4,45; S.28,75). Niektore komentarze muzulmanskie podajac
liczbe ,,postancow Boga” wskazuja na 313—315 takich osobi-

108) Por. Rengsdorf, Apostolos (ThWB 1,413—420).
109) Por, Rengsdorf, Apostolos, THWB 1,406—412.
110) Por. Rengsdorf, Apostolos: THWB, 1,421—424.
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stodci 11), Mahomet jednakze przeciwstawia sie w Koranie
rozpowszechnionemu wsrod spolecznosci semickiej, zwlaszcza
arabskiej, przekonaniu, jakoby ,,apostolowie’” wolni byli od
ziemskich, ludzkich niedoskonato§ci i grzechéw a z drugiej
strony -—— aby obdarzeni byli cudotwoérczymi uzdolnieniami.
Najbardziej znamiennym jest przekonanie panujace w s$rodo-
wisku arabskim, ze rasil wyposazony jest (w przeciwstawie-
niu do ,proroka” — nabily) we wladze prawodawczg oraz
w ksiege 112). Wedlug opublikowanego Katechizmu Relanda
prawodawcami byli apostotowie-postancy — rusil, jak: Adam,
Ruh, Ibrahim (Abraham), Musa (Mojzesz), Isa (Jezus) i wresz-
cie Mahomet 113), W katechizmie Abu Rafs’a Ulmar al-Na-
safi — postanie ,apostola”, czyli, abstrakcyjnie, postanmi-
ctwo — jest nazwane ,,aktem madrosci boskiej” i ,nastep-
stwem madrosci boskiej”. Mahomet zatem zostal postany do
nerodu,, do ktérego dotad Boég nie postal jeszcze zadnego
»apostota” (S.28,46; S.30,2; S.34,43). Inni ,,apostolowie”, o kto-
rych sa wzmianki w Koranie jako o rusil, to takie osobisto-
$ci, jak: Noe, Lot, Ismail, Suaib, Hud, Salih. Mieli oni by¢
nie tylko glosicielami prawd religijnych, ale takze mieli by¢
przywdédcami narodu, ktérej to cechy brak bylo u pro-
rokow 11%),

Wysuwajac swoje roszczenia jako ,,apostol” — rasul-l-
-lahi — Mahomet, ktory podtrzymywal lacznosé¢ ze swiatem
judaistycznym (diaspora zydowska w Medynie) oraz z chrze-
Scijanstwem (glownie przy okazji swych handlowych podrézy
do Syrii), a nawet ze S$Swiatem hellenistycznym (po6zniejsze
stosunki polityczne z Bizancjum), podkres§lal wyraZznie swoéj
autorytet religijno-polityczny uprawniajacy go, jak sam
oswiadczal, do realizowania tych roszczen w plaszczyznie nic
tylko religijnej ale i politycznej. Tytul roszczeniowy ,,apo-
stol”, ,,apostol Boga”, jest najbardziej reprezentacyjnym, naj-

——

1) por. A. J. Wensinck, Rasal: Ed I 3,1217—1218.
12) por, A. J. Wer\smck Rasil: E4 I 3 1218,

113) Por. A. J. Wensinck, Rasiil: Ed I 31217

14) Por. A. J. Wensinck, Rasil: Ed I 3,1217—1218.
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czesclej wystepujacym w Koranie,, w poréwnaniu z pozosta-
lymi tytulami roszczeniowymi, a zarazem jest najscislej zwig-
zanym z sytuacja i okolicznosciami, w ktérych znajdowal sie
Mahomet. Do znaczenia znanego w s$rodowisku semickim,
zwlaszcza arabskim, Mahomet wprowadza elementy nowe,
zwigzane z jego osobg a jednoczesnie z trescig religijna. Jest
przy tym rzecza znamienns, iz mimo uzywania okreslenia
»sapostot Boga” w odniesieniu do osoby Mahometa przez $wiat
muzulmanski — uzywane jest zwykle, zwlaszcza w literaturze
pozamuzulmanskiej, zestawienie: ,,Mahomet-prorok”, co nie
jest stuszne, jakkolwiek do pewnego stopnia usprawiedliwione
przez kilkanascie wzmianek wystepujacych w Koranie, gdzie
ten ostatni termin takie pojawia sie jako tytul roszczeniowy
twérey islamu.

6. ROSZCZENIA MAHbMETA JAKO ,PROROKA” — NABIY

Poza oméwionymi dotychczas tytulami roszczeniowymi
Mahometa jako ,slugi Boga”, ,ostrzegacza” i ,apostola”
w Koranie wystepuje wyrazenie ,,prorok” — nabily, réwniez
zwigzane z osobg tworcy islamu w formie roszczenia o cha-
rakterze religijnym. Jest rzeczg znamienng, iz termin nabiy
w odniesieniu do Mahometa zawieraja wypowiedzi datujace
sie niemal wylgcznie z ostatnich lat jego medynenskiej dzia-
lalnosci. Jest to okres, w ktérym Mahomet jako wladca Me-
dyny nie tylko umocnil swg wladze wewnetrznie, ale przede
wszystkim rozciggnal ja na rozlegle terytoria pétwyspu Arab-
skiego, zyskujgc dla siebie coraz liczniejsze szczepy beduin-
skie zamieszkujgce okolice Medyny i Mekki, badZz droga pod-
bojow, badz przez wywieranie presji politycznej, badz wresz-
cie drogg nawracania na islam 119).

W tym czasie takze Mahomet ostatecznie rozprawia sie
z usposobionymi zawsze wrogo wzgledem niego mekkanskimi

115) Por. Tabari, Tafs., 1,1362 ns.; 1648; Ibn Hi%am, dz. cyt. 399,
1.164 ns.; Buhari, dz. cyt. 62.16; 64.63,21,1; al-’Aini, dz. cyt. 7,648.455.
8,351. 4,259; Ibn Sa’d, dz. cyt. 1,77.
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Kurajszytami. Po zwycieskiej dla Mahometa bitwie z mek-
kanczykami pod Badr w r. 624 %) autorytet wladcy medy-
nenskiego znacznie wzrést nawet w srodowisku dotychczaso-
wych jego przeciwnikéw. Dzieki umowie pod Hudajbijja
w r. 628 117) Mahomet zyskal moznos¢ odbycia tradycyjnej
pielgrzymki w roku nastepnym do swej rodzinnej Mekki,
gdzie wyczul nastroje dla siebie przychylne. Ulatwilo to mu
ostateczne zwyciestwo (na dwa lata przed $miercia) kiedy
bez walki przejal pod swa wladze Mekke, a dotychczasowi
jej zwierzchnicy, jak Abu Sufjan, poddali si¢ jemu przecho-
dzac jednocze$nie na islam 118), W ostatnich latach swego
zycia Mahomet utrzymywat liczne zony, z ktérych najbardziej
uprzywilejowang, wywierajaca nawet wpltyw na polityke Ma-
hometa, byla bardzo mloda AiSa, w obecnosci ktérej prorok
islamu zakonczy! zycie (r. 632) 119),

Stosunki panujgce mna terenie rezydencji Mahometa
w pewién spos6b znajdowaly swe odzwierciedlenie w tekstach
Koranu, zwlaszcza w tych, ktére zawieraly deklaracje roszcze-
niowe Mahometa jako ,,proroka” — nably, stad przedstawione
ttlo historyczne moze w pewnym stopniu wyjasni¢ sens od-
nosnych wypowiedzi zaslugujacych na blizsza analize.

Stosunkowo najwczesSniejsza deklaracjg roszczeniows
Mahometa jako ,proroka” — mnably — jest wypowiedz
z S.7,157 (3 mek.): (Ci), ktoérzy postepuja za apostolem proro-
kiem, nieuczonym, ktérego odnajduja wpisanego u nich
w Torze i Ewangelii... W wypowiedzi tej widoczne jest zesta-
wienie dwu zasadniczych tytuléw roszczeniowych Mahome-
ta — rasiil i nabiy — jako réwnorzednych. Zwigzek obydwu
okreslen z osobg twoércy islamu jest tu niewapliwy ze wzgle-
du chotby ma charakterystyczng forme wypowiedzi, wystepu-

16) Por. Ibn. His$am, dz. cyt. 1,369; Tabari, Ta’rih, 1,1295.1305;

W. Muir, dz. cyt. 223 ns.

117) Por. Buhari, dz. cyt. 53,6.7. 54,1. 15.58.19. 16,49; al-’Aini, dz.
cyt. 6,413.429.454; Tabari, Tafs., 1,1546; Ibn Hi$am, dz. cyt. 3,331.

18) por. Tabari, Ta’rih, 1,1609; Buhari, dz. cyt. 64,48,7; al-’Aini
dz. cyt. 8,348; Ibn Hi%am, dz. cyt. 4,59.

119) Por. Tabari, Ta’rih, 1,1804; Ibn Hi$dm, dz. cyt. 4,312; Ibn
al-Atir, 'Izz ad-din, Annales, ed. Thornberg, 252.
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jaca takze w licznych poprzednio omawianych deklaracjach
Mahometa jako ,,apostola”. Jest to zacheta skierowana do
wiernych, aby stosowali sie do zalecen wodza religijnego
i politycznego zarazem, jakim by! Mahomet obdarzony tytu-
tami ,,apostota” i ,proroka”. Wzmocnieniem roszczenia jest
wzmianka o tym, ze Mahomet wpisany jest do ksiag objawio-
nych — Tory i Ewangelii — zapewne pod ogélnym okresle-
niem majacego nadejs¢ w przyszlosci ,,proroka’.

Oprocz dwu jeszcze wzmianek pochodzacych z 3-go
okresu mekkanskiej dzialalnosci Mahometa, a mianowicie
z S.4,163, gdzie funkcja przejecia objawienia przez Maho-
meta por6wnana jest z przyjeciem objawienia przez Noego
i ,,prorokéw” po nim, oraz z S.22,52, gdzie wspomniane jest
o tym, iz przed Mahometem nie bylo jeszcze (w stosunku do
narodu arabskiego) zadnego ,,apostola” lub ,,proroka” — po-
zostale deklaracje godnosci i funkeji Mahometa jako ,,pro-
roka” datujg sie z 3-go lub z 4-go okresu jego dzialalnosci
medynenskiej.

W gre wchodza mianowcie zaledwie cztery Sury Kora-

nu, w ktorych wystepuje termin nabiy — ,prorok” — w od-
niesieniu do osoby Mahometa: S.33 (3 med.) — jedenascie
wypowiedzi, S.65 (3 med.) — jedna wypowiedz, S.66

(4 med.) — trzy wypowiedzi i S.9 (4 med.) — cztery wypo-
wiedzi.

W formie dialogowej wyrazona jest deklaracja godnosci
proroczej Mahometa w S. 33,1: O ty, proroku, obawiaj sie
Boga i nie ulegaj niewiernym (politeistom) i obludnikom.
Osoba ,,proroka” obdarzona jest przymiotem bojazni bozej
oraz odwagi wobec zakusoéw miewiernych politeistow. Maho-
met jako prorok wystepuje tu zatem w roli meza o silnej
woli dzieki swemu niezwyklemu postannictwu religijnemu
wynikajgcemu z otrzymanych objawien, o ktérych co praw-
da nie jest w tej wypowiedzi wspomniane, ale o ktérych za-
pewne wiadomym juz jest z dawniejszych deklaracji roszcze-
niowych datujacych sie z poprzednich okreséw zycia Maho-
meta, wczesniejszych anizeli powyzsza wypowiedz.



Wystapienia roszczeniowe Mahometa 63

Stosunkowo najbardziej formalng i wyrazng deklaracje
roszczeniowg Mahometa jako ,,proroka” 1gcznie z deklaracjg
godnosci ,,apostola”, przedstawia S.33,40: Mahomet nie jest
ojcem zadnego z waszych ludzi, lecz jest on apostolem Boga
i zamknieciem (pieczecia, tj. ostatnim) =z prorokéw. Wypo-
wiedZz ta byla juz omawiana poprzednio i nie nastrecza wiek-
szych trudnosci egzegetycznych. Wskazuje ona glownie na
rownorzedne ujecie obydwu tytuléow roszczeniowych Maho-
meta — ,proroka” i ,,apostola”, a wiec na pokrewienstwo
tresciowe tych wyrazen.

Na funkcje Mahometa jako ,proroka” wskazuje nie-
dwuznacznie wypowiedz z S.33,45: O, ty, proroku, postaliSmy
ciebie jako $§wiadka i jako zwiastuna i jako glosiciela (kazno-
dzieje, ostrzegacza). W wypowiedzi tej uwidocznione sa
w 1sposéb syntetyczny zasadnicze przejawy funkcji religijnej
Mahometa uzupelniajgce sie i wyjasniajagce wzajemnie. W for-
mie dialogowej Mahomet nazwany jest ,,prorokiem’” i ukaza-
ny jako ten, ktory postany jest przez Boga ze zleceniem
$wiadczenia o sprawach religijnych, a mianowicie ze zlece-
niem gloszenia doktryny religijnej podanej w Koranie oraz
ostrzegania innych przed skutkami odrzucenia prawd obja-
wionych. Wymienione sg tu lacznie roszczenia Mahometa jako
»proroka”, ,$wiadka” (Sahid), zwiastuna (mubce$Sir), a za-
tem — godnos¢ ,,apostola” w sensie pelnym jest elementem
gléwnym, roszczen religijnych Mahometa, natomiast elemen-
tem wtérnym, zewnetrznym przejawem poprzedniej godnosci,
jest godnosé ,,proroka’”, ,jostrzegacza”, ,kaznodziei” — nadir),
poniewaz autorytet religijny Mahometa znajduje swoéj wyraz
w postannictwie proroczym, ktore miedzy innymi sprowadza
sie rowniez do funkcji ostrzegania.

Osobiste przymioty Mahometa jako ,,proroka” ukazuje
wypowiedz z S.33,6: Prorok jest godniejszy dla wiernych
(bardziej czcigodny) od nich (niz oni sami). Mahometowi jako
»prorokowi” przystuguje zatem wyzsza godno$¢, pierwszen-
stwo w stosunku do innych wiernych, co wynika z jego
szczegblnego poslannictwa religijnego. (Por. takze S.33,13).
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Jeszcze mocniej podkresla wyjatkowe uzdolnienie Mahometa
jako ,,proroka” w kierunku przenikania tajnikéw dusz ludz-
kich, wypowiedz z S.66,3: A gdy prorok zawierzyl poufnie
jednej ze swych zon wiadomosé (historyjke, opowiastke) i gdy
(ona) rozglosila o tym, a Bég sprawil, ze on dowiedzial sie
o tym, poznal cos z tego i rozpowiedzial nieco o tym i kiedy
powiadomil o tym, (ona) powiedzizta — kto powiadomit
o tym, (on) powiedzial: powiadomif mnie Wiedzacy, Po-
tezny. Wypowiedz ta odnosi sie do pewnego zajscia w ro-
dzinie Mahometa, kiedy to jedna 2z jego zon naruszyla
dyskrecje domowsa rozglaszajac powierzong sobie poufnie
wiadomo$é¢ 120), Mahomet przedstawiony jest tu jako ,,pro-
rok”, ktéry ujawnia ukryte sprawy swych najblizszych,
dzieki szczegb6lnym darom wnikliwosci oraz intuicji, udzie-
lonym mu przez Boga. Na pytanie, czy wypowiedz ta pochodzi
od samego Mahometa realizujgcego tu swa funkcje ,,proroka”,
mozna da¢ tylko odpowiedz ogdlng, ze wszystkie Sury Koranu
pochodzg od niego.

O stanowczosci i silnej woli ,,proroka’’, zobowigzanego
swym poslannictwem do mieustepliwego stosunku wzgledem
niewiernych politeistow, méwia dwie deklaracje brzmiace
identycznie: z S.9,73 oraz z S.66,9: O. ty, proroku, zwalczaj
niewiernych i obludnikéw, a schronieniem ich (jest) pieklo
i nieszcze$cie przeznaczeniem. Ta diologowo ujeta wypowiedZ
nie budzi watpliwo$ci co do tego, ze Mahomet przyznaje
sobie tu prawo zwalczania niewiernych, do czego czuje sig
upowaznionym dzieki przyslugujacej mu godnosci ,,proroka”.

Na szczegblne uprzywilejowanie Mahometa jako ,,pro-
roka”, udzielone mu przez Boga w zakresie jego zycia reli-
gijnego wskazuje wypowiedz z S.33,56: Bog i jego aniolowie
blogostawig proroka. Jako ,,prorok” wystepuje tu niewatpli-
wie Mahomet, co wynika z majblizszego kontekstu oraz licz-
nych innych wypowiedzi Koranu. Godnos¢ Mahometa jako
,proroka” laczy sie zatem z darem szczeg6lnych lask i blogo-

120y por. M. Ali, dz. cyt. 563, uw. 1.
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stawienstw, ktére ze swej strony pozwalaja na pomysine
pelnienie powierzonego Mahometowi poslannictwa religijnego.
Podobng tres¢ zawiera S.9,117: I zaprawde Bo6g przebaczyl
(ulaskawil) prorokowi i uciekinierom i sprzymierzencom, kté-
rzy podazyli za nim w godzine trudnosci (trwogi, niedoli).
Jest to zapewne aluzja do migracji Mahometa z Mekki do
Medyny wraz ze sprzymierzencami mekkanskimi (muhagy-
rytami czyli ,uciekinierami), ktoérzy znalezli przychylne
przyjecie u mieszkancéw Yatrib (Medyny) — zwanych ansa-
rytami czyli ,,sprzymierzencami”’. W Koranie Mahomet czesto
wskazuje na swoje sukcesy, zwlaszcza polityczne, jako na
szczeg6lne zrzadzenie Boga, ktdory opiekuje sie Mahometem
pelnigcym funkcje ,,proroka’”.

Pomoc Boga dla ,,proroka” przejawia¢ sie¢ ma miedzy
innymi réwniez i w karze przewidzianej dla tych, ktorzy
sprzeciwiajg sie ,,prorokowi” odrzucajac jego doktryne. Wska-
zZuje na to wypowiedz z S.9,61, ktéra lgczy sie bezposrednio
z podobnie brzmigcg uwaga o tych, ktorzy gnebia, trapia
»proroka’” i ,apostola”, za co czeka ich bolesne cierpienie.
Wzgledem niewiernych ,,prorok” nie jest zobowigzany ani do
litosci ani nawet do wstawiennicztwa za nimi u Boga, o czym
wspomina S.9,113: Nie nalezy do proroka i do tych, ktérzy
uwierzyli, aby wyjednywa¢ przebaczenie dla balwochwalcow.

Odrebng wreszcie grupe wypowiedzi Mahometa stano-
wig ujete przewaznie dialogowo wezwania dotyczace sposobu,
w jaki Mahometowi, obdarzoncmu godnoscig ,,proroka”, za
szczegolnym zezwoleniem Boga, wolno traktowa¢ swoje zony,
badz inne osoby z najblizszego grona.

Na stosunki rodzinne Meihometa wskazuje mianowicie
S.33,28: O, ty, proroku, powiedz swym zonom, jesli pozada-
cie zycia tego $wiata i jego blyskotek (ozdoby, przyjemno-
Sci), odejdzcie, zaopatrze (upos:zze) was i dam wam rozwod
nalezyty. Niewatpliwie Mahomet wyraza tu napomnienie
wzgledem tych jego zon, ktére nie chcialy dostosowaé sie do
zwyczajow domowych wprowac:zonych przez ,,proroka’” i za-
pragnely wygodniejszego zycia, niz to, ktore wiédt Mahomet.

Collectanea Theologica — 1961 r. — 5
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Jednocze$nie wypowiedZ ta stanowi podklad pod péiniejsze
przepisy prawa muzulmanskiego, dotyczgce formalnosci roz-
wodowych. Mahomet swoim osobistym sprawom pragnalt nadaé
wartos¢ religijng, a swym decyzjom w sprawach prywatnego
zycia — wartos¢ absolutnag wynikajgca z jego prerogatyw
jako ,,proroka” 121),

Podobne pod wzgledem tresci wezwanie odnoszace sie
do uprawnien Mahometa wzgledem jego zon, zawarte jest
w S.33,50: O, proroku, uczyniliSmy tobie twoje zony, ktérym
udzielile$§ ich uposazenie i co posiada twoja prawica (prawa
reka) z czego podarowal Bog tobie i cérkom twego stryja
i corkom twego wuja i corkom ciotki twojej (ze strony ojca)
i corkom ciotki twojej (ze strony matki), ktére uciekly z tobg
i niewiasta wierzaca kiedy poddala sie¢ prorokowi jesli zechcial
prorok aby ja poslubi¢ szczegdlnie dla ciebie sposréd wszyst-
kich (pozostalych) wiernych, oto wiemy co zleciliSmy im
W (odniesieniu do) zon ich i co posiadaja ich prawice (prawe
rece) azeby nie bylo-dla ciebie niedogodnosci (grzechu, prze-
winienia, zakazu, przeszkody), a Bog jest Przebaczajacy, La-
skawy. W tej deklaracji Mahomet przypisuje sobie nie tylko
godnos$¢ ,,proroka”, ale takze pewne szczegélne uprawnienia
z godnoscig ta zwigzane, a mianowicie prawo do posiadania
kilku zon, wiecej, anizeli pozostali wierni. Wielozenstwo Ma-
hometa mialo po czesci takze aspekt polityczny, gdyz dzieki
licznym koligacjom rodzinnym Mahomet powigkszal grono
swych sprzymierzencéw, co w owych czasach mialo dos¢ duze
znaczenie dla umacniania autorytetu absolutnego wiadcy,
jakim byl Mahomet 122). Analogiczng tres¢ zawiera S.33,38.

Zarzadzenie dotyczace stroju niewiast, a mianowicie
okrycia twarzy, Mahomet wydaje w Koranie w formie nakazu
powierzonego mu jako ,,prorokowi” od Boga, w S.33,59. Na-
tomiast podobnie ujete polecenie dotyczace formalnosci roz-
wodowych zawiera S.65,1: O, ty, proroku, gdy (jesli) rozwo-
dzisz sie z niewiastami, to rozwiedZ sie¢ z nimi w czasie okre-

12) por. M. Ali, dz. cyt. 422, uw. 3.
122) por, Tabari, Ta’rih, 1,1452 ns.; Ibn Sa’d, dz. cyt. 2,1444.56.
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$lonym dla nich i ustal czas okreslony i lekaj si¢ Boga Pana
waszego. Takze S.66,1 zawiera dialogowo wyrazone polecenie
dotyczgce szczegélnych uprawnien Mahometa jako ,,proroka’”
w zakresie jego zycia malzenskiego: O, ty, proroku, nie wzbra-
niaj (sobie tego), co dozwolil Bog tobie, (gdy) pozadasz za-
dowolenia zon twoich, a Bég jest Przebaczajacy, Laskawy.
Takze i tu przypisywanym sobie uprawnieniom wzgledem
swych zon Mahomet nadaje walor objawienia pochodzgcego od
Boga i dzieki temu usprawiedliwiajgcego poczynania ,,pro-
roka”.

Uzupelieniem w pewnym stopniu roszczeh Mahometa
jako ,,proroka” moze byé¢ jeszcze dos¢ zagadkowa deklaracja
z S. 86,1—3 (1 mek.), w ktérej co prawda nie wystepuje
okreslenie ,,nabiy” w odniesieniu do osoby twoércy islamu, ale
tres¢ dotyczy scisle funkcji wynikajacej z godnosci ,,proroka’:
(Poprzysiggam) ...na niebiosa i na pukajgcego (przychodzacego
nocg) i co pozwoli ci pozna¢, kim jest pukajgcy (przychodzacy
nocy), gwiazda jasniejacg (btyszczacy). Wystepujacy tu termin
tariq mozna tlumaczy¢: ten, ktéry puka, kolacze do drzwi,
przychodzac nocg 123). Sam tekst wypowiedzi podaje wyja-
Snienie tego wyrazenia: pukajacy, przychodzacy nocg ma by¢
gwiazda jasniejaca. Jest to niewagtpliwie przenosnia poetycka,
czesto wystepujagca w najwezesniejszych Surach Koranu 1%4)
i odnoszaca sie w tym wypadku zapewne do faktu otrzyma-
nia objawienia przez Mahometa. Zaréwno ,,pukajacy”’, jak
i ,,przychodzacy nocy” oraz poetycki synonim tych zwrotéw —
»8Wiazda jasniejgca” — mozna rozumie¢ jako okreslenie ko-
gos, kto przybywa nocg dobijajac sie do drzwi, a jednoczes$nie
jako gwiazde, ktora rozSwieca mroki nocy. Sam rdzen t r q
(taraqa) znaczy pierwotnie: pukaé, kotata¢ (do drzwi). Lgcznie
z poprzedzajagcym wezwaniem w formie zaklecia czy przy-
siegi (spojnik wa w tym wypadku mozna tlumaczy¢: i na
pukajgcego — tj. zaklinam), wypowiedZ jest okrzykiem zbli-
zonym swym charakterem do modlitwy, w ktoérej autor po-

123) Por. H. Wehr, dz. cyt. 506.
124) pPor. M. Ali, dz. cyt. 601, uw. 1.
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woluje si¢ ma niezwykle wydarzenie zwigzane z doznaniem
objawienia. Nie jest to zatem typowa deklaracja roszczenio-
wa, lecz pewnego rodzaju nawigzanie do funkcji przejmowa-
nia objawienia, czyli do funkeji ,,proroka”. ,Przychodzacym
noca” moze by¢ zatem albo archaniol Gabryel, ktéry, jak
wiadomo, zjawil si¢ przed Mahometem komunikujgc mu tresé
objawienia Koranu, albo sam Mahomet, ktory przybywa do
swego narodu jako ,,prorok” niosacy Swiatlo objawionej mu
od Boga doktryny religijnej i rozpraszajacy ciemnosci nocy,
czyli niewiedzy religijnej panujacej dotad wsréd narodu
arabskiego (w okresie zwanym gahilija — okresie ciemmosci).
Te poetyckg przeno$nie nalezy zestawi¢ z wypowiedzig
z S. 97,1 (1 mek.) oraz z S. 44,3 (2 mek.), gdzie podane jest,
ze Mahomet otrzymal swe powolanie oraz pierwsze objawie-
nie ,,nocy blogostawionej” — lailat mubarrakat 1%). Jest to
najwczesniejszy stosunkowo przejaw przekonania Mahometa
o swej funkeji ,,proroka” mimo braku charakterystycznego
wyrazenia nabiy. W Ilgcznosci jednak z poprzednio omawia-
nymi deklaracjami Mahometa jako ,stugi Boga”, ,ostrzega-
cza” i ,apostola”, przyjmujacego tre$§¢ objawienia Koranu
i gloszacego ja innym, deklaracja ta wskazuje, ze autor rze-
czywiscie uwazal siebie za czlowieka w szczegélny spos6b
powolanego przez Boga do pelnienia postannictwa o charak-
terze proroczym. Mimo formy dialogowej oraz literacko-
-poetyckiej przenosni nie mozna zaprzeczy¢ autentyczno$ci
tej wypowiedzi, jako pochodzgcej od Mahometa, ze wzgledu
na podobienstwo do poprzednio oméwionych deklaracji rosz-
czeniowych Mahometa.

Z przeprowadzonej dotad analizy deklaracji roszczenio-
wych Mahometa jako ,proroka” — mably — moina wysnué
0gbélny wniosek, ze odnosne wypowiedzi, zawarte w Koranie,
pochodzg od Mahometa jako od ich autora mimo wystepu-
jacej przewaznie formy narratywnej. Mahomet w takiej for-
mie pragnat wyrazi¢ przekonanie co do swego postannictwa

13%) por. H. Wehr, dz. cyt. 790; M. Ali, dz. cyt. 498, uw. 1.
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o charakterze religijnym, do ktérego czul sie¢ powolanym
przez Boga drogg niezwyklych objawien. Jest rzeczg znamien-
ng, ze wiekszo$¢ deklaracji roszczeniowych - Mahometa jako
»proroka” — nably — sprawia wrazenie, ze o Mahomecie
jako o ,,proroku” wypowiada sie jego srodowisko, ze w swym
$rodowisku Mahomet uchodzi juz za ,proroka” korzystajac
z tego okre§lenia jako z przyjetego ogélnie, konwencjonal-
nego tytulu.

W odniesieniu natomiast do ftresci pojecia i terminu
,»prorok” — mnably — w rozumieniu zaré6wno Mahometa jak
i jego Srodowiska mozna powiedzie¢, ze w poréwnaniu z po-
przednimi tytulami roszczeniowymi nie zawiera ona szczegol-
nych nowych elementéw, lecz ze okreSlenie to jest innym
nieco ujeciem tej samej treSci a mianowicie oznacza czlowieka
powolanego przez Boga drogg niezwyklych objawien do pel-
nienia postannictwa o charakterze religijnym w swoim na-
rodzie. Poszczeg6lne deklaracje roszczen Mahometa jako ,,pro-
roka” wystepujg, jak wida¢, albo w sposéb samodzielny,
wyodrebnione od innych deklaracji roszczeniowych, lub tez
lacznie i wspélnie z poprzednimi — jako ich uzupelnienie
i wyjasnienie. Nie stanowia one zatem odrebnej kategorii
roszczen, lecz nadaja temu wyrazeniu charakter nazwy ogo6l-
nikowej, niejako zbiorowej, przyslugujacej wszystkim osobi-
stoSciom wybitnym w zakresie zycia religijnego, co sprawia,
ze poza samym zwrotem osobowym, terminem jezykowym,
nic wilasciwie nowego do poprzednio omawianych tytuléw nie
jest dodane. Na tej podstawie mnie mozna wypowiedzi rosz-
czeniowych Mahometa jako ,proroka” uwazaé za wyraz
nowego rysu w jego przekonaniu o wilasnym postannictwie
religijnym, zwlaszcza, ze w zestawieniu choéby z jego rosz-
czeniami jako ,,apostola’” — rasiil — okre$lenie nabily w od-
niesieniu do osoby Mahometa w Koranie wykazuje takze
ubozszg tres¢ w poréwnaniu z trescig historyczng, klasyczna,
biblijng pojecia ,,prorok”, o czym moga $wiadczy¢ odno$ne
wzmianki o prorokach w Starym Testamencie.

Wyrazenie mabily mianowicie jest odpowiednikiem he-
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brajskiego nebi lub aramajskiego nebiya 126) i wystepuje
w Koranie poczawszy od drugiego okresu mekkanskiej dzia-
lalnosci Mahometa w liczbie pojedynczej oraz w liczbie mno-
giej — anbiya@’ lub nabiyina od rdzenia n b w (nadbd), co
oznacza: by¢ dalekim oddalonym, niezgodnym, lub od po-
krewnego rdzenia nb’ (naba’a) = by¢ wznioslym, wysokim,
w 5-ej formie — tanabba’a — oznacza: chcie¢ uchodzi¢ za
proroka, podawa¢ sig za proroka, prorokowac. Dalsze znacze-
nie tego terminu to: zwiastowaé, dawaé¢ o czyms$ wies¢, infor-
mowa¢, powiadamia¢ 127),

W okresie medynenskiej dzialalnosci Mahometa wyste-
puje liczba ulomna tego rzeczownika — anbiya’ — zwlaszcza
w odniesieniu do osobistosci biblijnych, ktére Mahomet uwa-
za za swych poprzednikoéw w pelnieniu postannictwa proroka.
Liste prorokéw zawieraja S.17 i S.19. Spisy prorokéw w Ko-
ranie obejmuja imiona pochodzenia wylacznie biblijnego —
Starego i Nowego Testamentu — z wyjatkiem imienia Idris
w S. 19,57, ktére, nawiasem moéwige, znane bylo Mahome-
towi takze ze zrddel chrzedcijanskich 128). Podobnie jak do
réznych narodow (semickich) posylani byli prorocy powolani
przez Boga, tak i do narodu arabskiego przybyt ,,prorok”,
ktérym byl Mahomet. Niektérzy z dawnych ,,prorokéow” jak
Hud czy Salih okreslani s3 w Koranie jedynie jako ,,nosi-
ciele”, przekaziciele ,Ksiegi” — kitab. Znikoma zaledwie
liczba wspomnianych w Koranie osobistosci znajduje to okre-
Slenie takze w ksiegach biblijnych, a Junus Ben Mattau jest
jedynym biblijnym prorokiem wsréd anbiyd — ,prorokéw”
koranicznych. Mahomet postuguje sie tym tytulem dopiero
w Medynie nie tylko okreSlajac sie¢ sam w ten sposéb, ale
takze korzystajagc z tego, ze go inni tak nazywaja. Ma on by¢
»zamknieciem prorokéw’”’, lub ich ,przypieczetowaniem” —
hatam (S.33,40). Mahomet jest ,,prorokiem nieuczonym” —
nably al-ummi (S.7,150—158) przybylym do politeistow, jaki-

‘ 126 Por. Rengsdorf, Nabi: ThWB 6,796—813.
127y Por. H. Wehr, dz. cyt. 834.837.
1®) Por. ‘A. J. Wensinck, Idris: EdI 2,478—479.
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mi byli Arabowie, analogicznie do prorokéw zydowskich, kté-
rzy nazywali politeistow ummot ha olam — ludimi $wiata,
poganami 12%). Do prorokow zydowskich zaliczano np. Bi-
leama 1%0), Zydowskie okreslenie politeistébw przedostalo sie
do Koranu jako al-ummiyu (S.62,2; S.3,19.69), jako przeciw-
stawienie do tych, ktérzy byli w posiadaniu ,Ksiegi”, czyli
,Pisma” — al-Kitab, zapewne Biblii. Na oznaczenie Arabéw
w Koranie wystepuje takze zwrot: ,nieuczeni z ludu Ksiegi”
odnoszacy sie zwlaszcza do Arabéw przeszlych na mozaizm.
Ummi wywodzg sie od hebrajskiego ummot ha olam jako
odpowiednik zwrotu wystepujacego w Koranie, podczas gdy
am ha-ares, ,lud ziemi”, oznacza raczej Zydéw nie obznajo-
mionych z prawem zydowskim, a co najwyzej — w S.2,73 —
znajacych to prawo jedynie powierzchownie i nietrwale 131).

Dane pokoraniczne na temat godnosci Mahometa jako
»proroka’ nie zawsze przeprowadzajg do$¢ $cisle rozréznienie
miedzy tresciag a terminem, stosujgc zamiennie tytul rasil
i nabiy 132). Wiadomosci o pozostatych prorokach, ktére w cza-
sach pokoranicznych przeniknely do islamu, zestawiajg razem
,Pismo” oraz podania o prorokach, nie ograniczaja sie one
jednak do wystepujgcych imiennie w Koranie prorokéw
i innych osobistosci biblijnych lub tradycji judaistycznej
i chrzescijanskiej, ale traktuja takze o historii tychze osobi-
stosci, o ktérych Koran nie wspomina, jak np. Gisgis lub
Buhja 133),

Zagadnienie natomiast istoty profetyzmu mozna rozpa-
trywa¢ badz z punktu widzenia tresci postannictwa prorokéw,
badZz tez z punktu widzenia form zewnetrznych, sposobu pel-
nienia funkcji proroczej w poszczegdlnych konkretnych wy-
padkach. Zagadnienie to wchodzi w zakres psychologii religii
i bylo przedmiotem licznych opracowan w czasach now-

129) Por, J. Horowitz, Nabi: Ed I 3,867.

130) Por. Kuhn, Profetes: ThWB 1,521 ns.; Friedrich, ThWB 6,829.

131) pPor. J. Horowitz, Nabi: Ed I 3,867.

132) Por. A. J. Wensinck, Rasil: Ed I 3,1217; J. Horowitz, Nabj,
EdI 3,867.

18%) Por. J. Horowitz, Nabi: Ed I 3,867.
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szych 134). W ujeciu najogélniejszym mozna powiedzie¢ na
podstawie wynikéw tych badan, ze istota profetyzmu u osoby
uwazajace] sie za proroka polega na przeswiadczeniu, iz
z powolania i nakazu boskiego prorok zobowigzany jest po-
uczy¢ innych o prawdach religijnych, objawionych mu przez
Boga. Jednakie oprécz tej funkeji nauczycielskiej, proroka
charakteryzuje dar przepowiadania wydarzen przysztych,
nawet ostatecznych, odnoszacych sie do spraw religijno-moral-
nych. Niekiedy tez prorocy posiadali zdolnosci cudotworcze,
jak np. Mojzesz, Spelnianie funkeji proroczej dokonywalo sie
w formie ekstatycznych unmiesien, transéw, polgczonych nie-
kiedy z utratg komunikatywnosci z otoczeniem, a takie —
ze stanami konwulsyjnymi, tancami ekstatycznymi i podob-
nymi objawami podniecenia sfery psychicznej.

U Mahometa trudno doszuka¢ sie tych wtéornych, drugo-
rzednych cech profetyzmu, jakkolwiek tradycja biograficzna
wspomina o tym, ze twérca islamu 'w najwczeSniejszym okre-
sie swych wystapien roszczeniowych ulegal nie tylko wizjom
ale i stanom niezwyklego podniecenia sfery psychicznej, po-
lgczonym z drgawkami itp. objawami, uwazanymi przez nie-
ktorych za epilepsje 1%%). Byly to jednak zjawiska nieistotne
dla profetyzmu Mahometa. Dzialalnosé tworcy islamu spro-
wadzala si¢ bowiem jedynie do gloszenia tresci doktryny
religijnej objawionej mu w czasie niezwyklych wizji. Nie
mozna jednak odméwi¢é Mahometowi cech proroka w sensie
psychologicznym, niezaleznie od problemu obiektywnosci jego
przezyé apokaliptycznych 136),

Jakkolwiek tytul roszczeniowy Mahometa ,,apostol”,
»apostol Boga” by! najcze$ciej uzywanym przez tworce isla-
mu w okresie jego dzialalnosci w Medynie i laczyl w sobie
wszystkie elementy istotne jego postannictwa religijnego, to
jednak tytul ,proroka”, najczesSciej uzywany jest przez bio-
grafé6w Mahometa zwlaszcza chrzeScijanskich, zapewne z tego

1%) por. Kr&imer, ThWB 6,784 ns., 790 ns.
135) Por. GdQ 1,24 ns.
136) Por. GdQ 1,2 ns.
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wzgledu, ze tres¢ laczona 2z wyrazeniem ,,prorok” bardziej
odpowiadata osobie Mahometa anizeli tre$¢ pojecia ,,apostol”
w ujeciu chrzescijanskim 137).

Przy poré6wnywaniu wyrazen rasul i nably mozna za-
uwazy¢, ze doktryna muzulmanska przez formule koraniczng
,,Bog i Jego apostol” — Allah ua raséiluhi — zmierza do pod-
kreslenia wartosci nadrzednej, przekraczajacej zakres pojecia
nably. Rasual uchodzi za tego mnabily, ktéry przyniést Pismo
(Tore — jak Mojzesz, badz Koran — jak Mahomet). Natomiast
nably jest tym, ktéry prorokuje nie przynidsiwszy Pisma (jak
Jozue). Wedlug niektérych autoréw muzulmanskich 138) rasal
jest tym, ktoremu zostalo zeslane pismo, lub ktéremu ukazai
sie aniol, natomiast nabiy jest tym, ktorego Bo6g obdarzytl
obowigzkiem wykonywania prawa lub ktéry podaza za rasul.
Kazdy rasiil jest rownoczesnie nabiy, lecz nie odwrotnie. Ma-
homet jednak jest zaréwno rasil jak i nabiy 1%9), Jest przy tym
zZnamienne, ze mimo bardzo czesto wystepujacego w Koranie
zwrotu ,,Bég i Jego apostol” nie wystepuje nigdy polaczenie
,»Bog i Jego prorok” w odniesieniu do osoby Mahometa.

Tytul przeto roszczeniowy Mahometa ,,prorok” — nabiy,
jakkolwiek charakteryzuje zasadniczo istote postannictwa
religijnego twércy islamu, nie wmnosi jednak zadnych nowych
elementéw do poprzednio przedstawionych roszczen jako
,»stugi Boga”, ,ostrzegacza’”, czy przede wszystkim ,,apostota’”,
lecz jest w pewnym zakresie ich potwierdzeniem i wzmocnie-
niem.

7. FORMALNA STRUKTURA PRZEZYCIA RELIGIJNEGO
MAHOMETA

Dokonany przeglad analityczny tekstow Koranu, w kto-
rych zawarte sg wypowiedzi Mahometa dotyczace jego rosz-

13) pPor. K. Ahrens, dz. cyt. 20—66.
138) por. A. J. Wensinck, Rasiil: Ed I 3,1217 ns.
1) Por. J. Horowitz, Nabi: Ed I 3,867.
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czeh religijnych, uwydatnil, ze twérca islamu odznacza sie

szczegblng, niezwykla $wiadomoscia ,,stugi Boga” — ‘abdu-l-
-lahi, ,ostrzegacza” — mundir, ,kaznodziei” — nadir, ,apo-
stola” — rasul i ,proroka” — nably. Tymi tytulami roszcze-

niowymi przypisuje sobie Mahomet godno$¢ nastepcy histo-
rycznych biblijnych prorokéw, a w stosunku do narodu arab-
skiego godnos¢ pierwszego ,,ostrzegacza” i ,,apostola”. Funkcje
zwigzane z ta godnoscig sprowadzajg sie, wedlug Mahometa,
do przyjmowania w sposob niezwykly, drogg objawien udzie-
lanych przez Boga za poSrednictwem archaniola Gabryela,
doktryny religijnej Koranu i do przekazywania tej doktryny
inmym ludziom. Koran, ksiega Swieta, ktérej oryginal ma
znajdowaé sie u Boga, zostal Mahometowi fragmentarycznie
ujawniony i przekazany w celu gloszenia tre$ci tam zawartej
innym ludziom, przede wszystkim Arabom, w spos6b autory-
tatywny, pod sankcja kary. Ci, ktérzy zaufaja ksiedze, zasto-
suja sie do jej wskazan i uznajg przewodnictwo religijne
Mahometa — pelnomocnika Boga, zostang wynagrodzeni, ci
zas, ktoérzy doktryne Koranu odrzucy i wzgardza ,,apostolem-
-prorokiem’, zostang ukarani przez Boga.

Sledzac chronologie wypowiedzi roszczeniowym Maho-
meta mozna zauwazy¢, ze w poczatkowym okresie publicz-
nych wystapien uzywal on w stosunku do siebie raczej skrom-
nego i nie wzbudzajgcego zdziwienia czy zaniepokojenia
tytulu ,stugi Boga”; w miare, jak zaczynal czué¢ sie pewniej-
szym i popularniejszym i w miare zdobywania dla siebie i dla
swej doktryny autorytetu wsréd otoczenia, Mahomet coraz
czedciej uzywa tytuldow bardziej S$mialych i autorytatyw-
nych — ,ostrzegacza”, czy ,kaznodziei”, aby w Medynie,
bedsc przy wiladzy politycznej, postugiwaé sie¢ urzedowym
tytulem ,,pelnomocnika Boga”, czyli ,,apostola, oraz ,,proroka”,
jako tytulami konwencjonalnymi, przyjetymi i uznanymi
przez spolecznos¢é muzulmanska.

Zar6éwno przedstawione dotgd w sposob analityczny nie-
zwykle roszczenia religijne Mahometa, jak i ich podloze psy-
chiczne, a wiec stany poprzedzajgce wystapienia roszczenio-
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we, mozna by w sposéb mmiej lub wigoej dokladny wiaczyé
do ogdblnego rozwoju zycia religijnego tworcy islamu, Jakkol-
wiek material historyczny i psychologiczno-religijny dostar-
czony pod tym wzgledem w Koranie jest zaledwie fragmen-
taryczny, niepelny i przypadkowy, to jednak w oparciu o po-
szczegOlne grupy wypowiedzi Mahometa daloby sie nakresli¢
obraz historycznego rozwoju przezycia religijnego tworcy
islamu a jednoczesnie — przebieg aktualnego przezycia idei
Boga.

W $wietle Zrodet mianowicie zycie religijne Mahometa
zaznacra sie¢ poczgwszy od wyznan wiary w monoteizm oraz
praktykowanie modlitwy, w dalszym za§ swym przebiegu
prowadzi poprzez stany wzmozonej aktywno$ci psychicznej,
a nawet egzaltacji, az do uniesienia niemal ekstatycznego,
potaczonego z wizjami oraz doznaniem objawien.

Takze aktualne przezycie religijne zaznacza si¢ charak-
terystycznym dla swego typowego przebiegu rozwojem funk-
cji jazniowej oraz funkcji intelektualnej. Poszczeg6lne stopnie
rozwoju tych funkcji ukazuja sie w odpowiednich grupach
wypowiedzi Mahometa zawartych w Koranie, przy czym wy-
raznie przewazaja pod wzgledem iloSciowym deklaracje mo-
noteistyczne obok wypowiedzi dotyczacyh przezywania obja-
wien, nad osobistymi wyznaniami wiary, a zwlaszcza nad
bardzo nielicznymi przejawami spontanicznej modlitwy Ma-
hometa.

W grupie deklaracji Mahometa moéwigcych o istnieniu
Boga i Jego atrybutach mozna dostrzec juz wyrazng aktyw-
no$¢ intelektualng, wskazujgcg na pierwszy stopien rozwoju
funkeji intelektualnej, a mianowicie — na akt zadeklarowania
monoteizmu jako wartosci zewszechmiar stusznej, np.: S.2,163:
A Bog wasz jest Bogiem jedynym, nie ma boéstwa poza Nim,
(on jest) milosierny, dobrotliwy. S. 3,2: B6g, nie ma bdéstwa
poza nim, zyjacym, samoistnym (wiecznym). Brak tu nato-
miast jeszcze dostrzegalnych wyraznie przejawow funkcji
jazniowej — uczué¢ i woli, jakkolwiek moznaby przypuszczaé¢
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minimalny ich udzial, charakterystyczny dla pierwszego stop-
nia rozwoju tej funkcji.

Wyznania osobistej postawy i bezposredniego zaintere-
sowania Mahometa wzgledem religii monoteistycznej, a wiec
jego wyznania wiary w jednego i jedynego Boga, wykazujg
juz pewne bardziej dostrzegalne zabarwienie uczuciowe
w przezyciu przedmiotu religijnego jako wartosci najwyzszej,
np.: S. 6,161: M6éw, oto mnie wprowadzi! Pan mdj na droge
prawidlowsg religii prawdy, wiary Abrahama prawowiernego,
ktory nie byt sposrod niewiernych (batwochwalcow). S. 13,30:
Moéw, On jest moim Panem, nie ma béstwa poza Nim, na
Nim opieram 'sie i w nim jest moje uczestnictwo (miejsce
przeznaczenia). W zakresie funkcji intelektualnej widoczny
jest tu akt potwierdzajacy uprzednig ocene wartosci mono-
teizmu, uznanej juz za siuszng. Potwierdzenie to jest wyni-
kiem dzialania na umyst walorow wewnetrznych idei reli-
gijnej, ktére w pewnym zakresie pobudzajg takze do dziatania
uczucia, dzieki czemu mozna tu réwniez moéowi¢ o przejawie
drugiego stopnia rozwoju funkcji jazniowej — pojmowadnia
(rozumienia) poglebionego uczuciowo. Rola wazruszen czy
uczu¢ jest tu jednak jeszcze znikoma.

- W wypowiedziach, w ktérych Mahomet wyraza prag-
nienie znalezienia w Bogu ucieczki i schronienia dla siebie,
ukazuje sie¢ wzmozenie uczuciowos$ci, jakkolwiek trudne jesz-
cze do analitycznego zbadania, np. S. 113,1.2: Méw, chronie
si¢ u Pana brzasku, przed zlem ciemnosci kiedy ono pograza.
S. 18,38: Co do mnie, On, Bdg jest Panem moim i nie przydaje
za towarzysza Panu memu nikogo. W zakresie funkcji inte-
lektualnej tres¢ religijna ukazuje sie tu Mahometowi jako
warto$¢, na pozyskanie ktérej intelekt wyraza juz zgode. Na-
tomiast w zakresie funkcji jazniowej mozna tu méwi¢ o wy-
raznym udziale uczu¢ wywolanych przeswiadczeniem o war-
tosci najwyzszej, jaka przedstawia idea religijna, idea Boga:
ukazuja sie tu takie uczucia, jak ufnosé¢ wzgledem Boga i prze-
konanie o bezpieczenstwie, zapewnionym przez Boga Jego
wyznawcom. Idea Boga zyskuje na doniostosci i znaczeniu
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dla calej psychiki Mahometa, chociaz postawa jazni jest jesz-
cze raczej bierna, gdyz brak jest zywszej aktywno$ci woli-
tywnej. W zakresie funkcji jazniowej mozna tu przeto mowié
o jej stadium ,,pojmowania uczuciowego”, lub tez o poznaniu
intuicyjnym.

Bardziej aktywna postawa psychiki zaznacza sie w dekla-
racjach Mahometa stwierdzajgcych jego gotowosé oddania sie
w stuzbe Bogu, ofiarowania Bogu swej modlitwy, swego zycia
i Smierci, n.p. Sura 6,162.163: Moéw, oto modlitwa moja
i ofiara moja i zycie moje i Smier¢ moja sa dla Boga, Pana
$Swiatow, nie ma towarzysza dla Niego i tym (przez to) zosta-
lem powolany i ja (jestem) pierwszym (z) wiernych (podda-
nych Bogu). S. 10,104: Méw, o, wy, ludzie, jesli jestescie
w watpliwosci co do mej religii, to (wiedzcie, ze) mnie shluze
(tym), ktérym wy shluzycie poza Bogiem, lecz stuie Bogu,
ktory was uSmierca i zostalem powolany abym byl sposrod
wiernych. S. 109,1—5: Méw, o, wy, niewierni, ja nie stuze
(temu) komu wy stuzycie, ani wy nie stuzycie temu, komu
ja stuze, ani ja nie bylem stuzacy (temu) komu wy stuzyliscie,
ani wy nie stuzycie (temu) komu ja stuze. Mahomet ukazuje
sie w tych wypowiedziach jako przenikniety mnawskro§ ideg
religijng, sklonny do czynnego uzaleznienia sie od woli Boga
w czynnej wzgledem niego ofiarnosci. Deklarowanie przez
Mahometa zamiaru sluzenia Bogu, a takze nazywanie siebie
»stuga Boga”, wskazywaé moze ma wydatniejsza role dzia-
lania woli w przezyciu religijnym. Postawa jazni staje sig tu
bardziej dynamiczna, w przeciwstawieniu do dotychczasowe]
biernej, jakkolwiek juz takze zabarwionej uczuciowo. Jest to
faza ,aktu zamierzonego” w rozwoju funkcji jaZniowej, a mia-
nowicie wyrazenie zamiaru czynnego stuzenia Bogu i czynnej
ofiary wzgledem niego. :

Ten stopien rozwoju funkcji jazZniowej poprzedza bez-
posrednio nastepng faze, jaka jest spelnienie aktu modlitwy
wlasciwej, to jest spontanicznej, wewnetrznej, nie recytowa-
nej czyli rytualnej, W modlitwie mianowicie (chwalebnej,
dziekczynnej, blagalnej, przeblagalnej) przejawia sie pelne
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dzialanie jazni, wszystkich dyspozycji psychicznych, intelektu,
woli i uczu¢. Nieliczne, lecz znamienne teksty Koranu, zawie-
rajace slowa modlitwy, wskazuja na te najistotniejszg faze
w przezyciu religijnym Mahometa. Tak n.p. S. 1,1—7 zawiera
modlitwe chwalebng i blagalng: Chwatla (niech bedzie) Bogu,
Panu swiatéw, dobrotliwemu, mitosiernemu, Panu dnia religii
(sadu), Tobie stuzymy i Ciebie blagamy o pomoc, prowadZ nas
droga prawidlowa, drogag tych, ktérym udzielile§ laski, nie
tych, na ktérych sic rozgniewale$, ani tych, ktérzy bladza.
Modlitwa przeblagalna wystepuje m.in. w S. 3,16: Ci, ktoérzy
moéwia, Panie nasz, oto my wierzymy, przeto przebacz nam
nasze winy i powstrzymaj nas przed kara ognia. Sladem za$
modlitwy dziekczynnej moze by¢ wypowiedz z S. 2,172:
O, wy, ktorzy wierzycie, pozywajcie z doébr, ktére daliSmy
wam i dziekujcie Bogu jesli Jemu sluzycie. Dos¢ bogata
w tres¢ jest modlitwa z S. 40,7—9, zawierajaca prosby o cha-
rakterze religijno-moralnym: Ci, ktoérzy unosza tron i to, co
wokot niego, uroczy$cie speilniajg wyslawianie ich Pana 1 wie-
rzag w Niego i prosza o pomoc dla tych, ktérzy wierza: Panie
nasz, otaczasz wszystkie rzeczy laskawoscia i wiedza, przeto
udziel pomocy tym, ktorzy zwracaja sie (do Ciebie) i poste-
puja droga Twoja, powstrzymaj ich od kary piekla; Panie
nasz, spraw, aby oni weszli do raju wiecznosci, ktéry im
obiecale$, a kto czyni dobro sposréd ich ojcow i ich zon i ich
potomkow, oto Ty jesteS potezny, madry; i powstrzymaj ich
od niegodziwosci, a kogo powstrzymujesz od niegodziwosci
w owym dniu oto zaprawde laska (dla) niego, a to jest osiag-
nigcie wielkie. Wreszcie S. 17,30, réowniez bedaca prosba
o wartoSci religijne: M6w, Panie méj, pozwdl mi wejs¢ do-
brym wejsciem i spraw abym postepowal dobrym postgpowa-
niem i udziel mi z twej blisko$ci sily aby mi towarzyszyla.
Modlitwy zawarte w Koranie, ktoreby brzmialy jako
bezposrednie zwrdcenie sie¢ autora do przedmiotu transcen-
dentnego, Boga, sg bardzo nieliczne, a wyrazy osobistego
przezycia religijnego Mahometa ograniczone sg zasadniczo do
wzmianek o przyjeciu przez niego objawionej mu doktryny
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religijne]. Jednakze w Koranie wystepuja dos¢ czesto teksty,
w ktorych w formie posredniej przebija nastr6j modlitewny
autora, t.j. Mahometa. Sg to przewaznie bgdz wezwania in-
nych do modlitwy z podaniem ich tresci, badz przytoczone sg
modlitwy, ktore wypowiadaja inne osoby, wskazane przez
Mahometa. Tego rodzaju przejawy modlitwy Mahometa mozna
usprawiedliwi¢ formga stylistyczng Koranu (dialogows), badz tez
spolecznym nastawieniem autora, ktory przede wszystkim
ma na uwadze potrzebe pobudzania innych do zycia reli-
gijnego.

W modlitwie zaznacza sie, jak wiadomo 1%0), réwniez
funkcja jazniowa, ktora osigga tu swoje szczytowe nasilenie,
podczas gdy funkcja intelektualna wykazuje akt catkowitego
przyswojenia sobie przedmiotu transcendentnego w inuicyj-
nym, caloSciowym ujeciu poznawczym. Nastawienie woli zmie-
rza ku pozyskaniu wartosci najwyzszej, jaka jest idea Boga,
podczas gdy uczucia daza do calkowitego zespolenia sie z Bo-
giem w aktach uwielbienia, oddania, uleglosci, szacunku i po-
kory. Wszystko to stanowi o normalnym przebiegu aktualnego
przezycia religijnego u Mahometa. Wyraznie zaznaczony rys
dialogowy i responsoryczny kontaktu psychicznego miedzy
przedmiotem przezywanym a podmiotem przezywajacym i za-
razem pelne uczestniczenie wszystkich wiladz psychicznych,
wskazuje na dokonanie sie istotnego, wlasciwego aktu reli-
gijnego, jakim jest modlitwa. Jazh utozsamia sie tu z przed-
miotem przezywanym (ideg religijna), zlewajac si¢ z nim
w jedng calosé.

Wzmozeniem, najwyzszym nasileniem aktu modlitwy
u Mahometa byly jego przezycia apokaliptyczne, czyli dozna-
nia niezwyklych wizji badz audycji, polaczonych z odczuciem
kontaktu z osobg transcendentng (archaniolem Gabryelem?,
Bogiem?), n.p. S. 17,1; S. 53,2—18. Przezywanie modlitwy
Scisle wewnetrznej moglo doprowadzi¢ do stanoéw egzaltacji,
a nawet ekstazy mistycznej i kontemplacji. Badania w zakre-

1923 #9) Por. W. Gruehn, Die Fromigkeit unserer Zeit, Gottingen,
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sie nowoczesnej psychologii religii stwierdzaja mianowicie 14),
iz biorgce zwykle udzial w modlitwie normalnej, pozbawionej
elementéw ekstatycznych, wszystkie wladze psychiczne —
umyst, wola i uczucia — osiggaja tu szczyty swej aktywnosci
wkraczajagc juz w stan ponadnormalny — nad$§wiadomosci
(ekstaza) bgdz podswiadomosci (halucynacje). Przedmiot prze-
zywany tak bardzo opanowuje wladze psychiczne podmiotu
przezywajacego, iz ten ostatni zatraca niekiedy poczucie kon-
taktu z rzeczywistoscia zewmnetrzng i otoczeniem. Przy roz-
szerzonym polu $wiadomos$ci i stopniowo wzrastajagcym nasi-
leniu egzaltacji 1 uniesienia psychicznego siega do stanu uko-
jenia wewmetrznego i ekstazy. Dluzsze trwanie takich stanéw
doprowadzi¢ moze niekiedy do stalego opanowania psychiki
podmiotu ideg religijng tak dalece, ze nawet po ustgpieniu
ekstazy podmiot pozostaje diugo pod jej wplywem, co prze-
waznie odbija si¢ na jego postawie zewnetrznej.

U niektérych mistykow przezycie ekstazy i kontempla-
cji czesto Iaczy sie z wizjami i halucynacjami- wraz z zew-
netrznymi ich przejawami, jak utrata kontaktu psychicznego
z otoczeniem, stany konwulsyjne, katalepsja, telepatia, lewi-
tacje itp.,, a w dalszych nastepstwach prowadzi¢ moze do
profetyzmu, meczenstwa lub tez tworczosci literacko-mistycz-
nej czy wreszcie dzialalnosci spoteczno-religijnej (tworzenie
systemo6éw doktrynalno-religijnych i spoleczno-religjnych).

U Mahometa zewnetrznymi przejawami jego stanéw
mistycznych polgczonych z wizjami (badz hulacynacjami) byty
natomiast $miale, czesto polemiczne, wystapienia roszczeniowe
o charakterze religijnym (stworzenie systemu doktrynalno-
-religijnego $ciSle zwigzanego z dziatalnoscig spoleczno-reli-
gijng). Mahomet bedac przeswiadczony o majwyzszej wartosci
monoteizmu przystapit z kolei do realizowania tej wartosci
w sobie poprzez wysuwanie niezwyklych roszczen religijnych,
polegajacych na pelnieniu funkcji autorytatywnego glosiciela
religii monoteistycznej, jej slugi i obroncy.

141) por. T. Oesterreich, Einfiihrung in die Religionspsychologie,
Berlin 1917.
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Jakkolwiek roszczenia te mogly by¢ skutkiem bogatego
przezycia religijnego, siegajacego standéw ekstazy mistycznej
i kontemplacji, a wigc mogly mie¢ swe przyczyny w podlozu
endogennym, Scisle psychicznym, wewnetrznym, subiektyw-
nym, to jednak mogly takze w gre wchodzi¢ czynniki zew-
netrzne, egzogenne, obiektywne, niezalezne genetycznie od
przezycia religijnego.

O tym jednakze, czy tego rodzaju czynniki wplynely
u Mahometa w sposéb zasadniczy na jego wystapienia rosz-
czeniowe, moga zadecydowaé¢ dopiero dalsze badania kry-
tyczne.

Summary

THE PRETENSIONS-ACTIVITY OF MUHAMMAD IN THE LIGHT
OF QUR’AN AND THE MOST ANCIENT MUSLIM TRADITION

The studies about religious knowledge concerning the origin
and developpment of various religious systems are turning especially
to the religions which obtained an important and durable significance
in history and in actual structure of religious, cultural and even
social and political relations. To these religions, namely apocaliptical
ones, that is which pretend to have their origin from revelation, in
opposit to “natural” religions, belongs the religion of Islam, the founder
of which was Muhammad in Arabia. This religion, rivaling with
regard to the number of its believers as even in the sphere of its
cutural, social and political influences with other apcaliptical religions —
chiefly with christianity, remains nowedays an object of historical-
-critical researches.

The investigations concerning the origin of Islam, with regard
to methodical as even meritorical aspects, ought to be commenced
with some researches about life of the founder of this religion, that
is — the author of doctrinal and organization-system — Muhammad.
Beyond the external factors however (social and political), the causes
of vitality and expansion of this religion are to be found chiefly in
person of its author. For this reason the researches concerning the
religious pretensions of the founder of Islam with regard to their
historical value represent a problem to solution of which may contri-
bute in some degree undertaken here tretease, the more so as up to
this time there has not been any critical monography upon the same
subject.

Collectanea Theologica — 1961 r. -— 6
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The main source for investigations into this direction is Qur’an
which is the most ancient document about the life and doctrine of
Muhammad. The supplement to these insufficient informations of
Qur'an upon this subject is an oral, after-qur’anical muslim tradition,
the critical value of which, however, arouses many doubts.

The investigations concerning Muhammad’s religious pretensions
are reduced, in reality, to the analysis of some phenomena of his
relgious experience. They are to be seen in some declarations of Mu-
hammad from the period preceeding his proper religious claims. These
are at first the declarations of his belief in monotheistic faith, then
the prayers, some commands for the people, concerning the necessity
of religious and moral life. Such declarations, not so numerous
however, are pretty characteristic for cognition of psychic substratum
of Muhammad’s religious claims.

Muhammad’s declarations including his special, unusual religious
claims are pointing out some significant titles, such as this of “servant
of God” (‘abdu-l-lahi), of “warner” (mundir), of preacher (nadir), of
“apostle of God” (rasul-l-lahi) and of “prophet” (nabiy). To these titles
Muhammad joins some special functions and unusual prerogatives
and privileges in comparison with other people. These rights have their
origin, as be says, in his special religious vocation, which he accepted
from God in some visions and auditions of archangel Gabryel, who
was mediator between God and Muhammad. During the moments of
such religious excitement Muhammad had to accept the religious
doctrine included in the Holy Book of Qur‘an which was to be read,
recited. The original of this book remains in heaven, with God, and
some pieces of it, conveniant for the people, are transferred to Miham-
mad during some revelations in order to be recited and propagated
for the people, especially for the Arabs, because no religious revelation
had been sent to this nation. Another phenomenon of Muhammad’s
religious vocation is his function of warning and preaching of religious
doctrine. This function is included in the title’ of ,,warner®“ .and
,preacher®, that is someone’s who is sacrificed to God. The warnings
concern some eschatological events which will decide about the eternity
of human beings.

The most characteristic and at the same time most frequently
used title, especially in the medinan period of Muhammad’s activity,
is this of ,,apostle of God“ — rastil-l-lahi. The historical significance
of this term, which was just known in semitic world concerning the
function of any plenipotent who played a part of his commissioner, in
the Qur’an is joined with Muhammad’s function which consists upon
an acceptance of the contents of religious doctrine revealed and
included in Qur’an, and, farthermore, upon transferring of this doctrine
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to other people under the sanction of penalty for its rejection. At the
same time Muhammad uses this title as a title of convention, used
also by his country people. The contents of the title “apostle of God”
concerning the person of Muhammad, includes not only the religious
elements (the plenipotent of God transferring the revealed religious
doctrine to other people), but also the political and social elements
(the leader of political and religious society). In the declarations
concerning his own dignity as “apostle of God” Muhammad, at the
same time, demands from other people some personal obedience,
confidence and esteem. He identifies the obedience towards God with
the obedience towards himself as a plenipotent of God in sphere of
religious matters. Muhammad calls himself ,successor of apostles®,
who preceeded him, that is — of some biblical personalities, the mission
of whose towards their nation (of Israel) consisted upon transferring
of the revealed doctrine. . '

The last Muhammad’s title including special religious claims
is this of “prophet”, nabiy. In spite of its clear relationship with the
biblical prophetism this title in Qur’an is referred to Muhammad’s
person almost exclusively as a conventional title used by the inhabitants
of Medina. Beyond the religious contents of this term — in reference
to Muhammad there is used before all the social and political contents:
the prophet, that is Muhammad, is a person, to whom is due respect
and obedience in all matters — as in religious as in political and
privat ones.

The declarations of Muhammad containing his claims and the
psychic ground of these declarations, that is the previous symp-
toms of Muhammad’s piety, show this religious experience, in
spite of circumstance, however, that the material given by the
historical sources, pointing out the particular stages of this experience,
is insufficient, fragmentary and set together in Qur’an rather accident-
ally. It is probable, however, to reconstruct, approcimatively and in
general scope, the course of Muhammad’s actual religious experience,
namely, to characterise the developpment of the intelectual function
and the self-function, which are essential for this experience.

The particular groups of declarations pointing out Muhammad’s
religious experience, are revealing the characteristic stages and degrees
of intensification of the intellectual- and self-function. Beginning from
general declarations about monotheism, which show a plain intel-
lectual experience of the idea of One and Single God, throughout in
a slight degree only affectionately coloured (by his own interesting)
personal confessions of monotheistic faith from the part of Muham-
mad, up to the words of prayer, which is a symptom of participation
of will and feelings, acting on the same level with the processes of
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exactly intuitive course of intellectual function. Similarly courses the
self-function, which shows itself with a gradually increase of active
attitude — with the participation of the will and feelings, attaining
its summit in some statements of psychic exaltation and even extase
and mistic conteplation joined with visions and impressions of contact
with a transcendent person (archangel Gabryel?, God?). As some
external phenomena of such experience there are to be noticed certain
religious claims, calls for regard towards “apostle-prophet”, as Mu-
hammad called himself. These claims were, certainly, some phenomena
of intensified and rich experience of God as a highest value.

As such trances of some mystics are leading in their external
consequences to the prophetism, to martyrdom or to litterary and
mystical genious and production, or, at last, to the social-religious
activity, so in the case of Muhammad such trances might be the
cause of his declarations «ontaining religious claims together with
his external social-religious activity. Beyond these exactly internal,
psychic, endogenetic, that is to say — subjective causes, however,
there could play some part certain external factors, namely exogenetic
ones, objective, independent generally from the religious experience.

The question, however, if some factors of this kind in the case
of Muhammad have influenced fundamentally upon his religious
claims, can be soluted only by further critical investigations.



