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KS. STEFAN MOYSA SJ, WARSZAWA

JEDNOSC KOSCIOLA W UJECIU DEKRETU O EKUMENIZMIE

Jednos¢ zatozonego przez Chrystusa Kosciola jest zasadniczym
jego elementem uwydatnionym w wypowiedziach Pisma $§w. Nie
sposéb zrozumieé¢ natury Kosciola takiej, jakg przedstawia Nowy
Testament, jezeli sie nie zalozy tej zasadniczej prawdy.

Wszystkie okreslenia Kosciola, ktére spotykamy w Pismie s$w.
te jednos$¢ zakladajg i na niej budujg. Kosciél jest Cialem Chrys-
tusa, ale to cialo moze by¢ tylko jedno (1 Kor 12, 13; Rz 12, 4).
Okreslenia takie jak: Kos$ciél jedyna owczarnia (J 10, 16), Kosciol
budowla Boza (1 Kor 3,9), czy dom Bozy (1 Tym 3,15), Kosciét rola
Boza (1 Kor 3,9), na jedno$¢ te wyraznie wskazujg (por. KK 6).
Cechy tej jednosci w Chrystusie wymienia Apostot w liscie do
Efezjan: ,,Jedno jest cialo i jeden Duch, jak tez zostaliScie wez-
wani w jednej nadziei wezwania waszego. Jeden jest Pan, jedna
wiara, jeden chrzest. Jeden jest Bog i Ojciec wszystkich, ktory
jest i dziala ponad wszystkimi, poprzez wszystkich i we wszyst-
kich” (Ef 4,4—6).

Podstaw dla jednosci Kos$ciola nalezy szukaé w zbierajgcym
»W jedno”, zbawczym dzialaniu Chrystusa. Chrystus przywraca
zerwang jedno$¢ ‘miedzy Bogiem a ludzmi, niszczy powstaly mur
nieprzyjazni, przez swojg krew godzi niebo z ziemig (Kol 1, 20).
Przywracajac pokdj ludzi z Bogiem Chrystus laczy rozdzielonych
przez grzech ludzi pomiedzy sobg (J 11,52). Przejawem tego dzia-
lania Chrystusa jest Kosciét. W nim czynne sg sily, ktore przed-
luzajac dzialalnosé Chrystusa tworzg w linii pgonowej wiez ludzi
z Bogiem, a réwnoczesnie w linii poziomej wiezy rodziny ludzkiej
i Bozej zarazem. Dlatego Sobor Watykanski II moéwi, ,,ze Ko$ciét
jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narze-
dziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosSci calego ro-
dzaju ludzkiego” (KK 1).
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Dekret o ekumenizmie wskazuje na czynniki sprawujace
i utrzymujace jednos¢ Kosciola. Pierwszym z nich jest sakrament
Eucharystii. Jej role znaku i przyczyny jednosci dostrzegii juz
Ojcowie Kosciola, nazywajgc jg ,,Mistycznym Cialem Chrystusa’.
Nie rozumieli tego w spos6b symboliczny, ale chcieli wyrazié
prawde, ze rzeczywiste cialo Chrystusa obecne w Eucharystii jest
typem i symbolem jednosci Kosciola. Tak jak ciato fizyczne Chry-
stusa stanowi jedno w wielkosci swoich czlonkow, tak Kosciot
musi tez by¢ jeden zlozony z wielul. Leon XIII za§ w swojej
encyklice ,,Mirae Caritatis” z 28 maja 1902 roku podkre$la, ze
z Bucharystii Kosciét czerpie calg swojg sile, chwate, cale swoje
nadprzyrodzone wyposazenie. Dlatego tez zlgczenie wiernych
z Chrystusem w Eucharystii sprawia ich 1aczno$¢ i wiez wzajemna.
Zabra¢ Eucharystie z Kosciola byloby réwnoznaczne ze zniszcze-
niem jego jednosci.

Druga zasadg jednosci jest Duch Swiety, ktory mieszka w wie-
rzacych, kieruje nimi i zespala wszystkich w Chrystusie. To pod-
kreslenie ,,pneumatologicznej” natury KosSciota w Dekrecie jest
bardzo wazne, gdyz wskazuje na istotne wiezy jednosci, podczas
gdy do niedawna kladziono wylaczny nacisk na elementy 1gczace
Kosciot jako spoteczno$é widzialng i instytucje.

Dekret jednak nie pomija i widzialnych czynnikéw jednosci.
Wymienia szczegélnie Kolegium Dwunastu z Piotrem na czele,
ktoremu Chrystus polecil pasienie owiec w wierze i doskonalej
jednosci, -z tym ze jedynym fundamentem Kosciota pozostaje On
sam. Urzad Piotrowy za§ wraz z Kolegium ma trwa¢ w swoich
nastepcach do konca wiekéw, tak ze w KoSciele nie ustanie nigdy
widzialny znak jednosci.

Jedno$¢ ta nie jest wynikiem ludzkich rachub i wysitkow, ale
darem Bozym. Rodzi sie ona ze zwigzku istniejgcego miedzy Kos-
ciolem a jedynym Chrystusem. Chrystus jest jej podstaws, srod-
kiem, czynnikiem nadajgcym organiczng zwartosc.

Obok tej wyzej przytoczonej jednosci statycznej, ktérej w swo-
jej zasadniczej formie Kosciolowi nigdy nie zabraknie, istnieje
jednak i inna, ktéorg moglibySmy nazwaé dynamiczng. Jednosé
moze wzrasta¢. Ten wzrost ,,w wyznawaniu jednej wiary, we wspol-
nym spelianiu kultu Bozego oraz w braterskiej zgodzie rodziny
Bozej” (DE 3) sprawuje Chrystus za posrednictwem nastepcow

1 Taka interpretacje podaje H. de Lubac, Corpus Mpysticum, Paris
1944.
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apostolow z papiezem na czele przez to, ze gloszg oni Ewangelie,
udzielaja sakramentow i rzadza w miltosci ludem Bozym.

Jednos¢ Kosciola bedgec darem stanowi réwnoczesnie zadanie
dla tych, ktérzy do niego nalezg. Ich jednos$¢ z Chrystusem i mie-
dzy soba winna byé¢ zamanifestowana na zewngtrz. Wspélna wia-
ra, wspélne uczestniczenie w liturgii, wzajemna milos¢ i zgoda,
pomoc braterska, to wszystko, co zostalo sprawione przez Chry-
stusa, nie bedzie dane bez zadnego wysilku ze strony czlowieka.
Przez otwarto$é na laske i wspoélprace z nig czlow1ek uczestniczy
w coraz wiekszej realizacji jednosci Kosciola.

Co innego jednos¢, co innego brak wszelkiego zrdznicowania.
Jednosci Kosciola nie mozna pojmowaé jako monolitu. Przeciw-
stawia sie¢ temu Pawlowe pojecie Kosciola jako Ciata (1 Kor
12,27—28). Cialo zaklada rozmaitos¢ czlonkéow i funkcji. Poszcze-
golne organy tego ciala majg rdézne zadania do spelnienia. Jed-
nos¢ Kosciola moze byé tylko jednoscia w wielosci. Zroznicowa-
nie to nie sprzeciwia sie jednosci, owszem ukazuje we fragmen-
cie bogactwo tajemnicy Chrystusowej, ktéra jest niepojeta w swo-
jej szerokosci, dlugosci, wysokosci (por. Ef 3,18).

Teologiczny stan chrzescijanskich spolecznosci odlgczonych

W zalozonym przez Chrystusa jednym Kosciele powstaly z bie-
giem czasu pewne spory, ktéore doprowadzily do oderwania sze-
regu Spolecznosci od pelnej wspdlnoty z Kosciotem katolickim.
Obecnie bardzo wiele czynnikéw przeszkadza w urzeczywistnieniu
tej pelnej utraconej niegdys 1gcznosci (por. DE 3). Nie mniej
jednak obecny stan chrzeScijanstwa jest zupelnie inny niz w okre-
sie, w ktorym nastapily rozlamy. Dekret podejmuje probe i daje
wytyczne dla- teologicznego okreslenia stanu tych Spotecznosci,
takiego jakim on jest wlasnie dzisiaj. Probuje wiec daé odpowiedz
na pytanie, czym sg w oczach Kosciola katolickiego Spolecznosci
chrzescijanskie od niego odlaczone i czy jest jakas laczno$¢ mie-
dzy nimi a Kosciolem katolickim.

Na to ostatnie pytanie Dekret odpowiada twierdzaco. Mimo
utraty pelnej wspodlnoty z Kosciolem katolickim, Spotecznosci te
nie utracily calo$ci apostolskiego dziedzictwa, nie przestaly by¢
Spotecznosciami chrzescijanskimi. Depozyt wiary, chociaz uszczup-
lony, trwa w nich nadal i zachowuje zdolno§¢ regenerowania
chrzescijan, czlonkéw tych Spolecznosci. W istocie rzeczy dzia-
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lanie laski, ktére tu spotykamy stanowi prawdziwg tajemnice.
Wedlug wiary katolickiej bowiem dziedzictwo objawienia chrze$-
cijanskiego jest w tych spolecznosciach niepelne i szerzg one nauki
w pewnym stopniu bledne. Z drugiej strony przekazuja jednak
z pokolenia na pokolenie prawdziwe wartosci chrzescijanskie
i dlatego odgrywaja okresSlong role w tajemnicy zbawienia, co
sobor wyraznie stwierdza w slowach: ,,Same te Koscioty i od-
laczone Wspblnoty, choé w naszym przekonaniu podlegajg bra-
kom, wcale nie sg pozbawione znaczenia i wagi w tajemnicy zba-
wienia. Duch Chrystusa nie wzbrania sie przeciez postugiwaé nimi
jako $rodkami zbawienia, ktérych moc pochodzi z samej pelni
laski i prawdy, powierzonej Kosciolowi katolickiemu” (DE 3).

W szczegdlnosci moc uswiecajgcg i zdolno$¢ udzielania rze-
czywistego zycia laski posiada — zaleznie od warunkéw kazdej
wspélnoty — wiele obrzedow, ktore sprawujg chrzescijanie odig-
czeni (por. DE 3). Na przyklad protestancka Wieczerza, wedlug
niektérych teologéw katolickich, odgrywa role ,,pragnienia Eucha-
rystii”, stanowi komunie duchowg i uczestnictwo w prawdziwej
Eucharystii, a jako taka jest dla przyjmujacego zrodlem 1laski 2.

Przez tak wyrazne stwierdzenia sobér ostatecznie przezwy-
ciezyl postawe teologiczng do niedawna jeszcze dosé powszechna,
ktora rozwazata mozliwos¢é zbawienia poza granicami widzialnego
Kosciota jedynie w stosunku do jednostek. Utrzymywano przy
tym, ze poszczegélny chrzescijanin nie nalezgcy do Kosciola kato-
lickiego moze sie zbawi¢, ale dzieje sie to mimo przynaleznosci
do spolecznosci, ktorej jest czlonkiem. Wbrew temu z twierdzen
soboru wyraznie wynika, ze zbawia sie on w Spolecznosdci i przez
Spotecznoéé, do ktorej nalezy.

Elementy KoSciola

Zbawcze dzialanie spolecznosci chrzescijanskich uzyskuje swoje
czeSciowe wyjasnienie w teorii elementéw Kosciola. Posiadanie
tych elementéw jest czynnikiem, ktory lgczy Spolecznosci chrzes-
cijanskie z Ko$ciolem katolickim, tak ze mimo braku pelnej z nim
wspélnoty istnieje miedzy nimi pewna zaczatkowa jednos¢. Z ele-
mentéw tych Dekret o ekumenizmie wymienia przykladowo spi-
sane Slowo Boze, wiare, nadzieje, milo§¢ oraz inne wewnetrzne

2 Por. E. Schillebeeckzx, Chrystus, Sakrament spotkania z Bogiem,
Kraké6w 1966, s. 235—237.
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dary Ducha Swietego i wydzialne dobra (por. DE 3). Przy innych
okazjach Dekret wymienia w tym samym kontekscie sakramenty
w szczegllnosci chrzest i Eucharystie (por. DE 15, 22; KK 15).

Teoria elementéw Kosciola, czy $ladow Kosciota (vestigia
Ecclesiae) miala od dawna swoje miejsce w teologii niekatolic-
kiej i katolickiej. Wyrazenia ,vestigia Ecclesiae” pierwszy w tym
kontekscie uzyt Kalwin, chociaz sama rzecz znajduje sie wcze$-
niej jeszcze u Lutra 3. Powiada on, ze ,papi$ci” pcdobnie jak sta-
rotestamentowi zydzi =zachowali dzieki milosierdziu Bozemu
resztki KoSciola Chrystusowego mimo, ze zastuzyli sobie, aby
Bég im je odebral. Bog jednak nie chcial, aby jego Kosciol zostat
calkowicie zniszczony. W czasach dzisiejszych zagadnieniem ,sla-
dow Kosciola” zajela sie Swiatowa Rada KosScioléw, ktéra w tak
zwanym dokumencie z Toronto utrzymuje, ze Koscioly, ktore s3
czlonkami Rady, uznaja na ogé! w innych Kosciolach istnienie
sladow Kosciola Chrystusowego, takich jak przepowiadanie stowa,
nauczanie Pisma Sw. i inne. Te $lady Kosciola sg jakby wezwa-
niem i fermentem prowadzacym do uznania pelni prawdy, sa
zatem poteznymi narzedziami jednosci 4.

W teologii katolickiej teoria elementéw Kosciola znajduje sie
dziS w stadium rozwoju gléwnie dzieki dyskusjom zwigzanym
z Dekretem o ekumenizmie. Dokumenty soborowe zarzucily wy-
razenie ,vestigia” a moéwig o ,,elementach” i ,,dobrach”, o ,ele-
mentach u$wiecenia i prawdy”’, o ,,darach wtasciwych Kosciotowi
Chrystusowemu’, co jest zrozumiale, jezeli sie zauwazy, ze w sto-
wie ,vestigia” kryje sie zawsze pewien wydzwiek pejoratywny
Swiadczacy o nienalezytym wuznaniu tych daréw. Najpelniejsze
okreslenie elementéw KosSciola daje G. Thils, ktory uwaza je
za ,autentyczne wartosci chrzescijanskie nalezgce do Kosciota
i znajdujace sie w Kosciolach i Spotecznosciach nierzymskich na
skutek struktury tych Spolecznosci” 5.

Dobra Kosciola sg szczegélnie wyraznie widoczne u prawo-
stawnych chrze$cijan posiadajacych jak wiadomo wazne sakra-
menty, wsrod ktoérych szczegélng role dla sprawy jednosci odgry-
waja Eucharystia i kaplanstwo wraz z biskupstwem. Poza tym
zachowali oni niemal integralnie pierwotng tradycje wiary apo-

3 Odno$ne cytaty u G. Thilsa, Histoire doctrinale du mouvement
oecuménique, Louvain? 1962.

4 Por. Deklaracja z Toronto: Die Kirche, die Kirchen und der Okumem-
sche Rat der Kirchen, w: Die Einheit der Kirche. Material der okumenischen
Bewegung, Miinchen 1965, s. 251—261.

8 G. Thils, dz. cyt., s. 251.
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stolskiej wraz z czcigodnymi zwyczajami i bogatym dziedzictwem
liturgicznym. Najwazniejszym zas$ elementem Kosciola znajduja-
cym sie réwniez w spolecznosciach protestanckich i posiadajacym
na skutek tego bardziej uniwersalne ekumeniczne znaczenie jest
chrzest. Powiada o nim Dekret o ekumenizmie: ,Poprzez sakra-
ment chrztu, ilekro¢ sie go udziela nalezycie, stosownie do Pan-
skiego ustanowienia i przyjmuje w odpowiednim usposobieniu
duszy, czlowiek zostaje prawdziwie wcielony w Chrystusa ukrzy-
zowanego i uwielbionego i odradza sie ku uczestnictwu w zyciu
Bozym wedle owych stéw Apostola: «We chrzcie zostaliScie ra-
zem z nim pogrzebani, w nim tez powstaliScie przez wiare w po-
tege Boga, ktory go wskrzesil» (Kol 2,12).

Wobec tego chrzest stanowi sakramentalny wezel jednosci
trwajacy miedzy wszystkimi przezen odrodzonymi. Wszelako
chrzest sam przez sie jest jedynie pierwszym zaczatkiem, jako ze
calkowicie zmierza do osiggniecia peilni zycia w Chrystusie. Za-
tem chrzest ma prowadzi¢ do pelnego wyznawania wiary, catko-
witego wcielenia w ustanowiony przez Chrystusa zespét Srodkow,
wreszcie do pelnego wszczepienia w eucharystyczng wspolnote”.
(DE 22).

Podobnie jak inne sakramenty chrzest jest skutkiem dzia-
lania i urzeczywistniania sie Kosciola jako prasakramentu. ,,Wierni
przez chrzest wcieleni sg3 do Kosciota, dzieki otrzymanemu zna-
mieniu przeznaczeni sg do uczestnictwa w kulcie religii chrzes-
cijanskiej, i odrodzeni jako synowie Bozy, zobowigzani sg wy-
znawaé przed ludzmi wiare, ktérg otrzymali od Boga za posred-
nictwem Kosciola” (KK 11). Skutkiem chrztu jest miedzy inny-
mi wcielenie do spolecznosci Kosciola. Chrzest nie moze odby-
waé sie w izolacji. Gdziekolwiek udzielony jest waznie, tam
ochrzczony zostaje przyjety do spoltecznosci zbawienia, zostaje
ochrzczony, jedno ciato” (1 Kor 12, 12), wchodzi w zwigzek zy-
ciowy z Chrystusem. Dlatego tam, gdzie udziela sie chrztu obecny
jest réwnoczesnie Kosciol Chrystusowy. Przez wazne otrzymanie
chrztu w jakiejkolwiek spotecznosci, dziecko, a w wypadku po-
siadania odpowiedniej dyspozycji, o ktdérej istnieniu nie ma pod-
staw do watpienia, czlowiek dorosty uzyskuje niezniszczalny zwig-
zek z Kosciolem i Chrystusem. Zwigzek ten stwarza prawdziwe
wiezy braterskie miedzy chrzescijanami, o ktérych kard. Bea
powiedzial, ze sg silniejsze niz wszelkie dzielgce ich rdznice .

¢ Por. przeméwienie do obserwator6w z dnia 15. X. 1962 roku, Docu-
mentation catholique 59 (1962) 1423.
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‘Dlatego mozna bylo nazwaé¢ chrzest prawdziwym sakramentem
ekumenicznym 7.

Elementy KosSciola sg to wartosci posiadajgce charakter ekle-
zjalny, to znaczy niosgce w sobie co§ z prawdziwego Kosciota
Chrystusowego. Elementy te mogg by¢ niewidzialne, jak na przy-
klad laska, lub widzialne, jak sukcesja apostolska. Moga one sta-
nowi¢ pewne doskonalosci nalezgce w sposob istotny do Chry-
stusowego Kosciola, tak ze zadnego z tych elementéw nie moze
w Kosciele zabrakna¢, lub moga to byé doskonaltosci przypadios-
ciowe. Chociaz wierzymy, ze Kosciét katolicki w swojej widzialnej
postaci posiada pelnie Srodkow taski i calos$é tych elementéow, to
jednak nie jest wykluczone, ze jaki§ konkretny element moze
lepiej si¢ rozwingé i Bog moze za jego posrednictwem lepiej dzia-
la¢ w jakiei§ Spotecznosci odlgczonej niz w instytucjonalnej rze-
czywisto$ci Kosciola katolickiego. Posiadanie wszystkich elemen-
tow Koscidlta przez Kosciél katolicki nie pocigga jeszcze za sobg
automatycznie faktu, ze elementy te muszg istnie¢ w Kosciele
w maksymalnym stopniu zywotnosci. Dzieki milosiernemu dziala-
niu Bozemu moze sie zdarzyé¢, ze niektore wartosci prawdziwie
koscielne sprawiajg wieksze skutki w Spolecznosci odlgczonej, niz
w Kosciele katolickim 8,

Dalszg wlasciwosciag elementéow Kosciola jest to, ze nie sg one
elementami statycznymi, niezmiennymi. Nie s3g ,,czcigodnymi rui-
nami” i nie mozna ich pojmowa¢ jako resztek prawdziwego Ko$-
ciota, ktore przypadkowo znalazly sie poza nim. Sg to wartosci
zywe, dynamiczne, rozwijajace sie. Powiada Konstytucja o Kos-
ciele, ze ,jako wlasciwe dary KosSciola Chrystusowego naklaniajg
(one) do jednosci katolickiej” (KK 8). W Spolecznosciach odtgczo-
nych moga one odgrywaé¢ role zaczynu, ktoéry przetwarza catos¢
tej Spolecznosci i promieniuje na elementy jeszcze nie ogarniete
powszechnoscig katolickg, naklaniajagc je do pelnego zjednocze-
nia z Kosciolem Chrystusowym. Zapewne sg one w jaki§ sposdb
narzedziem Ducha Swigtego w przywroceniu jednosci, co oczy-
wiscie nie wskazuje, aby bylo to dzialanie automatyczne i do-
konywalo sie bez Swiadomego wspoldzialania wszystkich chrzes-
cijan.

Zasadniczg trudnoscia w problematyce elementéw Kosciola

7P. Brunner cyt. przez T. Sartory, Die Okumenische Bewegung
und die Einheit der Kirche, Meitingen 195, s. 183.

® Por. G. Baum, La réalité Ecclésiale des autres Eglises, Concilium
(1965) z. 4, 76—178.
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jest pytanie, jak pogodzi¢ istnienie istotnych wartosci Kosciola
Chrystusowego w Spolecznosciach chrzescijanskich z organiczna
jednoscig tych Spotecznosci. Kazda chrzescijanska Wspolnota bo-
wiem nie stanowi zbioru niepowigzanych ze sobg elementéw, ale
posiada wilasng fundamentalng intuicje religijng, ktéra ja w za-
sadniczy spos6b determinuje i nadaje wierze przez nig wyzna-
wanej logiczng zwartos¢. Posiada tez wilasne tradycje religijne,
Srodki uswiecenia, zwyczaje. Elementy KosSciota Chrystusowego
istniejace w tych SpotecznosSciach muszg z calo$cia harmonizowac,
gdyz inaczej bylyby ,cialem obcym” i dzialatyby na nig rozkla-
dajgco. Nalezg jednak do innej organicznej catosci. Tak jak ka-
mienie marmurowe ukazujgce sie na powierzchni ziemi sg oznakg
obecnosci marmurowej skaty, ukrywajacej sie w glebi, tak tez
i elementy Kosciota Chrystusowego, gdziekolwiek istniejg, wska-
zujg na inng rzeczywisto$¢ transcendentng w stosunku do po-
szczegblnych Spolecznosci. Mimo tych trudnych do pogodzenia
danych mozna na pewno powiedzie¢, ze elementy te wzbogacaja
i uzupelniajg poszczegoélne spoltecznosci chrzescijanskie i dzieki
swej sile wewnetrznej prowadza je do pelni katolicyzmu.

Nowa wizja misterium KoSciola

Teoria elementéw Kosciola rzuca pewne $wiatlo na samg jego
nature i dopomaga do uprzytomnienia sobie wielkosci jego tajem-
nicy. Jak wiadomo natura Ko$ciota jest szczegbélnym przedmio-
tem badan teologicznych od lat kilkudziesieciu. W miare, jak
uprzytamniano sobie coraz to bardziej wewnetrzng istote Kosciola
jako spoleczno$ci nadprzyrodzonej, powstawal problem, jaki jest
stosunek tej nadprzyrodzonej rzeczywistosci Chrystusowego Ciala
do jej zewnetrznego znaku, a wiec Kosciola jako struktury insty-
tucjonalnej. Encyklika Piusa XII ,,Mystici Corporis” z dnia 29
czerwca 1943 roku SciSle identyfikuje te dwie wielkosci, gdy
twierdzi, ze Kosciét rzymskokatolicki i Cialo Mistyczne Chrystu-
sa sg jedng i tg samg rzeczywistoScig. Twierdzenie to, ktoére za-
ktada encyklika ,,Mystici Corporis”, wzmocnione jest jeszcze
w encyklice ,,Humani Generis” °.

Ten punkt widzenia stwarzal jednak wielkie trudnosci teolo-
giczne zwlaszcza, jezeli chodzi o wytlumaczenie zagadnienia przy-

? Por. AAS 35 (1943) oraz Denzinger (1957), 2319.
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naleznosci do Kosciola Chrystusowego chrzescijan odlgczonych
od widzialnej wspoélnoty z KosSciolem katolickim. W dyskusji,
ktora nastgpila po encyklice, wielu teologow traktowalo to za-
gadnienie z punktu widzenia czysto prawnego, przyznajac przy-
naleznos¢ do Kosciola we wlasciwym sensie jedynie katolikom.
Inni chrzescijanie byli tylko ,,przyporzadkowani” do Kosciola,
przy czym nie bardzo tlumaczono, na czym polega to przypo-
rzagdkowanie i w jaki sposoéb wystarczy ono do zbawienia chrzes-
cijanina nie nalezgcego do widzialnej wspdlnoty Kosciola kato-
lickiego.

W ciggu dyskusji soborowych, w zwiazku z poglebionymi bada-
niami teologicznymi dotyczacymi zwlaszcza elementow Kosciola,
zaczeto sprawe rozwaza¢ na innej plaszezyznie. Okazala sie ko-
nieczno$¢ poglebienia twierdzenia encykliki ,,Mystici Corporis”,
przy zachowaniu jej zasadniczej tresci. Przeciwko materialnej
identyfikacji Kosciotla jako spotecznosci i Mistycznego Ciata Chry-
stusa wystgpil kardynal Lercaro, ktéry powiedzial miedzy
innymi: ,,Rozwazanie Kosciola jako spolecznosci i jako Mistycz-
nego Ciala Chrystusa wyraza dwa rozne aspekty tej samej rzeczy-
wistosci. Te dwa aspekty pokrywajg sie calkowicie jezeli chodzi
o istote rzeczy i zgodnie z wolg Boskiego Zalozyciela KosSciola. Ale
te dwa aspekty nie moga byé utozsamiane jezeli chodzi o porza-
dek egzystencjalny i historyczny. Pod tym katem widzenia nie
maja oba pojecia zawsze jednakowego zakresu i zachodzi mmedzy
nimi pewne napiecie, ktére bedzie trwato do konca ludzkiej historii.
Dopiero po wypelnieniu dziejow okaze sie calkowita jednos¢ Kos-
ciota i Ciala Mistycznego™ 10,

Wypowiedz ta byla jedynie prostym wyciggnieciem wniosku
z faktu istnienia poza widzialnymi granicami Kosciota katolickiego
elementow prawdziwego Kosciola Chrystusowego. Skoro wiec poza
tymi granicami istnieje na przyklad laska uswiecajaca, ktora jest
zawsze laskg Chrystusa, musi On by¢ obcny w Spotecznosciach
chrzescijanskich przez swoje zbawcze dzialanie. Spolecznosci te
sg wiec w jaki§ spos6b zwigzane z organizmem zbawczym Kos$-
ciota. '

Aby ten fakt wyrazié, podjeto szereg wainych zmian w osta-
tecznym sformulowaniu Konstytucji o Kosciele, w stosunku do
schematu z roku 1963 przygotowujacego te Konstytucje. Podczas
gdy schemat zawieral wyrazenie: ,Spoleczno$é widzialna i cialto

10 Cyt. wedlug J. C. Hampe, Ende der Gegenreformation? Das Konzil.
Dokumente und Deutung, Berlin—Mainz—Stuttgart 1964, s. 197—198.
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mistyczne Chrystusa nie s3 dwoma rzeczami lecz jedng”, ostatecz-
ny tekst Konstytucji powiada: , Wyposazona za§ w organa hie-
rarchiczne spoteczno$¢ i zarazem mistyczne Cialo Chrystusa... nie
mogg by¢ pojmowane jako dwie rzeczy odrebne; przeciwnie two-
rza one jedng rzeczywistos¢ ztozong, ktora zrasta sie z pierwiastka
boskiego i ludzkiego” (KK 8). W tym samym paragrafie zostala
dokonana jeszcze wazniejsza zmiana. Podczas gdy schemat z 1963
roku powiadal: ,,Ten za$§ Kosciol... ustanowiony i zorganizowany
na tym Swiecie jako spolecznos$¢, to jest Kosciotl katolicki”, tekst
definitywny moéwi: , Kosciét ten ustanowiony i zorganizowany na
tym s$wiecie jako spolecznosé, trwa w Kosciele katolickim...”
(KK 8) 1,

Ostatnie dokumenty poglebily wiec bardzo twierdzenie ency-
kliki ,,Mystici Corporis” odnos$nie identyfikacji Ciala Mistycz-
nego i Kosciola katolickiego. Unikajg zbytnio materialnej iden-
tyfikacji tych dwoch wielkosci jako jednej i tej samej rzeczy
bez zadnego zrdéznicowania. Utrzymujg w dalszym ciggu, ze Kos-
ci6t katolicki jest prawdziwym Kosciolem Chrystusowym. Kos-
ciét katolicki jest zatem w swojej formie zewnetrznej i insty-
tucjonalnej prawdziwym wcieleniem Kosciola Chrystusowego,
ktory sie w nim realizuje we wszystkich swoich cechach istot-
nych. Mozna wskaza¢ na Kosciol katelicki i powiedzieé¢: ,to jest
Kosciot Chrystusowy”, przy czym nie mozna tego uczyni¢ w sto-
sunku do zadnej innej spolecznosci. Réwnoczesnie poza Kosciotem
katolickim istniejg Spolecznosci, ktore posiadajg elementy ekle-
zjalne i znajduja sie w Ilgcznosci z Kosciotem Chrystusowym.
Mozna je uwaza¢ za pewne niedoskonale i podlegajace brakom
realizacje Kosciola Chrystusowego, ale w kazdym razie Kosciol
Chrystusowy jest w nich w jaki$§ spos6b obecny, bo obecna jest
laska, przez ktérg Chrystus zbawia czlonkéw tych Spolecznosci.

Z dokumentéw Soboru Watykanskiego II wylania sie wige
nowa, bardzo jeszcze niedoskonala, ale poglebiona wizja misterium
Kosciola. Kosciot ujawnia sie w niej jako rzeczywistos¢ zlozona,
wspolnota zlgczona wiezami zaréwno nadprzyrodzonymi, ktorymi
sg przede wszystkim Duch Swiety i jego dary, jak tez wiezami
widzialnymi jak wyznawanie wiary, sakramenty, hierarchia. Po-
szczegblne spoleczno$ci lokalne skladajace sie na calg spolecznosé
Kosciola, znajdujg sie ze sobg w pewnej wspolnocie, ktéra moze
by¢ bardziej lub mniej intensywna zaleznie od intensywnosci wig-

11 Cyt. wedlug G. Baum, art. cyt, s. 67.



JEDNOSC KOSCIOLA W UJECIU DEKRETU 15

zo6w nadprzyrodzonych zachodzgcych miedzy nimi. Natura tych
wiezéw laczacych Spotecznosci chrzescijanskie niekatolickie z Kos-
ciotem katolickim, stosunek tych spotecznosci do KosScioléw lokal-
nych, oto zagadnienia otwarte do dalszych badan, ktore blizej
wyjasnia misterium KoSciola, dalekie jeszcze od wyczerpania.
Kryja sie tutaj wielkie mozliwosci spotkania ekumenicznego, gdyz
pojecie Kosciola w teologii protestanckiej nie jest réowniez wy-
starczajaco opracowane. Ze strony katolickiej zas ekumeniczne
znaczenie nowej wizji misterium Kosciola nakreslonej przez do-
kumenty soborowe o. Dumont w ten sposoéb okresla: ,,Kos$ciot
rzymskokatolicki poczal osgdza¢ stan innych Kosciotéw i spolecz-
nosci koscielnych, odnoszac je do pojecia Kos$ciola, ktére go prze-
wyzsza i do ktérego pragnie odnies¢ sie tez sam jako do wlasnej
normy. Uwaza on jednak nadal, ze mimo wielu stabo$ci w swoim
zyciu pozostal jej wierny, utrzymujac wszystkie jej podstawowe
zasady’’ 12,

UNITE DE L’EGLISE SELON LE DECRET CONCILIARE
SUR L’OECUMENISME

Le premier chapitre du Décret sur I’oecuménisme présente ia conception
catholique de l'unité de I’Eglise. Le décret souligne le fait que cette umité
est clairement exprimée dans le Nouveau Testament. Il distingue l'unité
fondamentale, d’aspect statique, qui, selon notre foi, demeure d’une maniére
inamissible dans I’Eglise catholique, et une unité d’aspect dynamique, qui
dans lintention du Christ, ne doit pas cesser de croitre.

Les diverses Communautés chrétiennes, issues des divisions au cours
des siécles, tout en ayant perdu le pleine communion avec I’Eglise catholique,
gardent cependant avec elle une certaine union imparfaite. Un des traits
d’union entre ces communautés diverses et I’Eglise catholique est constitue
par les éléments authentiques de I’Eglise du Christ, qu’elles ont conservé,
comme par exemple les écrits inspirés, la foi, l’espérance, la charité et les
sacraments. Un des éléments essentiels est le baptéme, qui noue entre les
chrétiens un lien de fraternité, plus solide que tout ce qui les divise. Ces
éléments possédent un caractére ecclésial, c’est a dire qu’ils comportent
quelque chose de la véritable Eglise du Christ. Bien que I’Eglise catholique
posséde la plénitude de ces éléments et des moyens de salut, comme nous
le croyons, il peut cependant arriver que l'un ou l'autre de ces éléments ait
recu un développement plus plénier dans certaines des communautés sépareés.

Le fait de reconnaitre l’existence de ces éléments dans les communautés
séparées implique une nouvelle vision du mystére de I’Eglise. Dans les
encycliques ,,Mystici Cooporis” et ,Humdni generis” nous lisons que I'Eglise

2 C J. Dumont, - Les Eglises mon-romaines dans le mystére de
P’Eglise au Concile du Vatican. Vers 1'Unité chrétienne 18 (1965) 33.
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catholique et le Corps Mystique du Christ constituent une seule et méme
réalité. A la lumiére de la Constitution dogmatique de I’Eglise et du Décret
sur 'oecuménisme il faut nuancer cette affirmation: en effet I’Eglise catho-
lique et le Corps Mystique constituent une seule réalité, mais une réalité
complexe. Le texte de la Constitution déclare que 1’Eglise du Christ subsiste
dans I’Eglise catholique et non pas qu’elle se confond absolument avec elle.
I1 rejette donc une identification purement matérielle.



