MUZEUM HISTORII POLSKI

Stefan Moysa

"Zur Theologie der Welt", Johann
Baptist Metz, Mainz-Munchen 1968 :
[recenzja]

Collectanea Theologica 39/2, 164-165

1969

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.



164 RECENZJE

JOHANN BAPTIST METZ, Zur Theologie der Welt, Mainz-Miinchen 1968,
Matthias Grinewald Verlag und Chr. Kaiser Verlag, s. 148.

Nazwisko autora znane jest kazdemu, kto §ledzi wspoélczesny rozwoj teo-
logii. Uwaza sie go za jednego z najpowazniejszych reprezentantéw posobo-
rowej awangardy teologicznej w najlepszym tego slowa znaczeniu. Choé ilo§-
ciowo posiada dorobek niewielki, bo zaledwie dwie ksigzki i szereg artykuléw,
ale prace te, a zwlaszcza jego Christliche Antropozentrik, Miinchen 1962, zna-
czg nowy etap w rozwoju teologii. M etz jest rowniez konsultatorem Sekre-
tariatu dla niewierzacych i wspéiredaktorem czasopism powstalych juz po
soborze: ,,Concilium”, ,Neues Forum”, ,Internationale Dialog Zeitschrift”.

w recenzowaneg ksigzce autor zbiera artykuly, w ktorych usituje filo-
zoficznie i teologicznie zrozumie¢ zjawisko S§wiata. Mimo, ze powstawaly one
mniej wiecej na przestrzeni 6 lat, sa Scisle tematycznie ze sobg zwigzane
i ukladajg sie w harmonijng calo§é. Przy koficu wiekszych opracowah
autor umieszcza w formie kwestii dodatkowych mniejsze przyczynki, ktére
podejmuja i wyjasniajg pewne szczegdélowe problemy poruszone w zasadni-
czych rozdzialach.

Teologia Metza nie jest teologia abstrakecyjna. Jego postulat utwo-
rzenia teologii politycznej, choé nazwa ta moze brzmie¢ troche niezwykle,
nie jest niczym innym- jak ,,poszukiwaniem nowego okreslenia stosunku mie-
dzy religia a spoleczefistwem, Kofciolemm a opinig spoteczng, wiara escha-
tologiczng a spolteczng praktyka” (str. 103). Autor przeciwstawia sie zatem
tendencji uprywatnienia teologii, uczynienia z niej teoretycznej i indywidu-
alnej refleksji nad Objawieniem bez uwzglednienia faktu, Zze Objawienie
jest skierowane do spotecznosci ludzkiej i §wiata, a zatem poznanie tych da-
nych stanowi réwniez istotny moment pracy teologicznej.

Wierny temu zalozeniu Metz analizuje szeroko w swoich artykulach
sytuacje $wiata wspblczesnego, uwzgledniajac zwlaszcza jego rozwdj histo-
ryczny. Swiat staje sie dzi§ coraz bardziej soba, coraz bardziej §wiecki
i autonomiczny. Wplynelo na to szereg czynnikéw: rozwoj nauk przyrodni-
czych, odkrycia techniczne, glebsze poznanie praw natury, ktére wyjasniaja
niejedno zjawisko przypisywane dawniej ukrytym silom ponadnaturalnym.
Proces ten nazwany jest dzi§ sekularyzacja. Chrze§cijaristwo niestety diuz-
szy czas patrzylo nieufnie na ten nieuchronny rozwoj historyczny, widzac
w nim stopniowa ateizacje §wiata, z ktéra w rzeczywisto$ci nie ma on nic
wspoélnego. Autor stawia teze, ktdérg szczegélowo udawadnia, ze ,§wieckoéé
Swiata wynikajaca ze wspoélczesnego procesu sekularyzacji i istniejgca dzi§
w formie szczegélnie wyraZnej, powstala zasadniczo, choé nie we wszystkich
swoich wyrazach, jako skutek chrzeécijaristwa, nie przeciw niemu. Zjawisko
sekularyzacji jest w swoim pochodzeniu wydarzeniem chrze$cijafiskim i §wiad-
czy o dziatajgcej wewnatrzhistorycznej mocy ,,godziny Chrystusowej” w sy-
tuacji naszego §wiata” (s. 17).

Roéwnocze$nie jednak Metz daleki jest od naiwnego optymizmu, ktéry
utozsamia rozwéj S$wiata z nastaniem Krélestwa Bozego. Rozwéj historyczny
$wiata sprowadza Krolestwo Boze, ale rownocze$nie stoi pod znakiem sprze-
ciwu wobec niego; historia jest jednoscia przeciwiefistw i te same obiektyw-
ne wydarzenia moga byé grzechem, a réwnocze$nie dzialaniem Bozym dla
przezwyciezenia grzechu. Jak tego rodzaju ambiwalencja jest mozliwa, po-
zostaje Bozg tajemnicg, ktorg rzadzi sie historia.

Wiele miejsca po$wieca autor postawie chrzeScijafiskiej wynikajgcej
z uznania i przyjecia faktu §wieckoSci §wiata. Zasadnicza jej determinants
powinna byé determinanta eschatologiczna. Swiat dzisiejszy nastawiony jest
na przyszlo§é, pragnie stale czego§ nowego, jest zafascynowany nowym. Jest
to dla chrzeicijarfistwa znakiem czasu ulatwiajacym zrozumienie chrzeS$cijan-
skiego poslannictwa nadziei. Juz caly Stary Testament jest slowem nadziei,



RECENZJE 165

slowem obietnicy, a Lud Bozy jest ludem wedrujacym i ozywionym Przymie-
rzem obietnicy. Przyjécie Chrystusa w Nowym Testamencie nie zniwelowato
tej nadziei gdyz ostateczne przyjscie i realizacja Kroélestwa Bozego ma do-
piero nastapié. Nadzieja wystepuje obok wiary jako =zasadniczy motyw
chrze$cijanfiski. W zwigzku z tym Metz domaga si¢ nowego przemyS§lenia
catej teologii jako eschatologii. Wysitki aby odczytaé calg teologie jako
antropologie sa waznym osiggnieciem teologii wspoéiczesnej. Tego rodzaju
teologia jednak pozostanie ahistoryczna i oderwana od §wiata dopoki nie
bedzie réownocze$nie rozumiana eschatologicznie. Tylko bowiem w §wietle
eschatologii mozna rozumieé¢ §wiat jako historie i udzial wolnego czlowieka
w tej historii.

Tych pare my§li niekompletnych i fragmentarycznych nie moze daé oczy-
wicie wystarczajagcego obrazu ksigzki., Owszem powstaje nawet niebez-
pieczenistwo, aby poglady autora nie byly falszywie zrozumiane jako jedno-
stronne akcentowanie pewnych dziedzin teologii z pominieciem innych lub
jako zbytnie zafascynowanie sie §wiatem, ktéry przeciez w teologii nie jest
najwazniejszy. Aby zabezpieczyé przed tego rodzaju falszywym rozumieniem
nie ma niestety innego $rodka jak odestanie do lektury samej ksigzki.
Moze jednak i recenzja pozwoli choéby w nieznacznym stopniu odczué, ze
tutaj wykuwa sie nowy typ teologii na nasze czasy, ze autor ma zywe poczu-
cie warto$ci historii, jest wyczulony na problemy wspdlczesno$ei i w ich
funkeji pragnie przemy$le¢ Objawienie chrze§cijafiskie. Nie mozna zaprze-
czyé, ze w tego rodzaju poszukiwaniach, nie za§ w mechanicznym powtarza-
niu tych samych formul i ujeé lezy przyszlo§é teologii jako nauki i owszem
do pewnego stopnia nawet calego chrze$cijafistwa.

Ks., Stefan Moysa SJ, Warszawa

K. RAHNER, H. MAIER, U. MANN, M. SCHMAUS, Religionsfreiheit. Ein
Froblem fiir Staat und Kirche, Miinchen 1966, Max Hueber Verlag, s. 137.

Dyskusja nad problemem wolno$ci religijnej znajduje sie od czaséw so-
boru w pelnym toku. Wiadomo, Ze zagadnienie to mozna odnaleZé na prze-
cieciu réznych dziedzin wiedzy: filozofii, teologii, prawa, socjologii. To tez
w naszej ksiazce poszczegdlni autorzy naswietlajg je z rdéinych pnktéw wi-
dzenia na uzytek szerokich warstw czytelnikéw, choé czynig to tylko frag-
mentarycznie nie pretendujac do wyczerpania calo§ci zagadnienia.

Mimo 2e Karl Rahner jest teologiem, jednakze tutaj, jak zreszta
w wielu swoich esejach, trzyma sie filozoficznego punktu widzenia. Wyka-
zuje on falszywo$§é antynomii: wolno§é czy prawda, jak gdyby to, co sie
zyska na rzecz pierwszej, trzeba bylo utracié wobec drugiej. Sg to warto$cl
§cif§le wspolzalezne. Istniejg dziedziny prawdy, jak religia i moralno$é, ktore
mozna zglebié tylko korzystajac z wolnoSci. Z drugiej strony nie moze byé
absolutnej rozbiezno§ci miedzy subiektywnie wla$ciwym rozstrzygnieciem
a osiggnieciem obiektywnej prawdy. Tam, gdzie jest dobra wola i wiernoéé
sumieniu, tam czlowiek musi w pewnej mierze przynajmniej posiada¢ prawde.

Hans Maier zajmuje si¢ zagadnieniem wolno$ci religijnej w konsty-
tucjach panstwowych. Powstalo ono w zwiazku z wojnami religijnymi
w XVI i XVII wieku i przeszlo wielka ewolucje, od wymuszonego na Pokoju
Augsburskim w roku 1555 przez ksigzat prawa urzadzania Zycia religijnego
podwladnych, do wspoélczesnych konstytucji panstwowych przyznajacych oby-
watelom swobode w wybieraniu sobie przekonan religijnych. Jednakze w sa-
mych sformulowaniach dotyczacych wolnoSci religijnej istnieja miedzy kon-
stytucjami dzisiejszymi duze rozbiezno$ci. Ponadto w réiny sposéb prawo to
jest w zyciu praktycznym realizowane.



