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Jezeli zapytamy, dzieki czemu jakis byt jest osobg, odpowiedzi
musimy szukaé¢ na terenie metafizyki. Nauka bowiem, ktéra ustala
najbardziej pierwotne uwarunkowania lub pierwsze przyczyny cze-
gos, to wlasnie metafizyka. Podejmujac temat osoby ludzkiej z ko-
niecznosci wkraczamy na teren filozofii, poniewaz to zagadnienie
nie miesSci sie w innych naukach. Tylko filozofia swoimi metodami
odkrywa pierwsze przyczyny. I te osobe ludzksg, zgodnie z tema-
tem, pragniemy ocenié¢ z punktu widzenia religijnego.

Pierwsza wiec uwagg wprowadzajgcg niech bedzie stwierdze-
nie, ze w naszym temacie nalezy rozréznié¢ zagadnienia filozoficzne
i teologiczne. Inaczej i co innego o osobie ludzkiej méwi filozofia,
a co innego teologia. Pamietajmy, ze filozofia, a w tym wypadku
metafizyka, jest nauka, w ktoérej czlowiek swym wilasnym wysil-
kiem poznawczym odkrywa czynniki stanowigce osobe. Teologia
jest nauka, ktéra tlumaczy te same tematy objawiong informacjg
Boga i tlumaczy objawiong prawde o wewnetrznym zyciu Boga,
czego wlasnym umystem nie potrafimy odkryé. Uprawiajac wiedze
o osobie ludzkiej nie mozemy tych porzadkéw pomieszaé, nie mo-
zemy pomieszaé filozofii z teologig. Nalezy jednak pamietaé, ze
w realnej osobie ludzkiej te dwa porzadki sie przenikajg, wyste-
pujg razem. A moéwigc dokladniej wzajemnie przenika sie rzeczy-
wisto$¢ naturalna, poznawana refleksja, wysitkiem rozumu ludz-
kiego, i rzeczywisto$é nadnaturalna, znana nam z Objawienia, czy-
li z udzielonej nam informacji Boskiej.

Wchodzimy juz na teren drugiej uwagi wprowadzajgcej, mia-
nowicie uswiadomienia sobie réznicy miedzy porzgdkiem natural-
nym i nadnaturalnym:.

Poszukujac wysitkiem wlasnego rozumu przyczyn, wyznaczajg-
cych osobe ludzks, jesteSmy w porzadku naturalnym. A nawet
szerzej rzecz biorgc, gdy ustalimy, ze przyczyna pierwszg istnienia
czegokolwiek, a wiec i osoby ludzkiej jest Bég, jeszcze jesteSmy
w porzadku naturalnym. I Bog dziala w tym porzadku jako przy-
czyna sprawcza istnienia. Istnienie, a inaczej méwiac czynnik
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urealniajacy byt, musi mieé¢ przyczyne, ktora jest samym istnie-
niem. Pomijajac uzasadnienie tej tezy, tylko przytaczam jg z me-
tafizyki: poniewaz istnie¢ znaczy nie by¢ nicoscig, przeciwstawié
sie nicosci, tylko samoistne istnienie moze udzieli¢ istnienia czyli
sprawié, ze co$ nie jest nicoScig, ze jest czym$ realnym, istniejg~
cym. Pomijajac dowéd, ze Bog istnieje, stwierdzamy juz tylko, ze
Boég dziala w Swiecie jako przyczyna sprawiajgca istnienie i pod-
trzymujaca byty w tym istnieniu. I to jest jeszcze porzgdek natu-
ralny. Nie chodzi tu o tlumaczenie zjawisk przyrodniczych tak
zwanymi silami metafizycznymi. Zjawiska przyrodnicze tlumaczy
sie innymi zjawiskami przyrodniczymi. Chodzi o znalezienie racji
ttumaczacej ten pierwotny fakt, ktéorym jest zaistnienie. Ten fakt
jest realny, a wiec przyczyna istnienia jest realna, istnieje.

I te istniejace byty moga dopiero wejs¢ w nadprzyrodzone re-
lacje z Bogiem. Nie wszystkie jednak, lecz tylko byty osobowe.
Porzadek nadnaturalny czy nadprzyrodzony polega na osobowej
obecnosci Boga w czlowieku, obecnosci, ktérg nazywamy przyjaz-
nig, laskg, wspdludzialem w wewnetrznym zyciu Boga.

Krétko méwige: porzqdek naturalny jest porzgdkiem przyczy-
nowania w istnieniu i w tym, czym jest dany byt. Porzadek nad-
naturalny jest porzadkiem przyczynowania laski czyli powodowa—
niem osobowej obecnosci w nas Boga.

Powtérzmy: Metafizyka — gdy badamy, dlaczego i jak cos
istnieje. Teologia — gdy tlumaczymy w oparciu o Objawienie, na
czym polega, jak sie realizuje obecnos¢ Boga w czlowieku i $wiecie,
obecnos¢ zbawiajaca czyli wprowadzajgca w wewnetrzne zycie
Tréjcy Swietej.

Co wiemy wiec o osobie ludzkiej dzieki filozofii, a co wiemy
dzieki Objawieniu?

Zapytajmy najpierw, kim jest czlowiek z punktu widzenia filo-
zoficznej wiedzy ludzkiej? Po analizach filozoficznych odpowia-
damy: czlowiek jest osobg. Czym jest osoba? Osoba jest samodziel-
nym w istnieniu bytem rozumnym. Inaczej méwiac: aby cos bytlo
osobg musi jako byt samodzielnie istnie¢ i ujawniaé dzialanie
rozumne. Dwoma wiec warunkami sprawiajgcymi, ze cos jest oso-
ba, s3: samodzielnosé istnienia danego bytu i jego rozumnos¢.

Metafizyka tylko pozornie moéwi nam niewiele o rzeczywis-
tosci. Stwierdza jednak fakty ogromnej wagi, wykrywa czynniki,
bez ktoérych nie ma osoby: samodzielne istnienie bytu i rozumnoseé.
Jezeli jakis byt nie istnieje samodzielnie, np. kolor oczu, nie moze
by¢ osoba. Jezeli istnieje samodzielnie np. drzewa, zwierze, a nie
ujawnia rozumnosci, nie jest osobg. Te stwierdzenia sg tak dzisiaj
zrozumiale, ze az dziwig oczywistoscia. Historycy filozofii wiedza
jednak, ile trudu w dziejach kosztowalo wyprecyzowanie tych
spraw.
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Istnienie samodzielne i rozumnos¢ domagajg sie z kolei wyjas-
nienia i uzasadnien swoich przyczyn. Te problemy jednak pomi-
niemy. Podejmiemy tylko drobng sprawe rozumnego dzialania
czlowieka. Postugujac sie rozumem osoba ludzka usprawnia sie
w tym dzialaniu. Po prostu nabywa wiedzy, a operujgc wiedzs,
badajac zaleznosci przyczynowe, uzyskuje teoretyczng mgdrosé,
inaczej méwiac rozumienie spraw i ludzi, sens swego bytowania
Otéz wiedza i madro$é sg naturalnymi, wypracowanymi przez nas
sprawnosciami w dziataniu teoretycznym. Gdy te wiedze i madrosc
stosujemy w praktyce, stajemy sie roztropni i umiemy postugiwaé
sie odkrytymi prawami wytwarzania. Takze akty woli w sobie
wilasciwym dzialaniu stajg sie roztropne, sprawiedliwe, umiarko-
wane, prawe. W tym kontekscie usprawnienn umiemy wilasciwie od-
czytaé cziowieka, ceni¢ go, akceptowaé, darzyé¢ zyczliwoscia, przy-
jaznig. Te sume reagowan na czlowieka: zyczliwo$é, dobroé, przy-
jazn, wyrozumialtosé, spokdj, troskliwosé, serdecznosé, cierpliwosé,
nazywamy miltoscig. Wykwitem wiec dobrze usprawnionego inte-
lektu i wychowanej woli jest milosé, ofiarowany czlowiekowi dar
akceptacji, uznania i troski o jego dobro. Tak pojeta milo$¢ jest
wlasnoscig wylgcznie oséb i kieruje sie w sensie wlasciwym tylko
do oséb ludzkich. '

W tym miejscu jesteSmy blisko teologii. Zapytajmy wiec co
Bog objawil o czlowieku? Co wiemy od Boga o osobie ludzkiej?
.Tak Bog ukochat swiat, ze Syna swego dal nam”. Znaczy to
poza prawdg o Wcieleniu, ze zerwany kiedys$ przez grzech pierwo-
rodny kontakt osobisty z czlowiekiem Bég zapragngl nawigzaé¢. Bo
tragedia grzechu pierworodnego, w moim rozumieniu, polegala na
rezygnacji czlowieka z osobistych i osobowych kontaktéow z Bo-
giem. Polegala wiec na rezygnacji z porzadku nadprzyrodzonego
i na zadowoleniu czltowieka z doskonalosci naturalnej. Wiemy juz,
Zze poza porzadkiem przyczynowania istnienia, Bog jest przyczyng
swojej osobowej obecnosci w duszy czlowieka. Méwimy w termi-
nologii teologicznej, ze Bég jest przyczyng laski. A laska, to obec-
nos¢ w nas Boga, obecnosé nadprzyrodzona, czyli zbawiajgca, za-
przyjazniajaca. To nie jest obecno$¢ metafizyczna czyli przyczy-
nujaca istnienie. Jest to obecnos$¢ obdarowujgca osobistym zyciem
Boga. Bog przychodzgc do nas tym samym obdarowuje nas mi-
loscig. Czyjas przy nas bezinteresowna obecnosé jest przeciez zna-
kiem mitosci. Bog proponuje przyjazn. Przyjecie tego zaproszenia,
a wiec zareagowanie miloscig na milos¢ Boga, jest istotg nadprzy-
rodzonego zycia religijnego. Cala trudnos$é¢ katolicyzmu wywolana
jest tym, Ze ma nas wigza¢ z Bogiem relacja mitosci. Boga, o kté-
rym czesto tak malo wiemy, ktérego obecnosci nie odczuwamy,
ktorego nie widzimy, mamy kochaé. '
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I B6g ujawnil nam, czyli objawil caly mechanizm powstawa-
nia i wzrastania tych powigzan. Gdy szczerze poszukujemy prawdy,
juz jesteSmy w kregu Boga, bo akceptacja prawdy, wyrazona
w jej poszukiwaniu, jest przeciez milosciag. Milo§é ze swej istoty
kieruje nas do osoby ludzkiej i jednoczesnie przywoluje Boga.
1 Bog w te naszg wlasng, naturalng milo$é wszczepia stworzong
dla nas mitos¢ nadprzyrodzona, ktérg dopiero dosiegamy Boga.

A wiec oprocz calej naturalnej struktury jest w osobie ludz-
kiej, wedlug Objawienia, organizm nadprzyrodzony, wbudowany
w nasze naturalne sprawnos$ci. Do wnetrza duszy ludzkiej w nad-
przyrodzony sposOb przychodzi Bog i w naszg naturalng zdolnosé
zaufania komus wszczepia nadprzyrodzong czyli specjalnie dla nas
stworzong wiare; w naszg zdolno$¢ tesknoty wlewa nadprzyro-
dzona nadzieje, w naszg milos¢ ludzka wbudowuje osobng, stwo-
rzong dla nas mito§¢ nadprzyrodzong. I w tym sensie méwimy, ze
milos¢ blizniego, a wiec milosé do czlowieka, jest znakiem milo$ci
do Boga. Jezeli nie ma w nas milosci do czlowieka, to nie ma tere-
nu, na ktory Bég mdglby wprowadzi¢ nadprzyrodzong milos¢. Te
otrzymang milos¢ aktem wlasnej decyzji kierujemy do Boga. Nad-
przyrodzona milo§é przenika naszg milosé przyrodzong i w sposob
szlachetniejszy kochamy czlowieka jednoczesnie ogarniajac Boga.
Teologia moéwi wiec tu o sprawnos$ciach wszczepionych (,,wla-
nych”) czyli udzielonych przez Boga.

Oproécz tych sprawno$ci kierowania sie do Boga udzielong nam
wiarg, nadziejg, miloscia, s3 w nas umiejetnosci przyjmowania
obecnosci Bozej. Te umiejetnosci nazwane sg w ewangelii darami
Ducha Swietego. Sprawnosci wszczepione, a wiec np. nadprzyro-
dzona wiara, nadzieja, milo§¢, pozwalaja nam skierowaé¢ sie do
Boga, dary Ducha Swigtego pomagaja nam odbieraé obecnosé
i zyczenia Boga. A rozwijane w nas przez Boga owocujg w ten
sposOb, ze umacnia sie w nas poké6j, szacunek dla ludzi, zyczli-
wo$é, troska i natychmiastowe niesienie pomocy nazywane milo-
sierdziem, przetrwanie cierpienia, szlachetnos¢. Te owoce dardéw
nazywa ewangelia blogostawienstwami. Bez tego nadprzyrodzo-
nego organizmu, nie jest mozliwe zbawienie czlowieka, czyli nie-
ustanne trwanie w nas obecno$ci Bozej. Jezeli bowiem nie kontak-
tujemy sie z Bogiem, to nie ma tego kontaktu. I grzech sprowa-
dza sie¢ wlasnie do rezygnacji z osobistych powigzan z Bogiem.

Zestawmy te mys$li: w naturalng strukture osoby ludzkiej Boég
wbudowuje organizm nadprzyrodzony, na ktéry skladajg sie: laska
czyli obecnos¢ w nas Boga, sprawnosci wszczepione czyli nadprzy-
rodzona wiara, nadzieja, miloéé¢, i dary Ducha Swietego, owocu-
jace tym, co ewangelia nazywa blogoslawienstwami.

Pomys$lmy, jak wielkg wartoé¢ dla Boga przedstawia czlowiek,
skoro Bég tak zabiega o trwalo$¢ kontaktéw z sobg. Udziela nam
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tego wszystkiego, co pozwala ten kontakt nawigzaé i utrzymad.
Bog jest tak doskonaly, ze wystarczy sobie i jezeli troszczy sie
o przyjazn z nami, to tylko dla naszego dobra, a wiec z motywu
bezinteresownej mitosci. Jakze wiec czym$ straszliwym jest ego-
izm czyli nasze skierowanie sie ku sobie z pominieciem ludzi
i Boga. Jest przeciez tylko pozorng obrong siebie, jest niszczeniem
siebie, niszczeniem perspektywy udzialu w wewnetrznym zyciu
Boga. Bog tak ceni czlowieka, ze otwiera mu wszystkie mozli-
wosei trwalego szczeScia, swej obecnosci, swej przyjazni. Chrzes-
cijaniska warto$¢ osoby ludzkiej sprowadza sie do szansy, ktora
jest nieutracalna, wzajemnej milosci osoby czlowieka i os6b Trdj-
cy Swietej. Ta szansa jest realna, poniewaz Bég jest takie osobo-
wy. Z metafizyki wiemy, ze Bdg jako przyczyna istnienia, jest
samym istnieniem. Skoro jest samoistnym istnieniem, a to znaczy,
ze jest pelnig wszystkiego, jest samoistnym istnieniem rozumnym.
Jest wiec osobowy. Bog jest jeden ,ale skoro jest rozumny, mysli.
W Bogu wszystko jest Bogiem. Mys$l Boza jest takze Bogiem w Bo-
gu. Jest osobna osoba, ktorg jako swg my$l rodzi Ojciec, jest Sy-
nem Bozym. Ojciec akceptuje swojg mysl. Ten akt jest takze Bo-
giem. I Syn akceptuje siebie i Ojca. Te akty akceptacji to Duch
Swiety, ktéry pochodzi od Ojca i Syna. To s3 w jednym Bogu trzy
osoby powigzane miloscig. I do tej milosci Bég dopuszcza czlowie-
ka na prawach dziecka, ktére bierze udzial w rodzinnym zyciu
Tréjey Swietej.

Zestawiajgc glowne ujecia podkre§lmy nastepujgce mysli:
z punktu widzenia filozoficznego warto$cia samg dla siebie jest
rozumno$é osoby, a wiec szansa poznawania, uzyskania wiedzy,
madroséci, roztropnego dzialania. Ta szansa spelnia sie, gdy istnie-
jemy. Istnienie jest pierwszym warunkiem wszystkich naszych
perspektyw i warunkiem przezycia milosci tak wzbogacajacej, tak
szczeSliwie kontaktujacej nas az z Bogiem, najkulturalniejszym
rozmoéwceg, kim$§ zyczliwym, troskliwym, z pelnig dobroci, mocy,
wiedzy, milosci. I te wszystkie szanse sg przed nami.

Z punktu widzenia teologicznego czy wprost religijnego o war-
tosci osoby ludzkiej $wiadczy to, ze Bog z bezinteresownej zyczli-
wosci pragnie udzialu czlowieka w wewnetrznym zZyciu Tréjey
Swietej, pragnie daé¢ naszej milosci najwiekszg szansg, mianowicie
nieskonczong jej trwalosé. Przez wiecznos¢ rados¢ kochania. Rozu-
miejg to ci, ktorzy kochajg, ktorzy tesknia, ktérzy placza i wygla-
dajg osoby ukochanej.

Troszczagc sie 0 nas Bog, w nasze naturalne sprawnosci wszcze-
pia stworzone dla nas analogiczne nadprzyrodzone usprawnienia,
ktoryml postugujac sie dosiegamy Boga Nasze naturalne spraw-
nosci i nasza naturalna milo$é kierujg sie do tego swiata i do czlo-
wieka. Czlowiek qjest ostatecznym krancem naszej milosci natu-
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ralnej. I w te milos¢ Bog wszczepia milos¢é nadprzyrodzona. Ta
miloscig nasza wlasng, lecz nadprzyrodzong czyli zdolng dosiegaé
Boga, kierujemy sie do Trojcy Oséb Boskich.

Chrzescijanska warto$¢ osoby ludzkiej sprowadza sie wiec do
tego, ze dzieki milosci, ktoéra uszlachetnia, jesteSmy w stanie prze-
bywaé z Chrystusem w Bogu.



