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TENDENCJE ROZWOJOWE WSPOLCZESNEJ TEOLOGII
POKUTY

Teologia pokuty zaznaczyla sie w ciggu ostatnich trzydziestu lat
jako jedna z bardziej ozywionych dziedzin dzisiejszej teologii. Pod-
jela ona w tym czasie bardzo wiele zagadnien klasycznych dla
teologii pokuty, jak na przyklad charakter sgdowy sakramentu czy
stosunek zalu doskonalego i mniej doskonalego. Jednakze w okresie
poprzedzajagcym Sobér Watykanski II, wsréd probleméw wzbudza-
jacych szczegolne zainteresowanie, wybijaja sie na pierwszy plan:
historia form pokuty w Kosciele pierwotnym oraz charakter ekle-
zjalny sakramentu. Uwazamy, zZe zagadnienia te majg najwieksze
znaczenie nie tyle z powodu wielkiej liczby monografii i artykulow
im po$wieconych, ale przede wszystkim poniewaz badania nad nimi
przygotowaly pewien zasadniczy zwrot w teologii pokuty, ktory do-
konal sie w zwigzku z soborem. Zwrot ten polega, naszym zda-
niem, na o wiele bardziej Scistym niz dotad powiazaniu miedzy
teorig a praktyka pokuty, powiagzaniu wyrazajagcym sie w pewnego
rodzaju nowym typie teologii na.razie jeszcze zabkujgcej, nazwa-
nej teologig znakéw czasu.

W naszym artykule nie bedzie zatem chodzilo o inwentaryzacje
wszystkich zagadnien, ktorymi zajmuje sie wspolczesna teologia
pokuty. Pragniemy jedynie nakresli¢ jej gléwne linie rozwojowe
i dlatego krotko przedstawimy najpierw dotychczasowe wyniki
badan historycznych, po wtore zajmiemy sie ‘eklezjalng strukturg
sakramentu, aby w trzeciej czesci sprébowaé¢ charakterystyki kie-
runkéw posoborowych. Nie trzeba wspominaé, ze tak zaznaczony
podzial jest schematyczny, poniewaz dziedziny te zaréwno chronolo-
gicznie, jak i tematycznie sie przenikajg i nie podobna tu wpro-
wadzi¢ calkowicie Scistego rozgraniczenia.

Badania nad historia pokuty koScielnej

Juz od XVII wieku toczyly sie badania nad historia pokuty
w Kosciele pierwotnym, przy czym Owczesni historycy do-
gmatu jak Petawiusz i Morinus zebrali obfity materiat
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dotyczacy tego zagadnienia. W wieku XX pod wplywem rozwoju
nauk historycznych, a takze jako pewna reakcja przeciw moderni-
stom, badania te rozwinely sie na szeroka skale. Zaznaczyly sie
tutaj nazwiska takich autoréow jak P. Batiffol, A. d’Ales,
B. Poschmann, P. Galtier,-E. Amann, K. Rahner,
J. Grotz!, piszagcych w latach 1930—1955. W pismach tych ba-
daczy zna¢ wyraznie ewolucje metody. Starsi autorzy starajg sie
wykaza¢ glownie cigglo$¢ instytucji koscielnej pokuty oraz zgod-
no$¢ danych historycznych z obecng naukg Kosciola. Nowsi nato-
miast badajg przede wszystkim same zrédla, aby w ich swietle
uzyskaé¢ glebsze zrozumienie nauki gloszonej przez sobory i pa-
piezy.

Charakterystyczna dla tego przeciwstawienia jest polemika, kt6-
rg toczyli ze sobg P. Galtier i B. Poschmann?2 Pierwszy
utrzymywal koniecznosé¢ istnienia w Kosciele pierwotnym obok
pokuty publicznej, w ktérej pokutnicy stanowili jakby osobny stan
i oczekiwali na pax cum Ecclesia udzielany publicznie przez bisku-
pa, takze istnienie pokuty prywatnej, ktérag grzesznik otrzymywat
indywidualne z rgk kaplana. Galtier sadzil, ze w innej supo-
zycji niemozliwe byloby wytlumaczenie szybkiego rozpowszechnie-
nia sie spowiedzi usznej w Kosciele oraz nakaz wyraznie sformu-
lowany przez Sobér Trydencki, aby wszystkie grzechy ciezkie pod-
dawa¢ pod wladze kluczy. Poschmann natomiast stwierdzil,
ze na podstawie zrddel nie da sie wykaza¢ istnienia pokuty prywat-
nej w .Kosciele pierwotnym i staral sie w tym sSwietle wyjasnié
nauke Soboru Trydenckiego.

Karl Rahner przeniést te polemike na inng, stuszniejszg
plaszczyzned. Przeciwstawienie nie dotyczy jego zdaniem pokuty
prywatnej i publicznej, ale pokuty wielorazowej i jednorazowej. Za-
sadnicza réznica miedzy dawna formg dyscypliny koscielnej a obec-
ng plynie stad, ze w pierwszych pieciu wiekach Ko$ciél udzielal
pokuty jednorazowo, praktykujac-zasade, chociaz jej nie gloszac, ze
dla upadiych po chrzcie istnieje tylko jedna pokuta. Dopiero na
przelomie VI i VII wieku Ko$ciél przeszedl na praktyke wielokrot-
nego udzielania pokuty, jezeli grzesznik o nig prosil. Dzi§ zdanie
to jest powszechnie przyjmowane przez historykéw dogmatu.

1 Dokladne dane bibliograficzne o tych autorach podaje A. Mayer,
Storia e teologia della Penitenza, w: Problemi e orientamenti di teologia
dommatica, Milano 1957, t. 2, 875—900, a zwlaszcza G. Oggioni, tamze,
900—923, zawierajgcym bardzo obszerng bibliografie zagadnienia.

2 P. Galtier, Aux origines du Sacrement de Pénitence, Roma 1951;
B. Poschmann, Paenitentia secunda, Bonn 1940; tenze, Busse und
letzte Olung, Freiburg 1950.

3 Podsumowanie zdania Rahnera w tej sprawie mamy w artykule
Bussdisziplin, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 2, 805—806.
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Badania powyzisze sg bardzo pouczajgce dla zrozumienia mecha-
nizmu zmian w KoSciele takie w czasach obecnych. Swiadcza
o tym, ze pewne praktyki nie oparte na Objawieniu mogg w nim
istnie¢ przez dlugi okres czasu i ze dopiero stopniowo Kosci6l je
zmienia, gdy zostaje wykazana ich nieuzytecznos¢ czy szkodliwosé.
Jeszcze w roku 589 — 11. kanon 3. synodu w Toledo okreslit jako
execrabilis praesumptio zwyczaj ze per quasdam Hispaniarum ec-
clesias non secundum canonem, sed foedissime pro suis peccatis
homines agere pdenitentiam ut quotiescumque peccare libuerit, to-
tiens a presbytero reconciliari expostulent¢. Mimo tych potepien
zwyczaj absolucji prywatnej rozszerzy! sie za posrednictwem misjo-
narzy z Irlandii na caly kontynent. Juz okolo roku 650 synod
w Chalon stwierdza: De paenitentia vero, quae est medela animae,
utilem hominibus esse censemus; et ut paenitentibus a sacerdoti-
bus data confessione indicatur paenitentia, universitas sacerdotum
noscitur consentires, Zmiana tego stanowiska jest zrozumiata.
Jednorazowa i kanoniczna pokuta byla zwyczajem nie opartym na
Objawieniu. Z chwilg naplywu wielkich mas barbarzyncéw do Kos-
ciola utracila ona swojg skuteczno$é. Kosciél odezytujac tu znaki
czas6w, wypracowal dyscypline pokutng bardziej w danych wa-
runkach pomocng grzesznikom.

Badania historyczne nad sakramentem pokuty doprowadzilty po-
nadto do nastepujacych konkluzji:

1. Praktyka sakramentu pokuty przy zachowaniu calej jego
istoty ulegala w ciggu historii daleko idgcym zmianom. Owszem,
mozna wysungé twierdzenie, ze takim zmianom nie podlegala
praktyka zadnego innego sakramentu. Byt czas, kiedy na pogodzenie
z Kos$ciolem oczekiwano dlugie lata w szeregach pokutnych. Po-
kutnicy byli wowczas pozbawieni mozliwosci sprawowania urzedéow
panstwowych, wchodzenia w zwigzki malzenskie, praktykowania
kupiectwa. Wiadomo, ze wowczas caly nacisk w praktyce sakramen-
tu spoczywal na uczynkach pokutnych i zado$¢uczynieniu, a wy-
znanie grzechdéw bylo czyms$ ubocznym. Przez setki lat nie istniala
spowiedZ z pobozno$ci, a grzechy powszednie gladzono innymi srod-
kami. Byl czas, kiedy mlodym ludziom zabraniano czynié pokute
publiczng, aby odstapiwszy od niej nie popadli w grzech jeszcze
gorszy, a §w. Cezary z Arles glosit niekonieczno$¢ odbycia po-
kuty kanonicznej za zycia, ale zachecal by sie przygotowaé do
ostatecznej pokuty w chwili $§mierci 6.

W tym wszystkim chodzi tylko o podkreslenie, ze sakrament
pokuty jest sakramentem zywym i jako taki zmienial si¢ w ciggu

4 Por. B. Poschmann, Busse.., 66.
5 Por. tamze, 70.
_% O zmianach w dyscyplinie pokutnej szeroko méwi K. Rahner,
Beichtprobleme, w: Schriften zur Theologie, t. 3, Einsiedeln® 1964, 228—231.
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historii i dalej bedzie si¢ zmienial. W ramach zachowania jego isto-
ty znajduje sie zatem szerokie pole dla zmian, ktérych domaga¢ sig
beda potrzeby religijne Ludu Bozego.

2. Sakrament pokuty posiada bardzo wyrazny wymiar ekle-
zjalny. Grzech nie jest tylko osobista sprawa miedzy grzesznikiem
a Bogiem. Kosciél ma wladze odpuszczania grzechow i staje jako
konieczny posrednik miedzy nami, chociaz posrednictwo to nie zaw-
sze jest dostatecznie uwidocznione. Dla uzyskania odpuszczenia
grzechow istnieje obowigzek udania sie do wladzy koscielnej w oso-
bie jej przedstawiciela, ktéry musi grzech znaé¢, aby wyznaczyé
rozmiary pokuty, a potem pogodzi¢ grzesznika z Kosciolem.
Wszystkie pisma starochrzescijanskie poczawszy od Didache po-
przez Pasterza Hermasa, pisma Tertuliana, Orygenesa,
Klemensa Aleksandryjskiego i Cypriana koniecz-
nos¢ te jednomyslnie podkreslaja. Skutkiem zatem badan history-
cznych bylo bardziej systematyczne opracowanie wymiaru eklezjal-
nego sakramentu pokuty.

Eklezjalny charakter sakramentu pokuty

Juz w roku 1922 O. Bartlomiej Xiberta bronil na Uniwersy-
tecie Gregorianskim tezy, ze ,,pogodzenie grzesznika z KoSciolem
jest wlasciwym i bezposrednim skutkiem sakramentu pokuty” 7.
Teza ta natrafila na duzy opér teologow, gdyz w Owczesnym
stadium nauk eklezjologicznych nie mogla byé jeszcze nalezycie
zrozumiana. W tym czasie bowiem Ko$cié} uwazany byl niemal
wylgcznie za spolecznosé hierarchicznie ukonstytuowang, przy
czym zapominano o jego aspekcie pneumatologicznym i zbawczym
charakterze wspdlnoty koscielnej. Z drugiej strony absolucja sakra-
mentalna ujmowana byla w kategoriach aktu sgdowego, tlumaczo-
nego w oparciu o prawo rzymskie. W konsekwencji zas pojednanie
z Kosciolem przez absolucje uwazano za wlgczenie w spolecznosé
prawng, nie uwzgledniajgc nalezycie zbawczych skutkow tego aktu.
W tym $wietle teza Xiberty wydawala sie sprzeczna z twier-
dzeniem Soboru Trydenckiego, ze ,istota i skutek sakramentu
polegaja na pojednaniu z Bogiem” (por. BF VII, 455).

Xiberta zostal jednak wziety w obrone przez swego pro-
fesora, o. de la Taille, ktéory zwrécit uwage na niezrozumienie
pewnych waznych, umieszczonych w pracy precyzji. Dziela histo-
ryczne Poschmanna i jego autorytet sprawity, ze na to zagad-
nienie zaczeto zwracaé coraz baczniejszg uwage. Okazalo sie bo-

7 Cyt. wedlug C. Dumont, La réconciliation avec UEglise et la necéss-
ité de l'aveu sacramental, Nouvelle Revue Théologique 81(1959)578.
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wiem, ze cala historia starozytnej dyscypliny pokutnej staje sie
niezrozumiala, jezeli sie nie zalozy ze ,,pok6j z Kosciolem” uwa-
zany byl za wlasciwy element sakramentu, a nie za co§ w spra-
wowaniu sakramentu ubocznego, na co zwrocit uwage Karl R a h-
ner.

Bardzo dobre spekulatywne opracowanie zagadnienia podat
C. Dumont w artykule, ktéry wywart duzy wplyw na rozwoj
zagadnienia 8. Stosuje on do sakramentu pokuty scholastyczne ka-
tegorie: sacramentum tantum, res sacramenti i res et sacramentum.
Wiadomo, co scholastycy rozumieli przez te kategorie. Sacramen-
tum tantum to znak sakramentalny, ktéry oznacza pewng rzeczy-
wistosé, ale sam nie jest oznaczany, czyli sam obrzed. Res tantum
to rzeczywisto$¢ oznaczana, ktéra sama jednak znakiem nie jest,
czyli laska sakramentalna. Res et sacramentum natomiast jest
czym$ poSrednim miedzy sacramentum a res. Ma ona réwnoczes$nie
charakter znaku w stosunku do ostatecznej rzeczywistosci sakra-
mentalnej a wiec taski, ale tez juz jest pewnym skutkiem dzialania
znaku sakramentalnego. Dumont wykazuje zatem, ze pogo-
dzenie z Kosciolem jest res et sacramentum sakramentu pokuty.
Wedlug jego zdania pogodzenie z Kosciolem ma wiec byé pewnym
skutkiem dzialania znaku sakramentalnego, chociaz skutkiem po-
$rednim, podczas gdy ostatecznym skutkiem jest laska przebacze-
nia grzechéw. Zwigzek jednak miedzy pogodzeniem sie z Koscio-
lem a przywréceniem do przyjazni z Bogiem przez laske, jest
konieczny. Pogodzenie z Kosciolem jest bowiem wlgczeniem w spo-
lecznoéé zbawienia, jest wejsciem do srodowiska posiadajgcym wi-
talny zwigzek z Chrystusem i wszczepieniem latorosli w szczep
winny.

Z drugiej strony pogodzenie z Kosciolem jest przyczyng tlaski.
Nie bedgc przyczyng adekwatng jest jednak prawdziwg przy-
czyng posrednig, ktéorg Dumont uwaza za przyczyne wywolu-
jaca odpowiednig dyspozycije.

Ostateczne pogodzenie z KoSciotem, bedzie sie przedstawiaé jako
pewna synteza zaslugujaca na nazwe res et sacramentum. Nie
identyfikuje sie calkowicie ani z samym obrzedem, ani z samg
laskg, ale jest czym$ posrednim, cho¢ nie w znaczeniu jakiego$
etapu, ktéry nalezy koniecznie przejsé, aby doj$¢ do celu. Jest
skutkiem tkwigcym immanentnie w obrzedzie i nawzajem jest
znakiem nierozlgcznie zwigzanym ze skutkiem, ktérym jest pogo-
dzenie grzesznika z Bogiem.

Juz w okresie bezpo$rednio poprzedzajgcym sobér znaczna licz-
ba teologow poszla za zdaniem Dumont, choé z rozmaitymi od-
cieniami. Nie mozna jednak powiedzie¢, aby przed soborem teza

8 Art. cyt., 577—5917.
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ta zostala powszechnie przyjeta przez teologow 9. Tym bardziej
wydaje sie znamienne, ze Konstytucja dogmatyczna o Kosciele
powiada: ,,Ci zas, ktérzy przystepujg do sakramentu pokuty, otrzy-
muja od milosierdzia Bozego przebaczenie zniewagi wyrzgdzonej
Bogu i rownoczesnie dostepuja pojednania z Kosciolem, ktéremu
grzeszac zadali rane, a ktéry przyczynia sie do ich nawrécenia mi-
loscig, przykiadem i modlitwg” (KK 11). Co wiecej, zdanie to zo-
stalo uchwalone bez zadnych dyskusji zar6wno na soborowym
plenum, jak tez w lonie komisji teologicznej zdaje sie nie bylo
kwestionowane 10, Sob6r mogt tak uczynié, poniewaz, jak wykazaly
badania historyczne, nauka w tym twierdzeniu zawarta nalezy do
najstarszego dziedzictwa wiary katolickiej i jako sama przez sie
zrozumiala byla gloszona przez Pismo $§w., teologie patrystyczna
i Sredniowieczng. W Konstytucji dogmatycznej o KoSciele brakuje
jednak w tym miejscu odno$nikow do dawnej tradycji, co pozwala
przypusci¢, ze zdanie to, jak zresztg wiele innych, bylo uchwalone
bardziej intuicyjnie i w oparciu o kontekst Konstytucji, ktéry na-
rzucal takie pojmowanie, niz o systematyczng refleksje nad historig
teologii.

Td zgodno$¢ pogladéw wsrdéd ojecdw soboru zostala uzyskana
miedzy innymi dlatego, ze tekst nie uzywa skomplikowanej kon-
strukcji scholastycznej i pojecia res et sacramentum. Nie wspol-
brzmialoby ono z calg systematyks nauki soborowej, jego pasto-
ralnym i ekumenicznym nastawieniem i figurowaloby w Konsty-
tucji dogmatycznej o-Kosciele jako obce cialo. Sobér unika réw-
niez starannie rozstrzygniecia spornego zagadnienia, jak ma sie
,,pogodzenie z .Kosciolem” do ,przebaczenia win’’. Nie odpowiada
bowiem na pytanie, czy pogodzenie z Kosciolem jest przyczyng
przebaczenia, czy na odwroét grzesznik zostaje pogodzony z Kos-
ciotem, poniewaz winy zostaly mu przebaczone.

Nie wiadomo, czy teologowie podejmg to zagadnienie. Wydaje
sie jednak, ze nawet tak krotki tekst jak wyzej przytoczony suge-
ruje inny kierunek i styl badan teologicznych. Przede wszystkim
odczytujemy tu twierdzenie, ze kazdy grzech jest nie tylko obraza
Boza, ale zwraca sie tez przeciw Kosciolowi ,ktoéremu grzeszgc
zadali rane” (KK 11). Grzech jest bowiem zamknieciem sie w szkod-
liwym indywidualizmie, utworzeniem niezdrowego ,.centrum”
i podzialem wprowadzonym wewngtrz Kosciola. Przez grzech zo-
staje nadwyrezona przynalezno$¢é do Kosciola nie w sensie praw-
nym, ale w sensie zerwania zwigzkéw z jego zyciodajng mocg

9 K. Rahner w artykule Das Sakrament der Busse als Wiederver-
s6hnung mit der Kirche, w: Schriften zur Theologie, t. 8, Einsiedeln 1967,
447—471, podaje szeroka bibliografie zwolennikéw i przeciwnikow tej tezy.
Por. ponadto A. Skowronek, Eklezjalna struktura sakramentu pokuty,
Roczniki teologiczno-kanoniczne 14(1967)143—156.

10 Por. tamze, 451.
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(por. KK 14). Przez grzech zaniedbuje czlowiek réwniez zasad-
niczy obowigzek chrzescijanina, aby przyczyniaé sie do $wietosci
Kosciola, celem ujawniania go jako znaku obecno$ci Bozej
w §wiecie. Dlatego tez istnieje zwigzek miedzy pogodzeniem grzesz-
nika z Bogiem a jego pogodzeniem z Kosciolem. Jezeli prawda
jest, ze kazdy grzech ma reperkusje spoteczne i szkodzi w jakis
spos6b blizniemu, to wydaje sie stuszne prosi¢ Boga o przebaczenie
przy wspétudziale bliznich i nawrécenie do Boga zwigzaé z napra-
wieniem krzywdy wyrzadzonej bliZzniemu.

Stowa ,,ktory przyczynia sie do ich nawrécenia miloScig, przy-
kladem i modlitwg” (KK 11) ukazujg inny bardzo wazny aspekt
zwigzany jest $cisle z misja uswiecajgca Ducha Swietego, o kté-
nich bowiem w sakramencie tym obecny jest nie tylko Kosciél
hierarchiczny przez absolucje kaplansks, ale caly Kosciél przez
przyklad, milos¢ i modlitwe. Aspekt ten rozwija bardzo pieknie
B.Carra de Vaux Saint-Cyr, ktéry idgc za sw. Bona-
wenturg utrzymuje, ze posrednictwo Kosciola w sakramencie
pokuty odbywa sie dzieki jego modlitwie wstawienniczej1!. Po-
zornie moze sie to wydawa¢ zbyt malo, gdyz jak kazdy sakrament,
rowniez i ten czerpie swojg moc z zastug Chrystusa, a nie z mo-
dlitwy Kosciota. Autor jednak wykazuje, ze obydwa te czynniki,
tworzg jedng calos¢. W misterium kultu swojego zycia bowiem
Chrystus wystuzyl wszystkie laski, ktorych jako Kyrios moze nam
udzielaé. Laski te uprasza u Ojca w misterium kultu niebianskiego,
ktore jest przedluzeniem kultu ziemskiego. Modlitwa ta jako mo-
dlitwa Syna Bozego jest niezawodna. Kult niebieski Chrystusa
.zwigzany jest $ci$le z misjg uswiecajgcg Ducha Swietego, o kt6-
rego Chrystus rowniez prosi Ojca dla nas. Modlitwa Chrystusa
tworzy jedno z modlitwg Kosciola, ktory jest zyjacym na ziemi
i widzialnym Chrystusem. Dzieki temu uzyskuje niezawodno$é
i moze dzialaé w posrednictwie sakramentalnym.

Przyklady te wzigte do$¢ przypadkowo wskazujg kierunki,
ktére wydajg sie obiecujgce dla dalszego zrozumienia eklezjalnego
charakteru sakramentu pokuty w oparciu o twierdzenia i metode
obrang przez Sobér Watykanski II. Nie wydaje sie natomiast, aby
teologia przynajmniej w najblizszym czasie usilowala szukaé¢ wy-
jasnien przez dalsze opracowanie pojeé res et sacramentum, ktére
tworzg schemat do pewnego stopnia sztuczny, nie oddajacy zywej
objawionej rzeczywistosci sakramentalnej. Nie znaczy to, aby nie
nalezalo wysoko cenié dorobku tych badaczy, ktérzy pierwsi zwré-
cili uwage na eklezjalny charakter sakramentu pokuty. Mozna

11 Le mystére de la pénitence: Réconciliation avec Dieu, réconciliation
avec V’Eglise, La Maison-Dieu (1967) z. 90, 132—154,
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sie catkowicie zgadzaé z osiggnieciami tych badan, nie przyjmu-
jac aparatu pojeciowego, ktéry byl w nich stosowany 12,

Znaki czaséw w posoborowej teologii pokuty

Trudno jeszcze mowié o pewnych okreslonych kierunkach po-
soborowej teologii pokuty. Przybiera ona rysy wlasciwe calej teo-
logii dzisiejszej. Wsréd nich mozna wymieni¢ brak wiekszych
syntez i opracowan systematycznych, na ktére trzeba bedzie jesz-
cze chyba dluzszy czas poczekaé. Znikajg réwniez niemal zupelnie
studia czysto abstrakcyjne i spekulatywne, do niedawna jeszcze
do$¢ liczne. Sporo jest natomiast prac sprowokowanych potrzeba-
mi praktycznymi, zwlaszcza nakazang przez sobor odnowg praktyki
sakramentalnej. '

Nie oznacza to jednak, aby wspodlczesna teologia pokuty poszla
na czysty praktycyzm i ograniczala sie do dawania skutecznych
recept administrowania sakramentu. Liczne studia wspolczesne
o charakterze pastoralnym niosg ze sobg prawdziwe teologiczne
poglebienie, gdyz krystalizuje sie w nich nowa metoda bedaca dla
teologii prawdziwym zyskiem. Ponadto prace te wykorzystujg
caty dotychczasowy dorobek badan historycznych i eklezjologicz-
nych, tak ze mozna moéwi¢ o prawdziwej cigglosci w rozwoju tej
teologii.

Elementem charakterystycznym nowej metody zaznaczajacej sie
po soborze w wielu dziedzinach teologii jest — jezeli mozna sie
tak wyrazi¢ — bardziej ,,eksperymentalne” podejscie i zwrdcenie
wiekszej uwagi na wydarzenia konkretne. Wiadomo, ze klasyczny-
mi ,miejscami teologicznymi” sg Pismo $w. Tradycja, Ojcowie,
Magisterium. W posoborowej teologii wykluwa sie jeszcze bardzo
nieSmialo jedno: historia $§wiata, w ktérg wbudowana jest historia
Ludu Bozego 13. Pewne wydarzenia historyczne, a raczej cigg pew-
nych wydarzen i ich ukierunkowanie, zlozone zjawiska spoteczne,
ktére mozna odczyta¢ jako wyraz pewnych ukrytych pradéw, sta-
nowig ,,znaki czas6w”, wskazujg w jakim kierunku idzie historia.
Historia ta nie jest dzielem przypadku, ale kieruje nig Bog i spel-
nia przez nig swe zamiary dla zbawienia Ludu Bozego. Dlatego
odczytanie tych kierunkéw historii moze mieé¢ dla teologii duze
znaczenie, gdyz jest dodatkowym czynnikiem pozwalajgcym na
lepsze - poznanie danych Objawienia. Pozwala bowiem na zrozu-

12 Pojecie res et sacramentum w zastosowaniu do sakramentu pokuty
krytykujg J. P. Jossua, D. Duliscouét, B. D. Marliangeas,
Bulletin de théologie: Crise et redécouverte du sacrement de pénitence,
Revue des sciences philosophiques et théologiques 52(1968)132—133. Artykut
ten zawiera ciekawe omodwienie najnowszych pozycji dotyczacych sakramen-
tu pokuty.

13 Por.B. Lambert, Les deux démarches de la théologie, Nouvelle
Revue Théologique 89(1967)257—280.
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mienie tej rzeczywistosci, ktéra w danym momencie historii odczy-
tuje niezmiennie slowo Boze i na wydobycie tych aspektow slowa,
ktore dla niej sg szczegdlnie aktualne. Dlatego obowigzkiem Kos-
ciola jest Sledzenie znakoéw czasu, aby mogt glosié slowo w sposéb
do nich dostosowany i aby znajdowalo ono rezonans w mysli
i odczuciu ludzi wspélczesnych.

Tego rodzaju droge teologiczng obrala Konstytucja Gaudium
et spes. Nie podaje ona teologii zaczerpnietej jedynie z Kklasycz-
nych miejsc teologicznych, ale jako punkt wyjscia przyjmuje so-
cjologiczng analize dzisiejszej sytuacji, stara si¢ w niej wykry¢
pewne tendencje i oceni¢ je w $wietle slowa Bozego.

Metode te odnajdujemy réwniez w posoborowe;j teologu poku-
ty. Obok wplywu, ktory w tym wzgledzie wywiera na nig atmo-
sfera teologiczna dzisiejsza, nie sg tu na pewno bez znaczenia ba-
dania historyczne, o ktérych mowiliSmy w pierwszej czesci. Wy-
kazaly one bowiem jak glebokim zmianom ulegala instytucja
pokuty koscielnej w ciggu wiekéw i jak zmiany te byly ukierun-
kowane przez odpowiednie potrzeby Kosciola. Dos¢é powszechna
nieskutecznos¢ pokuty kanonicznej na przetomie VI i VII wieku
byla znakiem czasu, ktory zmusit Kosciél do przejscia od jednora-
zowej pokuty kanonicznej do wielokrotnej pokuty prywatnej.
Trzeba niestety powiedzie¢, ze rozpoznanie tego znaku czasu zajelo
az dwa wieki, ze pewna powolnos¢ moze byé¢ wing ludzi Kosciola
i wielu szkéd mozna by bylo unikngé, gdyby to rozpoznanie na-
stapilo wczesdniej.

Dowodem jak Ko$ciol wspoélczesny pragnie rozpoznawaé znaki
czasu takze w dziedzinie nauki ewangelicznej o pokucie, jest oglo-
szona juz po zakonczeniu soboru konstytucja apostolska Paenite-
mini 14, Mowigc o nawrodceniu — metanoia, konstytucja znajduje
sie w linii soboru, ktorego podstawowym zadaniem .bylo przepro-
wadzenie nawrécenia, oczyszczenia, czy aggiornamento stale po-
trzebnego w Kosciele (por. KK 8; DE 6). Juz przez to samo jest
ona wyrazem potrzeby czas6w soborowych, ktére stojg pod zna-
kiem zmian strukturalnych i duchowych. Wszystkie te zmiany
chce nalezycie ukierunkowaé wskazujge na ich wlasciwe zroédlo
i cel, jakim powinno by¢é wewnetrzne nawrocenie czlowieka.

Ponadto konstytucja Paenitemini staje przed podwdjnym zagad-
niem. Z jednej strony jest wyrazem potrzeby Kosciola; by
byé sobg i wiernie glosi¢ poslannictwo Ewangelii, w ktérym obo-
wigzek nawrdcenia zajmuje miejsce istotne 15, Z drugiej, podej-

14 Polski tekst zawierajg ,Wiadomos$ci Archidiecezjalne Warszawskie”
56(1966)145—152.

15 Por. J. Badini, La constitution apostolique ,,Paenitemini” dans la
ligne du Concile, La Maison-Dieu (1967) z. 90, 54—56. Por. tez J. Prysz-
mont, Pokuta chrze$cijanska wedtug konstytucji , Paenitemini”, Collecta-
nea Theologica 37(1967)f. I, 113—123.
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muje delikatne zadanie gloszenia tego postannictwa czlowiekowi
wspolczesnemu, ktoéry bardziej niz kiedykolwiek odlegly jest od
pojmowania, kim jest Bég i konsekwentnie, czym jest grzech.
Czlowiek ten jednak przy calym ostabieniu posiadanego zmyshu
Boga i zmystu grzechu gotowy jest przyja¢ pewne wartosci, jezeli
mu sie wykaze, ze sg one wartoSciami naprawde istotnymi i wy-
dobedzie ich najglebsze i autentyczne motywacje. Nikt nie za-
przecza, ze pragnienie szczeroSci i autentycznosci jest jednym
z najglebszych rysow dzisiejszej umystowosci. Ponadto czlowiek
wspolczesny gotow jest przyjaé pewne wymagania, jezeli majg
zwigzek z zyciem, wyplywajg z niego i prowadzg do jego wzbo-
gacenia.

Aby tym pragnieniom odpowiedzie¢ Pawel VI przedstawia
w konstytucji Paenitemini pokute jako ,,pelie i streszczenie calego
zycia chrzescijanskiego” 16. Przedstawia te istotng rzeczywistosé
Ewangelii ,,jako wewnetrzng zmiane calego czlowieka, dzieki kto-
rej zaczyna on wlasciwie mysle¢, sadzié i ukladaé swe zycie” 17,
Nie jest to praktyka zostawiona do woli chrzeScijaninowi, ale
»przenika pod kazdym wzgledem i w kazdym czasie cale zycie
czlowieka ochrzczonego” 18, Aby za$ odpowiedzieé¢ ukrytemu we
wspolczesnym czlowieku pragnieniu zycia, konstytucja ukazuje
pokute nie jako sume sztucznie dodanych do zycia praktyk, ale
jako $swiadome, pozytywne i owocne przyjmowanie samego zycia
ze wszystkimi jego trudnosciami.

Jednym ze zjawisk, nad ktérym zastanawiajg sie teologowie,
piszacy w okresie posoborowym o pokucie i'ktére czésto biorg za
punkt wyjscia swoich rozwazan, jest zmniejszenie sie iloSci spo-
wiedzi. Jest to fakt dosé powszechnie notowany w krajach pro-
wadzacych szczegdlowe statystyki religijne, ale zauwazalny row-
niez pobieznym okiem obserwatora. Mozna upraszczaé zagadnienie
przypisujac to zjawisko wylacznie dechrystianizacji pewnych $ro-
dowisk. Nie jest to jednak na pewno jedyna przyczyna. Réwno-
czeSnie bowiem ze zmniejszeniem sie ilo$ci spowiedzi obserwu-
jemy wzrost przyjetych Komunii §w., albo przynajmniej niepro-
porcjonalnie mniejszy ich ubytek. Zmniejszeniu ulega wiec przede
wszystkim liczba spowiedzi z pobozno$ci, przy czym wierni nie
odczuwajg tak jak dawniej potrzeby spowiadania sie przed kazda
Komunig $w.

Ci zas, ktorzy czesto przystepuja do spowiedzi, skarzg sie po-
wszechnie na konieczno§¢ powtarzania zawsze tych samych grze-
chéw i brak poprawy. Wiekszo$§¢ z nich traktuje spowiedz jako
obowigzek religijny nie za$ prawdziwe spotkanie z Bogiem. Nie

18 Paenitemini, 147.
17 Tamze, 147.
18 Tamze, 148.



WSPOLCZESNA TEOLOGIA POKUTY 73

ma spowiednika, ktéry by nie odczul w czasie masowych spowie-
dzi, zwtlaszcza okresu wielkopostnego, ,beznadziejnosci” swojej
pracy, wielkiej trudnoséci bardziej skutecznego podej$cia do spra-
wowanego sakramentu i dopomozenia penitentowi do prawdziwego
nawroécenia.

Przyjmujac calg negatywno$¢ zjawiska zmniejszenia sie iloSci
spowiedzi i niecheci, ktérg ona dzisiaj wywoluje, teologowie zasta-
nawiajg sie, czy fakt ten nie jest spowodowany miedzy innymi
stusznymi pragnieniami i dgzenami wspoélczesnego czlowieka, znaj-
dujacymi sie w pewnym zwigzku ze znakami czaséw. Powstaje
wiec pytanie, czy nie przejawia sie w nim jakie§ dgzenie do auten-
tycznosci i pragnienie wykonywania jedyne tego, czego sens sie
rozumie i co wynika z dazen do pewnego celu.

Trudno powiedzie¢, aby praktyka sakramentu pokuty przeja-
wiala dzi§ zawsze tego rodzaju autentycznosé. W przygotowaniu
dzieci do spowiedzi czesto za duzy macisk kladzie sie na materialne
wyznanie grzechoéw, przy czym traktowane sg one przewaznie na
jednym poziomie; za maly — na podstawe nawrécenia i pokuty.
Wynikiem tego rodzaju wychowania moze byé¢ niekiedy nieuzasad-
niony lek przed $§wietokradztwem i nerwowa skrupulatnosé. Dziec-
ko wychowane w ten sposob po dojsciu do dojrzaltosci, widzac calg
nieautentycznos$¢ takiego pojmowania sakramentu, odrzuca go na
tej samej zasadzie, na jakiej odrzuca wszelkie inne przejawy for-
malizmu. Tego rodzaju wyboér moze byé nawet wyrazem nieuswia-
domionej checi bardziej osobistego i autentycznego praktykowania
sakramentu pokuty.

Ponadto czlowiek dzisiejszy ma zywe poczucie wartosci spo-
lecznych. Nawet grzech przeiywa on czesto przede wszystkim jako
szkode wyrzagdzong spoleczenistwu i bliznim. W obecnej za$ prak-
tyce sakramentu pokuty niejedno moze sklania¢ do indywidualizmu.
Konfesjonal, znajdujagcy sie w miejscu odosobnionym, prywatne
wyznanie grzech6w przed kaptanem, bardzo krotki czas spowiedzi,
moze spowodowaé przypuszczenie, ze tu odbylo sie wylacznie co$
miedzy Bogiem a czlowiekiém za posrednictwem drugiego czlo-
wieka i ze odpuszczenie grzechow nie ma zadnego wymiaru spo-
lecznego. Moze wiec powstaé samorzutne skojarzenie, ze czlowiek
ten niezwykle latwo uwolnil sie od winy, ktéra mogla wyrzadzié
bliznim duzg szkode.

Teologia dzisiejsza traktuje powaznie glebsze aspiracje wspdl-
czesnego czlowieka i stara sie uwydatnié te aspekty nauki chrzesci-
janskiej, ktére by z jednej strony dopomogly do bardziej osobistego,
autentycznego uksztaltowania sakramentu pokuty, a z drugiej wy-
razniej uwydatnily jego wspoélnotowy charakter. Co sie tyczy pier-
wszego aspektu wiele pomaga tu nowe naswietlenie zagadnienia
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opus operatum 9. Jego niewlasciwe pojmowanie bardzo. obcigza
praktyke duszpastersky. Zacheca sie bowiem do mozliwie najcze-
stszej spowiedzi wedlug zasady ,,im wiecej tym lepiej” zakladajac
milczgco, ze poniewaz sakrament dziala exr opere operato zawsze -
przyniesie on pozytek penitentowi. Tymczasem dzialanie ex opere
operato nie oznacza dzialania mechanicznego. Sakrament udziela
taski wedlug dyspozycji przyjmujgcego. Jezeli wiec czesta praktyka
sakramentu pokuty cho¢by w minimalnym stopniu zwieksza dyspo-
zycje penitenta, wowczas jest ona celowa. Jezeli nie ma tego wzro-
stu dyspozycji, a czesta spowiedz jest jedynie wynikiem zwyczaju
czy skrupulatnosci, woéwczas dzialanie sakramentu bedzie prak-
tycznie minimalne. Powiada Karl Rahner: ,Nie jest zamachem
przeciw opus operatum, gdy sie powie, ze jedna dobra spowiedz,
lakze z czysto sakramentalnego punktu widzenia, wiecej znaczy
niz trzy spowiedzi z przyzwyczajenia” 29. Powiedzenie to gleboko
teologicznie uzasadnia, wykazujgc ze nie ma sprzeczno$ci miedzy
taskg przygotowujaca do owocnego przyjecia sakramentu a laskg
bedaca wynikiem obiektywnej skutecznosci sakramentu 2!. Jedna
i druga jest laskg Chrystusa, ktéra w sakramencie przejawia sie
w sposob bardziej widzialny. Udzielenie laski w sakramencie od-
bywa sie w dialogu miedzy tlaskg dzialajacg obiektywnie czyli
ex opere operato a laskg stwarzajgcg dyspozycje do przyjecia tegoz
sakramentu. Z tego za$§ juz bezposrednio wynika, ze czeste przyj-
mowanie sakramentu ma woéweczas sens, gdy réwnocze$nie zwieksza
dyspozycje do jego dalszego przyjmowania.

Dla nalezytego obudzenia tej dyspozycji konieczne jest uswia-
domienie sobie, czym jest grzech ciezki i konsekwentnie, czym
jest nawrdcenie sie od niego do Boga. Chyba czeSciej niz sie
przypuszcza, akty, ktére sg materialnie grzechami ciezkimi, nie
sa nimi w rzeczywistosci, gdyz brakuje im zaangazowania osoby,
tej zasadniczej postawy zyciowej polegajacej na odwroéceniu sie
od Boga i ulozeniu sobie zycia bez Niego. Konsekwentnie pokuta
nie moze byé pojmowana jedynie jako pewnego rodzaju kompro-
mis z Bogiem i cheé¢ uzyskania amnestii, ale jako calkowite zwroé-
cenie swego zycia do Boga i uzycia do~rtego wszystkich dostepnych
Srodkow. W takiej perspektywie jest malo prawdopodobne, by
czlowiek czesto przechodzit od stanu grzechu do stanu nawréce-
nia. Wydaje sie, ze ci, ktorzy czesto spowiadajg sie z grzechow
materialnie biorgc ciezkich, albo naprawde ciezko nie zgrzeszyli,
albo prawdziwie po grzechu ciezkim sie nie nawrdcili 22.

19 Por. K. Rahner, Beichtprobleme, art. cyt., 234—235.
20 Tamze, 235.
2t Por, K. Rahner, Personale und sakramentale Frommigkeit, w:
Schriften zur Theolodie, t. 2, Einsiedeln” 1964, 115—141.

227, Alszeghy, L’Aggiornamento del sacramento della Penitenza,
La Civilta Cattolica 119(1968)z. 2828, 142. '
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O tym, jak teologia stara sie zrewaloryzowac aspekt spoleczny
sakramentu pokuty, byla juz wyzej mowa. W Scistym zwigzku
z teoretycznymi rozwazaniami obu typow stojg prace podaiqce juz
konkretne rozwigzania majace ulatwi¢ indywidualne i spoleczne
przezycie sakramentu 23, W niektérych krajach zostaly réwniez prze-
prowadzone liczne reallzaCJe praktyczne. Urzadza sie tam wspdlne
nabozenstwa pokutne, ktére obejmujg miedzy innymi czytanie
Pisma s$w. jako konfrontacje grzesznika ze stowem Bozym, rachu-
nek sumienia ulatwiony przez odpowiednig homilie, zal w formie
na przyklad Spiewu odpowiedniego psalmu, modlitwe wstawien-
niczg spolecznosci, indywidualne wyznanie grzechéw stanowigcych
konieczng materie spowiedzi i absolucje, wreszcie wspo6lng modli-
twe zadoséczynng, co nie przeszkadza, by kaplan indywidualnie
rowniez nalozyl pokute, ktérg uzna za konieczng. Nabozenstwa te-
go rodzaju cieszg sie wielkim powodzeniem, zwlaszcza w mniej-
szych Srodowiskach zamknietych. Studium innych form dla szer-
szych Srodowisk jest w tej chwili w toku. Z jednej strony muszg
one uwzgledniaé zyczenia soboru i wyzej omawiang konieczno$¢
odnowienia, z drugiej — przyzwyczajenia ludzi i fakt, ze wielu
z nich wiekszy pozytek przyniesie forma spowiedzi dotychczas
stosowana. Przyszle rozwigzania bedg na pewno przewidywaly
szeroki wachlarz rozmaitych form, odpowiednich dla réznych po-
trzeb i upodoban.

Nie by}o naszym zadaniem omawianie teologicznej mozliwosci
tyeh rozw1azan czy stawianie Jaklchkolw1ek propozycp Pragne-
liSmy zwrdcié uwage jedynie na Scisle powigzanie teorii z prak-
tykg w posoborowej teologii pokuty. Niezaleznie od niebezpieczen-
stw praktycyzmu i splycenia, ktére tendencja ta niesie ze sobag,
wplywa ona naszym zdaniem, pozytywnie na rozwoéj teologii. Prak-
tyczny punkt widzenia zmusza bowiem do teoretycznego poglebienia
pewnych aspektow, ktore pozostalyby nieruszone, gdyby nie ko-
nieczno$¢ odnowy narzucona przez zycie. Pamietaé¢ zas nalezy, ze
teologia jest naukg o ObJaw1en1u a jako taka powinna sluzyc
przekazywaniu slowa i zycia Bozego.

LES UIGNES D’EVOLUTION DE LA THEOLOGIE CONTEMPORAINE
DE LA PENITENCE

Parmi les questions envisagées dans la théologie de la pénitence au
cours de la période qui précéda le II-éme Concile du Vatican, les recherches
concernant l’histoire de la discipline pénitentielle aux origines et la réfle-

’

28 Por. na przykilad A. Aubry, J. de Baciocchi, C. Rozier,
Célébrations pénitencielles, Lyon 1968; C. J. Nesmy, Le sacrement de
Dénitence aujourd’hui, Informations Catholiques Internationales (1967) z. 282,
17—23 z dalszg bibliografia.
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xion sur le caractére ecclésial du sacrement de pénitence occupaient la
premiére place. Ces études préparérent un certain changement de perspecti-
ve dams la théologie de la pénitence en relation avec le concile et qui
consiste en une attention plus grande accordée aux signes du temps.

Les recherches historiques, menées principalement par B. Posch-
mann, P. Galtier et K. Rahner, ont démontré que les formes du
sacrement de pénitence ont passablement varié d’une époque a l’autre.
Un des changements les plus importants semble avoir été le passage entre
le VI et le VII siécle d’une péniténce publique, accordée une seule fois,
a une pénitence privée multiple, avec toutes les conséquences qu’entraine ce
changement radical. Uu autre résultat important de ces recherches histo-
riques fut la mise en relief du rdle de 1Eglise dans la discipline péniten-
tielle. L’aspect essentiel du sacrement était la réconciliation du pécheur
avec la communauté.

Forts des résultats de ces recherches historiques, nombre de théologiens
actuels appliquent au sacrement de pénitence les catégories scholastiques
et considérent que la réconciliation avec 1’Eglise est proprement la res et
sacramentum du sacrement de pénitence. Le concile reprend le probléme
4 son compte sans cependant appliquer ici les catégories scholastiques.
Aprés le concile les travaux en ce domaine tendent & mettre en relief
l’aspect de la priére d’intecession de 1’Eglise, et les théologiens ont plutét
tendance a rejeter les catégories scholastiques.

Les études parues derniérement sur la question présentent un carac-
tére surtout pastoral, tout en approfondissant l’aspect doctrinal. La préoc-
cupation générale est de tenir compte davantage de la mentalité contempo-
raine, qui tout en trahissant une perte du sens de Dieu et du sens du
péché est sensibilisée a une certaine authenticité d’attitude et aux valeurs
vivantes. La constitution Paenitemini présente clairement l’exigeant message
évangélique de la pénitence, tenant compte justement de cette mentalité.

Un autre fait d’expérience que les théologiens actuels prennent comme
point de départ de leurs considérations, c’est la diminution générale du
nombre des confessions. Face a cette constatation, la théologie essaie
d’approfondir théoriquement et de mettre en valeur pratiquement 1’aspect
a la fois personnel et communautaire du sacrement.



