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O POGLEBIENIE TEOLOGII WIARY

Naturalng jest rzecza, ze w czasach kiedy problemem dla wielu staje sie
nie tyle wiara w te czy inng prawde chrze§cijanska, ale sam fakt istnienia
Boga czy objawienia, mnozg sie studia, ktére analizujg problem wiary ujaw-
niajac réine jego aspekty. Niektére z tych studiébw szeroko zajmujg sie
kwestionowanymi dzisiaj przestankami aktu wiary, inne starajg sie samg wia-
re usytuowaé w Swiecie zsekularyzowanym, jeszcze inne podchodzg do za-
gadnienia od strony przedmiotu wiary, chcgc okre$lié konieczny jego zakres.
Kilka tego rodzaju typowych studiéw prezentowaliémy juz naszym czytelni-
koml. W obecnym artykule sprawozdawczym pragniemy oméwié cztery pu-
blikacje podobnego rodzaju; rozpoczniemy od dwéch przeznaczonych dla szer-
szych warstw czytelnik6w, aby przej$¢ nastepnie do tych, ktére w sposéb
technicznie bardziej rozbudowany omawiajg pewne szczegblne aspekty pro-
blemu wiary.

A. DONDEYNE, A. VERGOTE, P. Van den BERGHE, J. MOUSON, Umstrit-
tener Glaube. Vier Grundfragen (ttum. z holenderskiego), Wien—Freiburg—
Basel 1969, Herder, s. 191.

Nalezalo zawsze do istoty teologii chrze$cijanskiej, ze wyjaéniala czlowie-
kowi, jakie jest jego stanowisko wobec §wiata, ludzi, Boga. W tym wyja$nie-
niu opierata sie na §wiadomosci, ktérag Jezus Chrystus mial o sobie, o §wiecie
i o Bogu, §wiadomo$ci, ktéra zostala przekazana w $§wiadectwie apostolskiego
KoS$ciota. Wysitek mySlowy wiekéw zbudowal na tym fundamencie poteiny
i imponujacy gmach teologii, ale przy budowie zapominano czesto o konieczno$ci
dostosowania go do horyzontéw my$§lowych kazdego czasu. Dlatego tez teologia
tego typu musi na wspo6lczesnego czlowieka robi¢ wrazenie czego§ nierealne-
go, abstrakcyjnego, niewigzgcego, czego§ co mozna jedynie przyjaé w posiu-
szenstwie autorytetowi, co jednak niewiele daje dla wyja$nienia prawdziwe-
go stanowiska dzisiejszego czlowieka wwobec Boga i §wiata. Autorzy ksigzki

1 Por. H. Fries, Herausgeforderter Glaube, Mlinchen 1968 (Collectanea
Theologica 39 (1969) z. 2, 158—159); A. Winklhofer, Ich glaube. Die Bot-
schaft des apostolischen Glaubensbekenntnisses, Regensburg 1968 (tamze,
39 (1969) z. 2, 157); K. Fuc hs, Glaub’n — aber wie, Mainz 1969 (tamze, 40
(1970) z. 2); J. Ratzinger, Einfiihrung in das Christenfum, Miinchen 1968
(tamze, 39 (1969) z. 4); H. de Lubac, La foi chrétienne, Paris 1969 (por.
.dzial recenzji w tym zeszycie).
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natomiast pragng, by posiannictwo Ewangelii rozbrzmiewalo na nowo i dla-
tego w czterech studiach napisanych przystepnym i zrozumiatym jezykiem
odpowiadajg na zasadnicze pytania dotyczace podstaw wiary w dzisiejszym
§wiecie. Sy to pytania o Boga, wiare, Pismo §w., Jezusa Chrystusa. Te cztery
pytania zmuszajg do rcfleksji nad wlasnym istnieniem chrze$cijanskim, prze-
kazujg 'ducha wiary w KoSciele po soborze, a zarazem okazujg cigglo§é obec-
nej teologii z tradycja.

Pierwszy szkic méwi o Bogu w zyciu wspédlczesnego czlowieka. Jest to dos-

konale krotk.e ujecie problemu sekularyzacji, niebezpieczenistw i szans, ktére
stwarza ona dla chrzescijanstwa. Autor wskazuje na roézne interpretacje wy-
razenia ,sekularyzacja”. Moze ono bowiem oznaczaé zamkniecie sie w kregu
wartosci doczesnych zredukowa.nie chrzescijanstwa do wymlarow horyzontal-
wieka. Sekularyzaqa pojeta w tym znaczeniu jest przekreS§leniem chrze$ci-
janstwa. Sekularyzacja moze jednak oznaczaé réwniez usamodzielnienie sie
Swiata, wykorzystanie tkwigcych :w nim mozliwos$ci, jego wlasciwy rozwdj
uzyskany wraz z rozwojer: osobowos$ci czlowieka. W ten sposéb pojety Swiat
Jeszcze glebiej okazuje Boza transcendencje i pozwala znalezé wlaSciwe miej-
sce Boga w zyciu czilowieka, kt.re nie polega na uzupetnieniu ludzkiej dzia-
lalno$ci w Swiecie, ale na wyznaczeniu czlowiekowi zadania, ktére winien
speini¢ w swoim ziemskim zyciu.
" Drugie studium porusza zagadnienie objawienia i wiary w funkcji dzisiej-
szych trudno$ci, na ktére autor stale zwraca uwge. Wiara nie jest tylko in-
telektualnym przyjeciem pewnych prawd objawionych. Jest ona ustosunko-
waniem sie do Bozego objawienia. Objawienie jest wyjSciem Boga takiego,
jakim On jest sam w sobie, do czlowieka, aby sie staé Bogiem dla niego. Wia-
ra za$§ jest wyjSciem czlowieka ze siebie, aby przyjaé Boga udzielajgcego sie
mu. Autor nastepnie kre§li droge, po ktérej czlowiek dzisiejszy najpredzej
dochodzi do wiary. Jest to droga prowadzgca od samej ludzkkiej egzystencji
poprzez religijne urzeczywistnienie pragnien czlowieka, do pelnego zycia mi-
sterium Chrystusa w ekonomii sakramentalnej.

Nastepnie P. Van den Berghe méwi o postannictwie Ewangelii i demi-
tologizacji. Bardzo trafnie i syntetycznie ujmuje poglady Bultmanna,
przeprowadza umiarkowang, rzeczowg i wywazong ich krytyke. Wykazuje
skutki bultmanowskiego programu demitologizacji dla eschatologii, soterio-
logii i chrystologii. Wysoko ocenia zamiar Bultmanna plynacy bez wat-
pienia z religijnych pobudek, by Ewangelie glosi¢é w sposéb zrozumialy dla
dzisiejszego czlowieka. Jego poglady sa wezwaniem dla kazdego teologa, by
go pod tym wzgledem nasladowaé, a réwnocze$nie zawsze sie zapytywaé, jaki
jest wlaSciwy sens i zamiar natchnionego tekstu. Tak postawione pytanie
zmusi moze do zrewidowania pewnych ustalonych dotad interpretacji teks-
téw, ale podobna relatywizacja okaze sie nieraz konieczna, by rzucié ma nie
nowe §wiatlo. Przeciw poglagdom Bultmamnna wytacza autor szereg powaz-
nych zarzutéw, ktére sie sprowadzajg gléwnie do jednego: interpretacja po-
dana przez Bultmanna zawodzi, gdyz -zlekcewazyt on obiektywna tre§é
kryjacg sie pod obrazami Nowego Testamentu. _

Wreszcie J. Mouson zaznajamia czytelnikbw z problemem Jezusa histo-
rycznego i Chrystusa wiary. Dawniejsi autorzy protestanccy (mp. Bult-
mann), utrzymywali bez watpliwo$ci, Zze Chrystus wiary nie ma iadnego
zwuq'zku z Jezusem historycznym, o ktérym na podstawie Ewangelii nic nie
mozemy powiedzie¢. Od czasbw Kédsemanna (rok 1953) utrzymu;e sie
wér6d wielu autoréw protestanckich przekonanie, ze szereg faktéw i siow
z zycia Jezusa sa historycznie calkowicie pewne. Autor dodaje od .siebie, ze
wszystkie istotne elementy Ewangelii sg historyczne.

W ten sposdb czytelnik uzyskUJe wprowadzenie w. zasadniczg problematyke
zwigzang dzi§ z podstawami wiary. Autorzy przekonywujgco wykazujg, ze'
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jest to problematyka powazna, ktéra nieraz robi wrazenie zakwestionowania,
najbardziej ustalonych pewnikéw. Jednak odwazne postawienie pytan na tym
terenie doprowadza do lepszego naswietlenia wielu spraw, a konsekwentnie
stwarza mozliwo$é glebszej i bardziej o$wieconej wiary.

Placidus JORDAN, Antwort auf das Wort. Zur Sinndeutung des Glaubens,
Miinchen 1969, Kosel Verlag, s. 248.

Podobnie jak poprzednia ksigzka, réwniez i ta, wnosi sw6j wklad w nowe
przemy§lenie chrzeScijanstwa dostosowane do potrzeb czas6w dzisiejszych.
Autor pragnie sie wlgczyé we wspoéiczesny ruch teologiczny, ktory dzieki takim
teologom, jak Rahner, de Lubac, Congar, von Balthasar, Kiing,
Karrer, Schillebeeckx, doprowadza do odwaznej konfrontacji kato-
lickiego dogmatu ze §wiatem dzisiejszym. Dzieki niej teologia katolicka zo-
staje wzbogacona o nowe wartoSci i staje sie skutecznym narzedziem prze-
kazywania Ewangelii, W tym ruchu poczesne miejsce zajmujg te prace, dzig-
ki ktorym, wedlug sté6w Pawtla VI, ,toruje sobie droge nowa obrona wiary
dziatajgca przy pomocy nowych studiéw, ksigzek i metod” (cyt. na s. 14).

Pierwsza recenzowana w naszym artykule praca porusza, jak widzieliSmy,
zasadnicze pytania dotyczace przeslanek wiary. Tutaj natomiast autor pod-
chodzi do zagadnienia bardziej ,0od wewnatrz”. Stwierdza, ze w przeszlosci
zwracaliSmy zanadto jednostronnie uwage na transcendencje Boza, co jako
reakcja doprowadza do powstawania ruché6w w rodzaju ,teologii émierci Bo-
ga”, ktéra nie jest teologia, gdyz transcendencje te absolutnie niweczy. Dla-
tego tez Jordan jako punkt wyjscia swojej analizy obiera cziowieka, wska-
zujac, ze badanie bytu i wytlumaczenie jego sensu, ktére hylo zawsze pierw-
szym zadaniem filozofii, rozpoczynalo wiasnie od miego. Badanie to doprowa-
dzilo do wykrycia. ze byt czlowieka nie da sie wyttumaczyé bez udzialu w by-
cie nieskonczonym. Im bardziej zatem czlowiek zaglebial sie w tych bada-
niach, tym bardziej zdawal sobie sprawe, ze nie wyja$ni zagadki bytu wy-
1acznie wlasnymi sitami i dlatego dilugotrwalte badania doprowadzaly zawsze
do nowego rozblys$niecia prawd objawionych. )

Autor wykazuje, w jaki sposép watek obecno$ci Bozej w $wiecie, jak tez
uczestnictwa cziowieka w béstwie, przewija sie przez calg filozofie zaréwno
starozytng jak i nowozytng. Dla Platona ,logos” jest ideg wszelkich idei,
podstawag bytu wszystkich rzeczy. Arystoteles tlumaczy wszelkie sta-
wanie sie¢ i ruch ingerencja pierwszego motoru, Plotyn nazywa wszedzie
obecng tworczg site Bozg, Bozym synem. W filozofii nowozytnej, nawet u ide-
alistow niemieckich, mozna zauwazy¢é podobne motywy.

Ten sam watek odnajduje autor réwniez w religiach niechrze$cijanskich,
w szczegblnoSci w religii i1 filozofii hinduskiej. Brahman jest wszystko obej-
mujacym bytem, jedyna rzeczywisto§ciag, Bozym tchnieniem. Wisznu jest tym,
ktéry mieszka we wszelkim stworzeniu. Jordan zestawia pewne treSci fi-
lozofii hinduskiej z filozofia §w. Tomasza i odkrywa zdumiewajgce ana-
logie.

Wiekszo§¢é swoich rozwigzan po$wieca jednak autor przedstawieniu prawdy
o obecno$ci Bozej w §wietle objawienia chrze$cijanskiego. Szczegélowo ana-
lizuje na tle biblijnym prawde o Bozym dzieciectwie, jako chrzeécijaniskie
wyjaénienie obecno$ci Bozej w czlowieku. Ponadto wiele uwagi pos§wieca
prawdzie o zawsze trwajgcym Wecieleniu, ktéra uwaza za centralng wypo-
wiedZ Nowego Testamentu.

W jednym rzucie ogarniamy wiec wielkg panorame. Czlowiek w swojej
strukturze stworzenia jest odbiciem chwaly Boga Stwércy, a prawde te uwy-
datnia nie tylko objawienie chrzeScijariskie, ale tez filozofie i religie nie-
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chrze$cijanskie. Zadaniem czlowieka jest przetworzyé swojg Smiertelng struk-
ture stworzenia w chwale dziecka Bozego ito jest odpowiedZ, jakg czlowiek
ma daé na wezwanie zawarte w Bozym objawieniu. Widaé, w jaki spos6b to
co specyficznie chrze$cijanskie zakorzenia sie¢ w tym co ludzkie i jak stowo
Boze, na ktoére czlowiek ma daé swoja odpowiedZ, nie jest narzucone z ze-
wnatrz, ale odpowiada najglebszym pragnieniom czlowieka. Ukazanie tego
faktu jest moze najwiekszg zastugg autora i czyni jego teologie dostepng
i przemawiajgcg do ludzi dzisiejszych.

Ferdinand KERSTIENS, Die Hoffnungsstruktur des Glaubens, Mainz 1969,
Matthias-Griinewald-Verlag, s. 244.

W przeciwienistwie do dwoéch poprzednich, ksigzek ta jest przeznaczona dla
specjalistbw. Tu juz nie chodzi o przedpole wiary; przedmiotem studi6w
jest sam akt wiary, a szeroko uwzgledniona literatura, szczegélowa dyskusja
poszczegblnych probleméw, daleko idaca analiza ich praktycznych implikacji,
to wszystko spelnia §ciste wymagania analizy naukowej. Na przykladzie ta-
kich ksigzek mozna sie jednak przekonaé, jak daleko nastgpilo przesuniecie
zainteresowan i probleméw teologicznych, jak zmienit sie styl nmajbardziej
naukowych prac. Az do lat poprzedzajgcych ostatni sobér teologia koncen-
trowala swoje zainteresowania na czysto racjonalnej i abstrakcyjnej analizie
aktu wiary. Badano jego elementy subiektywne (rozum, wola, laska) oraz
obiektywne (wiarygodnos§é, przedmiot materialny, przedmiot formalny). Gléw-
ne pytanie dotyczace aktu wiary brzmialo, czy uzasadniony jest akt rozumu,
ktory zostaje nakazany przez akt woli. Zapytywano ponadto, jaka jest rola
autorytetu Bozego w akcie wiary i jak mozna pogodzi¢ akt dokonany na
mocy autorytetu z jego rozumno$cia i odpowiedzialno$cig. Zapuszczano sie
przy tym w rozwazania, ktére w gruncie rzeczy nie zadowalaty.

Autor wykazuje, ze te trudnosci wynikaly ze zlego postawienia problemu
i ograniczenia go do zakresu czysto intelektualno-poznawczego. Pytanie
o0 wiare musi siegaé glebiej. B6g nie objawia tylko tego, w co nalezy wierzy¢
na mocy Jego autorytetu. On przede wszystkim objawia siebie samego jako
Boga, ktéry chce czlowieka przyciggngé do siebie i zbawié go. OdpowiedZ
wiary na to objawienie nie jest tylko odpowiedzig rozumu, jest odpow:iedzig
wychodzgcg z samego sedna osobowoS$ci i dlatego gléwne pytanie dotyczace
wiary powinno brzmieé: jak mozemy odnaleZé i poznaé osobg. To, co bylo
nierozwigzalne w dziedzinie intelektualnej abstrakcji, uzyskuje nowe $§wiatto
ze strony filozofii personalistycznej.

Zadaniem ksigzki nie jest jednak calo§ciowa analiza aktu wiary, a tylko
wykazanie, w jaki spos6b akt jest zwigzany z nadziejg chrze$cijafiska. Nie da
sie jednak zaprzeczyé, ze takie spojrzenie jest niezwykle ptodne i ze akt
wiary uzyskuje dzieki temu nowe wymiary. Autor przebadat pod katem wi-
dzenia stosunku nadziei do wiary calg niemal literature teologiczng zaréwno
katolicky, jak tez ewangelicks, z ktérej czerpie bardzo cenne inspiracje. Do-
piero na tej podstawie stawia wilasng teze dotyczaca tego zagadnienia. Po-
niewaz Ewangelia, ktéra jest przedmiotem przepowiadania i teologii jest
niewyczerpalna, pelnia slowa Bozego jest zawsze przed nami. Wiara nie moze
sie ograniczyé do dawnych sformulowan, musi zawsze wybiegaé w przyszlo§é,
by przyswoié sobie nowe bogactwo objawienia Bozego. Poniewaz za$§ akt
wiary jest przyjeciem calego objawienia, ktére jest nam dane tylko zalgi-
kowo, musi on ze swej natury dazyé do pelnego spotkania sie z Chrystusem,
a wiec mieé nastawienie eschatologiczne. Wiara jest przyjeciem EBoiych
obietnic, te za§ weryfikuja sie dopiero w czasach ostatecznych i dlatego
wiara buduje tez na nadziei otrzymania débr wiecznych. W tym $wietle
eschatologia nie jest tylko czeScig teologii i jednym 2z jej traktatow, jest
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istotnym wymiarem calej teologii, gdyz w ukryty przynajmniej sposob,
obecna jest we wszystkich wypowiedziach wiary i teologii.

Autor omawia réwniez szeroko praktyczne implikacje swojej tezy. Dotyczg
one przede wszystkim zwigzku miedzy nadziejg ziemsksg zwigzang z budowg
panstwa ziemskiego, a nadziejg eschatologiczng. Chrze$cijanska nadzieja nie
moze byé¢ ,wyjéciem ze §wiata”, ona istnieje w samym $wiecie. Zdobywanie
doébr ziemskich moze pochodzié z zaprzeczenia débr wiecznych, ale moze tak-
ze rodzi¢ tesknote za nimi. Autor nie podtrzymuje tezy o bezwzglednej war-
toSci postepu ludzkiego dla uzyskania Kroélestwa. Warto§é postepu jest
ambiwalentng, a ostateczne nadej$cie Kroélestwa nastepuje przez krzyz, gdyz
bedzie zwigzane z katastrofg $§wiata. Czlowiek jednak nie powinien szukaé
krzyza jako swojego zyciowego zadania. Zadaniem jest przede wszystkim
stuzba bliznim, a krzyz nalezy przyjmowaé, gdy okaze si¢ konieczno$cig wy-
nikajgcg z.tej stuzby. Jest to mic innego jak na$ladowanie Chrystusa, ktory
réwniez nie szukal krzyza dla niego samego, ale przyjal go postusznie, gdyz
wyniknal z powierzonej Mu przez Ojca misji.

W ten spos6b Kerstiens poglebia teologie aktu wiary. Dokonuje tego
pod wplywem znakédw czasu, w ktoérych ujawnia sie dzi§ szczegblnie wielkie
zapotrzebowanie na nadzieje chrzeS$cijanska. Ale tez na odwr6t, takiego typu
teologia sluzy zyciu i czasom. Pomaga bowiem, by glebiej i bardziej egzys-
tencjalnie przezyé wiare i zwigzaé jg z dzialaniem czlowieka $§wiadomie czy
nie§wiadomie zmierzajgcego do Kroélestwa.

Bernhardt GERTZ, Glaubenswelt als Analogie. Die theologische Analogielehre
Erich Przywaras und ithr Ort in der Auseinandersetzung um die analogia fi-
dei, Diisseldorf 1969, Patmos-Verlag, s. 457.

Wspbélcze$ni autorzy zajmujgcy sie problemem wiary dzielg, jak wspom-
nieliSmy, swoje zainteresowania miedzy przedmiot wiary (fides quae creditur)
i akt wiary (fides qua creditur). Zagadnienie analogii wiary lgczy obydwa te
aspekty. Dzielo Eryka Przywary, niemieckiego jezuity polskiego pocho-
dzenia, jest mato znane gléwnie z powodu bardzo trudnego jezyka, ktéry jego
dzielo czyni dostepne jedynie ciasnemu gronu specjalistéw, mimo ze autor
byt dlugie lata czlonkiem redakcji Stimmen der Zeit, a wiec czasopisma
przeznaczonego dla szerszych kregéw inteligencji, zajmowatl sie tez duszpas-
terstwem, a wiele jego prac, przynajmniej w zamierzeniach autora, dotyczylo
zagadnien ascetycznych i pastoralnych. Gertz pragnie udostepnié szerszym
kregom dzielo niemieckiego jezuity z okazji 80-lecie jego urodzin, gdyz uwa-
za, ze mozna w jego teologii wykryé watki, ktoére ujawnily sie w peini na
1I Soborze Watykanskim, owszem, ze pewne posoborowe tendencje nieko-
niecznie najlepsze, dadzg sie w Swietle tej teologii wlasciwie ustawic.

Gertz sadzi, ze =zagadnieniem centralnym w twoérczo$ci teologicznej
Przywary jest problem analogii wiary. Problem wyrasta w pewnej
mierze z interpretacji wyrazenia Listu do Rzymian 12, 6: proroctwo katd tén
analogian tes pisteos, co w Biblii Tynieckiej zostalo niezbyt wlasciwie prze-
tlumaczone na proroctwo ,zgodnie z wiarg”. Jak wykazuje Gertz, sg tu
mozliwe dwa zasadnicze typy tlumaczenia: proroctwo wedlug miary wiary
osobistej czy zgodnie z osobista wiarg oraz proroctwo zgodnie ze wskazbéw-
kami wiary i jej obiektywng zawarto$cig. Inne tlumaczenia prébujg lgczyé
obydwa aspekty. Niezaleznie od tych tlumaczen w zagadnieniu analogii wiary
zaangazowany jest obiektywny i subiektywny aspekt wiary, ktéra, jak po-
wiedzieli§my, zostaje w opracowaniu G er tza naswietlony.

Recenzowana ksigzka jest wiec nie tyle przedstawieniem twoérczo$ci
Przywary, ile raczej monografia dokladnie analizujgcg problem analogii
wiary. Autor nie tylko szeroko rozwodzi sie nad egzegeza powyzszego tekstu
poczawszy od ojcébw greckich skonczywszy na egzegetach wsp6iczesnych, ale
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wykazuje ponadto, jakiej ewolucji ulegalo to pojecie od czaséw reformacji.
Dla reformatoréw bylo narzednem walki, Dla Melanchtona na przyklad
gloszenie nauki wedlug analogii wiary oznacza takie gloszenie, ktére nie gasi
Chrystusa, nie odbiega od Ewa.ngelu Kto natomiast glosi sprawiedliwosé
z uczynk6w nie ma analogii wiary, niszczy wiare Chrystusa. Odtad problem
anologii wiary pojawia si¢ czesto w polemikach miedzy katolikami a pro-
testantami, a niknie wraz z uciszeniem tych polemik.

W encyklikach papieskich Leona XIII i Piusa XII analogia wiary uka-
zuje si¢ jako zasada interpretacji Pisma §w. W interpretacji tej, jak glosza
papieze, nalezy sie trzymaé nauki Ko$ciola i zasady analogii wiary. Wreszcie
wyrazenie to przyjmuje Sobér Watykanski II, ktéry powiada, ze tlumaczgc
teksty Swiete nalezy ,uwzgledriaé tre§¢ i jedno$é catej Biblii, majge na oku
zywa tradycje calego KoSciola oraz analogie wiary” (KO 15). Tutaj wyrazenie
»analogia wiary” nalezy rozumieé w sposéb najbardziej ogélny. Magisterium
orzeka jedynie, Ze aby zrozumieé nalezycie tekst Pisma §w., trzeba wzigé pod
uwage jedno$¢ Starego i Nowego Testamentu i waaémac poszczeg()lne wy-
powiedzi w lgczno$ci z calocig objawionego stowa Bozego.

Przywara bardzo sie przyczynit do od§wiezenia dyskusji na temat ana-
logii wiary. Jego rozwazania nad analogig bytu byly bezpo$rednim powo-
dem, dla ktoérego zabral glos Karol Barth, aby gwaltownie jg zwalczaé
jako wymyst Antychrysta, a na jej miejsce postawi¢ analogie wiary. Ana-
logia bytu w pojeciu Bartha tworzy miedzy Bogiem a stworzeniem po-
dobienstwo, ktére uwlacza suwerenno$ci Bozej. Analogia wiary natomiast
ma te suwerenno$é podkreS§lié. Autor szczegélowo przedstawia meandry
dyskusji Przywary z Barthem, a tez z pewnymi katolickimi autorami
jak S6hngen, przez ktéorych réwniez byl niezrozumiany. W ogniu tej po-
lemiki Przywara formuje stopniowo swoje pojecie analogii wiary. W spo-
s6b bardzo ogélny oznacza ona jego zdaniem ,obiektywny wzajemny stosu-
nek prawd wiary do siebie. Przez to analogia wiary staje sie obiektywnym
wskazaniem dla wszystkich wypowiedzi Ko$ciola. Samo objawienie przed-
stawia jg jako taka wigzacg wskazoéwke, a autorytet KoSciola przedklada jag
jako wiaggcg norme’ (cyt. na s. 12). Przy war a wskazuje szczegélowo, jak
analogia wiary zakorzeniona jest w samej strukturze objawienia, ktéra z ko-
lei opiera sie na tajemnicy Tréjcy Swietej i misterium ukrzyzowanego
Chrystusa.

Autor stara sie wykazaé — tu jest najwiekszy jego osobisty wkilad — ze
w ten sposéb pojeta zasada analogii wiary jest czynnikiem rozwoju teologii
i przenika dokumenty Soboru Watykanskiego II. Konstytucja Dei Verbum na
przyklad, czyni jg nie tylko zasadg teologiczng i hermeneutyczna, ale tez
zasadg zycia Kosciola, ktére ma sie opieraé¢ na caloSci i jednoSci pism obja.
wionych (por. KO 11, 12, 16, 21).

O analogii wiary sltyszalo sie dotgd wiele, choé nie wiadomo bylo doktad-
nie, co pojecie to oznacza. Zasluga opracowania Gertza polega przede
wszystkim na tym, ze umozliwia nie tylko dokladne poznanie tej zasady, ale
rowniez jej zastosowanie jako zasady hermeneutyki teologicznej. W {ym
wzgledzie okazuje sie réwniez, jak wielkie bylo znaczenie teologiczne dziela
Przywary. Autorowi ksigzki za§ nalezy sie wdzieczno§é, ze potrafil dojrzeé
zapomnianego teologa i sprawié, aby jego dzielo owocowalo.

Jak mozna przekonaé sie z tego szkicu, cztery analizowane ksigzki réznia
sie bardzo miedzy sobg co do tematyki, sposobu podejécia i adresatéw, do
ktorych sg skierowane. Dla literatury dzisiejszej sg jednak w jaki§ spos6b
reprezentatywne i odpowiadajg dzisiejszym potrzebom. Aby bowiem wiara
chrze$cijan mogta dzi§ zyé, rozwijaé sig i spelniaé swoje zadania, potrzebna
Jest zaréwno blizsza analiza jej nmatury i przedmiotu jak tez okre§lenie sytu-
acji §wiata, w ktérym ma sie okazywaé. Tym za$§ zapotrzebowaniom odpo-
wiadajg powyzsze ksigzki, kazda ma swbj sposéb.



