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prolegomenach filozoficznych przychodza prolegomena teologiczne, w ktérych
Roberts przedstawia poglady Rahnera na rozw6j dogmatu i nauki ka-
tolickiej. WlaSciwy wyklad teologiczny rozpoczyna autor od przedstawienia
pogladbw Rahnera na zbawczg wole Boga w ramach Bozego planu zba-
wienia. Chrystus jest rzeczywistoScia i znakiem tej zbawczej laski Bozej.

Jedng z zasadniczych osi teologii Rahnera jest antropologia i jej nad-
przyrodzone wymiary jako nauki o czlowieku, ktéry ma byé zbawiony. Ten
egzestencjalny, nadprzyrodzony wymiar czlowieka ustawia Rahner
w stosunku do Tréjcy Swietej. Czlowiek uczestniczy w zyciu Tréjcy Swietej,
a odbiciem tego zycia wewnetrznego Boga jest nasza potrdjna relacja do
Niego. W ten sposéb Tréjca Swieta ,ekonomiczna” jest zarazem Tréjcg Swietg
immanentna.

Stosunek natury do laski w czlowieku usprawiedliwionym tlumaczy R a h-
ner przez swoje znane pojecie existentiale supernaturale. Zanim czlowiek
zostaje usprawiedliwiony, znajduje sie juz w zakresie dzialania zbawczej woli
Bozej jako podmiot odkupiony i przeznaczony do celu nadprzyrodzonego. Na-
tura i laska w czlowieku nie sg wiec rzeczywistoSciami dodanymi do siebie,
ale w tajemniczy sposéb wzajemnie sie przenikajg.

W calej teologii Rahnera czlowiek zostaje skonfrontowany z Bogiem:
misterium czlowieka jako nieskonczone pytanie staje naprzeciw misterium
absolutu jako nieskonczonej odpowiedzi. Prawdziwg i definitywng odpowie-
dzig na to pytanie jest tylko Boég-czlowiek. Niemal to samo twierdzenie za-
warte jest w konstytucji Gaudium et spes: ,Misterium czlowieka wyjasnia
sie naprawde dopiero w misterium Slowa Wcielonego” (KDK 22).

Glowng zaslugg Robertsa jest wilasnie sumaryczne przedstawienie mys$li
wielkiego wspoélczesnego teologa, przy czym autor celowo powstrzymuje sig
od oceny i dyskusji. W ramach dziela poSwieconego catoSci tego dorobku
dyskusja taka nie bylaby mozliwa. Wystarczy. ze czytelnik uzyskuje dobre:
wprowadzenie do my$li Rahnera, moze szybko sie poinformowaé, co sg-
dzil on o takim lub innym zagadnieniu, co wniést w te czy inng dziedzine
teologii. W ksigzce zaznacza sie jednak brak, ktéry zreszig byl nieuchronny.
Chcgce przedstawié calo§é dorobku w porzgadku logicznym autor wtlacza do$é
sztucznie pewne rozwazania Rahnera pod tytuly, ktére malo majg z nimi
wspélnego. Klasycznym na to przykladem jest ostatni rozdzial, ktéry jest
swego rodzaju ,,workiem”, gdzie pod tytulem Fenomenologia religii umiesz-
czone sg takie zagadnienia jak sens slowa religia, stcsunek chrzeécijanstwa
do religii niechrze$cijanskiej, herezje w KoSciele, uczciwo$é intelektualna
w KoSciele, a wiec problemy bardzo réznorodne.

Ksigzka jest jednak pomys$lana tylko jako pierwsze podsumowanie dorobku
Rahnera. Obok niej juz istniejg i zapewne jeszcze przyjda inne, ktére beda
sie staraly wylowié poszczegdlne aspekty jego my$li, a to celem wyjasnienia
pewnych punktéw i nawigzania dialogu, ktéry moze by¢é dla teologii pozy-
teczny.

Ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa

Florent GABORIAU, Le tournant théologique aujourd’hui selon Karl Rahner,
Paris 1968, Desclée, s. 129.

W przeciwienstwie do Robertsa stara sie Gaboriau uchwycié tylko
jeden moment teologii Rahnera, ktébry uwaza za istotny i determinujacy
dla wszystkich jego pogladéw, a mianowicie jego zwrot do antropologii te-
ologicznej (Die anthropologische Wende). To przejScie do antropologii wymaga
wedlug Rahnera, aby przy rozwazaniu jakiego¢ teologicznego twierdzenia
nie bra¢ pod uwage jedynie jego materialnej afirmacji, lecz réwniez struk-
ture podmiotu, to znaczy teologa, ktéry to zdanie formuluje. Rahner wy-
raznie sie zastrzega, ze nie chodzi tu o aprioryzm i subiektywizm kantowski,
gdyz zawarto§¢ materialna wywiera istotny wplyw na czynno$é poznawcza..
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Ponadto czlowiek poznajacy, przez swojg nature podniesiong { ukierunkowang
przez laske, jest zwrdocony do absolutnego zbawcy. W ten sposéb chrystologia
antropologiczna zajmuje sie gléwnie ukierunkowaniem do tego absolutnego
Zbawiciela, czlowiek staje sie uprzywilejowang osig teologii, ale studium
czlowieka bedzie tym samym implikowaé studium catej teologii. Zaczgé w ten
sposéb od czlowieka to juz méwié o Bogu.

W subtelnej analizie filozoficznej autor krytykuje tc stanowisko Rahnera.
Czyni to na podstawie por6wnania jego filozofii i teologii z filozofig i teolo-
giag §w. Tomasza. W tym $wietle stawia Rahnerowi dwa gléwne za-
rzuty. Po pierwsze dla Doktora Anielskiego stlowo Boze w sposéb wlasciwy
specyfikuje teologie. Sw. Tomasz wychodzi od faktu slowa Bozego. Dla
Rahnera natomiast punktem wyjScia jest my§l ludzka, a slowo Boze jest
tylko okazjg, aby czlowiek moégt mysSle¢ o przyjeciu tego stowa. Drugi zarzut
jest Scisle z pierwszym zwigzany. Dla §w. Tomasza czlowick zwraca si€
do kazdego bytu, moze poznaé prawde taka, jakg ona jest w sobie. W ten
sposéb réwniez Bo6g jest obiektywnym przedmiotem poznania ludzkiego. Czlo-
wiek zwraca sie do Boga jako objawiajacego sie mu, jako do tego, ktory
wkracza 'w nasze zycie. Dla Rahnera pierwszym zadaniem teologa jest nie
zwrocenie sie do tej rzeczywistoSci Bozej, ale do czlowieka i jego analiza
metodg filozofii transcendentalnej.

Zarzuty autora sg z pewnoS$cig tego rodzaju, ze bedg musiaiy byé powaznie
rozwazane w ramach twoérczego dialogu. Nawet powierzchownemu czytelni-
kowi dziel Rahnera narzuca sie fakt, ze tylko niewiele jego prac bierz2
jako punkt wyjScia objawione slowo Boze. Mozna nawet powiedzieé, ze taki
spos6b podejscia razi w atmosferze teologii posoborowej, ktéra tak podkresla
znaczenie Pisma §w. jako duszy calej teologii Niemniej jednak mozna miec
zastrzezenia do krytyki, ktéora jest wylgcznie oparta na sw. Tomaszu. Wy-
daje sie on nie calkiem wilasciwy dla oceny my$li Rahnera, ktéry wycho-
dzi z innych inspiracji mimo, Ze sie uwaza za tomiste. Rowniez niewiele jesl
chyba szans, by rady autora umieszczone w konkluzji, aby §w. Tomasza
uczyni¢ alfa i omegg wspodlczesnej teologii, byly rzeczywiscie zastosowane.

Ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa

Ileari de LUBAC, La Foi chrétienne. Essai sur la structure du Symbole des
Apdtres, Paris 1969, Editions Aubier-Montaigne, s. 358.

Sadzac po tytule czytelnik tej ksigzki méglby oczekiwaé analizy Symbolu
Apostolskiecgo, pomocnej do lepszego poznania przedmiotu wiary KoSciola.
Istnieje dzisiaj juz kilka esejéw tego typu. Ale H. de Lubac, ktéry mimo
dos$¢ posunietego wieku nie przestal byé jednym =z najbardziej twoérczych
i oryginalnych teologéw dzisiejszych, idzie i tutaj wlasng droga. Credo apos-
tolskie jest dla niego tylko punktem wyj$cia, by na tle wiary i tradycji Kos-
ciola poruszyé szereg zagadnienn dotyczacych tej wiary i majacych dzisiaj
szczegblne znaczenie.

Idac za wspoélczesnymi badaniami historycznymi de Lubac odrzuca le-
gende, powstalg zreszta juz w pierwszych wiekach chrzescijanstwa, jakoby
Credo zwahne apostolskim rzeszezywiscie pochodzilo od apostoléw. Jest to wszek-
ze bardzo stara regula wiary KoSciola znana, choé nie w tej samej formie,
juz w drugim wieku, a nazwana Symbolem Apostolskim przez §w. Ambro-
zego w liScie do papieza Syrusa w r. 390. Legenda ta uformowala prze-
konanie, ze wyznanie wiary dzieli sie wedlug liczby apostolow na dwanascie
artykutow. W rzeczywisto$ci struktura symbolu jest trynitarna. Wyraza w ten
sposéb istote najdawniejszej wiary chrzescijanskiej, jak mozna sie przekonaé
z licznych $wiadectw, ktére H. de Lubac czesto przytacza. W imie tej



