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UOSOBIENIA MADROSCI W KSIEDZE PRZYSLOW
(ROZDZ. 1-9)

Wstepna cze$¢ Ksiegi Przyslow (rozdz. 1—9) ! zawiera szereg jed-
nostek literackich, ktére w sposéb mniej lub bardziej wyrazny opi-
sujg Madro$¢ jako osobe, ukazang w jej roznorakich funkcjach.
Jednostki te zasluguja na uwage nie tylko ze wzgledu na zastoso-
wang w nich forme prozopopei Madrosci, ale takze dlatego, ze ich
tres¢ dotyczy jednej z waznych koncepcji doktrynalnych medrcow
izraelskich na temat natury tego pojecia. Wprawdzie opis6w uoso-
bionej Madrosci dostarczajg takze inne biblijne pisma sapiencjalne 2,
ktére reprezentujg ten sam nurt doktrynalny, ukazujgc rézne jego
aspekty, niemniej jednak zaréwno ilo§¢ wypowiedzi autora Prz 1—39,
jak réwniez oryginalnosé¢ ich formy i tresci3 usprawiedliwiajg za-
cieSnienie przedmiotu badan do tych wlasnie jednostek.

1. Teksty o uosobionej MadrosSci

Teksty przedstawiajgce -Madros¢ jako osobe znajdujg sie w roz-
nych czesciach Prz 1—9. Niektére z nich stanowig perykopy od-
rebne, bedace catoSciami dla siebie (sg to prozopopeje wyrazne),

1 W dalszych cze$ciach artykulu Ksiega Przyst6w oznaczona jest skrétem:
Prz; skréty imiennych ksigg biblijnych wyjasnione sg we wstepie Biblii
Tysigclecia.

2 Zob. Job 28,1—28; Bar 3,9—4,4; Syr 24,1—29; Mdr 7—10.

3 Prz 1—9 rézni sie pod tym wzgledem od pozostalych czeSci tej ksiegi,
na ktérg, poza wymienionym, skladajg sie jeszcze nastepujace odcinki: 10,1—
22,16 (Przystowia Salomona); 22,17—24,22 (wypowiedzi medrc6w anonimowych);
24,23—34 (dalsze wypowiedzi medrcéw anonimowych); 25—29 (przystowia Salo-
mona); 30,1—14 (wypowiedzi Agura); 30,15—33 (tzw. przystowia liczbowe);
31,1—9 (wypowiedzi matki Lemuela); 31,10—31 (pochwata dzielnej kobiety).
Poza odcinkiem ostatnim, posiadajacym forme poematu, wszystkie inne sta-
nowia zbiory jednostek prostych, dwu- lub kilku-czlonowych, ktérych przed-
miotem s3 wskazéwki i napomnienia dotyczace rozumnego ukladania zycia
ludzkiego. Prz 1—9 jest dzielem o formach rozwinietych i o okreslonej struk-
turze literackiej, podajgcym oryginalne koncepcje madrosciowe o duzym za-
barwieniu teologicznym; zob. wstepy naukowe i komentarze do Prz.
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natomiast inne wchodzg w zakres nauk medrca, skierowanych do
jego ucznia, a tylko w swej tresci podajg pewne osobowe rysy opi-
sywanej Madrosci. Do najwazniejszych z nich nalezg:

1,20—33: Po napomnieniach wstepnych (1,8—19) 4, medrzec wpro-
wadza do akcji Madro$¢ jako nauczycielke lub prorokinie, dziala-
jacg wsrod ludzi (20—21), ktora wyglasza swe przeméwienie do
prostakéw, zuchwalcow i glupcéw: najpierw wzywa ich do refleksji
i ofiaruje im swojego ducha (22—23), nastepnie wypowiada pod
ich adresem szereg oskarzen z zapowiedzig nieuchronnej kary
(24—32), ktora nie dotknie ludzi postusznych Madrosci (33).

2,1—22: Rozdzial ten nalezy do mauk medrca, a zawiera skrot ma-
terialu, omawianego obszernie w dalszej ¢zesci dzieta (rozdz. 3—7) 5.
Tok rozumowania medrca jest nastepujacy: jesSli uczen szczerze
i wytrwale bedzie sie staral o Madrosci (1—4), woéwczas Jahwe mu
jej udzieli (5—8), dzieki czemu bedzie on modgl postepowaé drogs
sprawiedliwosci (9—11); Madros¢ bowiem pozwoli mu ustrzec sie
od ludzi ztych (12—15) oraz od zlej kobiety (16—19), a takze dopo-
moze mu do wykorzystania dobrodziejstw, jakie sg udzialem ludzi
dobrych (20—22). Tekst ten ukazuje wiec Madro$é¢ jako wptywowg
osobe, pochodzacg od Jahwe, ktéra moze pokierowaé postepowaniem
ucznia, jesli ten odpowiednio sie do niej ustosunkuje.

3,11—20: Madros¢ jest nieodlgczna od poboznosci (3,1—26). Uczen
nie powinien wiec zraza¢ sie doswiadczeniami zsylanymi przez
Jahwe (11—12), gdyz Jego Madro$¢ przewyzsza wszelkie skarby
ziemskie (13—15): po swej prawicy ma ona dlugowiecznos¢, po le-
wicy bogactwo i slawe, moze zapewnié¢ czlowiekowi spokdj i szcze-
Scie, jest bowiem drzewem zycia (16—18); sam Jahwe korzystatl
z Madrosci przy stwarzaniu swiata (19—20). Madros¢ wystepuje tu
wiec jako osoba dysponujgca zyciem ludzkim, a nawet majgca udzial
w stwarzaniu $Swiata 6.

4,1—9: Medrzec wzywa uczniéow do postuszenstwa wobec podawa-
nych przez siebie wskazoéwek, odwolujgc sie do pouczen, jakie na
ten temat otrzymal od swego ojca (1—4): Madro$¢ nalezy nabywac
wszystkimi sitlami, pokocha¢ jg, nie opuszczaé¢ i otoczyé naleznym
szacunkiem, woéwczas otoczy ona ucznia swojg mozng opieks, okryje

4 Przyjmuje sie prawie powszechnie, ze 1,1—6 jest ogélnym wprowadzeniem
do calej ksiegi, za§ 1,7 stanowi motto, postawione na wstepie do omawianych
rozdzial6w: (zob. H. Ringgren, W. Zimmerli, Spriiche-Prediger, Got-
tingen 1962, 12; B. Gemser, Spriche Salomos, Tilibingen 1963, 18 n;
A. Barucq, Le Livre des Proverbes, Paris 1964, 47 nn, itp.).

5 Por. H. Strack, Die Spriiche Salomos (Kurzgefasster Kommentar zu der
Heiligen Schriften des Alten und Neuen Testament), Miinchen 1899, VIII;
P. W. Skehan, Wisdom’s House, Catholic Biblical Quarterly 29 (1967) 473 nn.

¢ Caly ten odcinek stanowi jednoéé literackg, zbudowang na wzér innych
nauk tej cze$ci: wiersze 11—12 pelnig funkcje formuly wprowadzajacej (por.
31 n. 21 n; 41 n. 10.20n itp.), natomiast pozostale ukazujg Madro§¢ od
strony jej przydatno$ci dla zycia ludzkiego i jej roli w stwarzaniu $§wiata.
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go slawg, na jego glowe wlozy ozdobny wieniec i wspanialy dia-
dem (5—9). Wszystko to przywodzi na my$l obraz Madrosci jako
oblubienicy, ktoérej poslubienie przyniesie uczniowi nieocenione ko-
rzys$ci”.

%,20—23: We wstepie do przestrogi przed zlg kobietg (6,24—35)
medrzec zaleca uczniowi trzyma¢ sie¢ wskazéwek ojca i matki
(20—21): one bowiem prowadzg do Madrosci, ktéra pokieruje poste-
powaniem ucznia, czuwa¢ nad nim bedzie w czasie snu, a po prze-
budzeniu sie porozmawia z nim (22)8& Roéwniez w tym wypadku
Madros¢ nosi cechy przewodniczki i opiekunki.

7,1—5: Wiernos¢ nakazom medrca moze u ucznia wyrobi¢ dyspo-
zycje, dzieki ktorym Madros¢ stanie si¢ jego siostrg i przyjaciolka
(1—4), ofiarujgc mu swojg opieke przed zlg kobietg (5). Jest rzeczg
charakterystyczng, ze Madros¢ wystepuje tu w roli oblubienicy,
ktéra w pewien sposdb zestawiona jest z realng postacig zlej kobiety.

8,1—36: Podobnie jak w 1,20—33, autor podaje najpierw opis
Madrosci nauczajgcej zgromadzonych wokot siebie ludzi (1—3), na-
stepnie przytacza jej przemoéwienie (4—36). Zawiera ono trzy za-
sadnicze punkty: wezwanie do wystuchania podawanych przez Ma-
dros¢ slow, skierowanych do wszystkich ludzi, a zwtlaszcza do pro-
stakow i glupcow (4—10), obszerng charakterystyke wlasng Madro-
$ci, ukazujacej swoje przymioty korzystne dla ludzi (12—21), a tak-
ze swojej powigzania z Bogiem (22,31), wreszcie zwiezly apel o na-
bywanie Madrosci (32—36).

9,1—6: Madros¢ wystepuje tu w roli zapobiegliwej i bogatej gos-
podyni, ktéra zaprasza do siebie na uczte ludzi nie posiadajacych
wiedzy, aby im jej udzieli¢, a w ten sposéb wprowadzi¢ ich na dro-
ge zycia. Warto zwrdci¢c uwage, ze analogiczny obraz wystepuje
w 9,13—18, gdzie gospodynig jest uosobiona glupota, wzywajgca lu-
dzi na przygotowang przez siebie uczte $mierci.

II. Natura uosobionej Madrosci

Roéznorodnos¢ ksztattow i treSci uosobien Madrosci w Prz 1—§
rodzi zasadnicze pytanie, jaka jest natura ukazywanego w nich po-
jecia, ktére zostalo tu wyrazone w tak wyrazisty i plastyczny spo-
sob. Wiadomo bowiem, ze madros¢ w ujeciu Starego Testamentu
jest pojeciem bardzo ztozonym, w skiad ktérego wchodzg rozne ele-
menty, zar6wno wiedzy o charakterze naturalnym i nadprzyrodzo-

7Por. B. Gemser, dz cyt., 33.

8 Jakkolwiek tekst wyraZnie nie wymienia tu Madrosci, to jednak, po-
dobnie jak w 4,13b, podmiotem zdania z wiersza 22 jest ona, a nie wska-
z6wki ojca i pouczenia ze strony matki, o ktébrych méwi formula wprowa-
dzajaca; przemawia za tym liczba pojedyncza tego podmiotu, jego rodzaj
zenski, a zwlaszcza zaimek osobowy ,,ona” (z tobg porozmawia).
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nym, jak i umiejetnosci poprawnego zachowywania si¢ w konkret-
nych warunkach zyciowych; poza tym madros¢ ujmowano tu badz
to jako wlasciwosé czlowieka odpowiednio uksztaltowanego, badz
tez jako przymiot Boga, ktory jest zZrédlem i.dawcg tej wlasnie ma-
drosci . Wiadomo réwniez, ze w réznych okresach rozwoju izrael-
skiej my$li madrosciowej jej przedstawiciele podkreslali i wyjas-
niali rézne aspekty tego pojecia, rozpoczynajac od prostych wska-
z6wek tzw. madrosci doswiadczenia po dojrzale koncepcje z zakresu
tzw. madrosci teologicznej 1°. Nie ulega watpliwosci, ze te ostatnie
majg miejsce rowniez w Prz 1—9 11, a wspomniane uosobienia sg
ich szczegélnym wyrazem. Zgodnie z dydaktycznymi zalozeniami
autora tego dzieta, jego tresé¢, a wiec i tres¢ wiekszosci opiséw uoso-
bionej Madrosci, dotyczy madrosci, jaka powinna sta¢ sie udziatem
kazdego czlowieka; niemniej jednak zachodzg tu perykopy, mowiagce
o madrosci, jakg posiada Bodg, ktéry postuzyl sie nig przy stwarza-
nit& Swiata i nadal postuguje sie przy kierowaniu postepowaniem
ludzi.

1. Mgdro$¢ czltowieka

Madros¢, jaka powinna by¢ trwalg wlasciwoscig kazdego czlowie-
ka, ukazana jest w Prz 1—9 przede wszystkim jako oblubienica,
o ktérg nalezy usilnie zabiega¢ (4,1—9; 6,20—23; 7,1—5). Podsta-
wowym warunkiem posiadania Madrosci jest wiec intensywny
i trwaly wysilek czlowieka, zmierzajgcy do nabycia takiej wlasci-
wosci. Podobnie jak dobra malzonka jest blogostawienstwem dla
meza, za ktore nie ma odpowiedniej odplaty (Prz 18,22; 19,14;
31,10—31), tak i Madros¢ jest dla kazdego czlowieka wariosdcia nie-
oceniong, o ktorg nalezy sie stara¢ ze wszystkich sit, pokocha¢ ja,
otacza¢ szacunkiem i dochowac jej wiernosci (4,5—8) 12. Postcpujac
w ten spos6b nabywa sie troskliwg towarzyszke zycia codziennego
(6,22), mozng przyjacidlke i siostre (7,4) 13.

Na wazno$¢ a zarazem latwosé osiggniecia Madrosci zwraca uwa-

9 Zob. G. von Rad, Theologie des Alten Testaments, t. I, Minchen 1962,
430—467; H. H. Schmid, Wesen und Geschichte der Weisheit, Berlin 1966,
144—201; P. van Imschoot, Weisheit, w: Bibel-Lexikon, wyd. H. Haag,
Tibingen 1969, 1871—1881 (literatura), itp.

10 Madrosé doS§wiadczenia czerpala swoje zasady z tradycji, z obserwacji
réznych przejaw6w zycia ludzkiego, wreszcie z osobistych refleksji madrcow;
madro$é teologiczna opierata sie gléwnie na objawieniu.

11 Zob. R. Tournay, Buch der Spriiche 1—9: Erste theologische Synthese
der Weisheitstradition, Concilium 2(1966) 768—773.

12 Zewnetrznym przejawem posiadania Madroéci jest wierno$¢ wtasnej zo-
nie, natomiast oczywistym wyrazem jej braku jest uleganie zlej kobiecie; por.
5,1—23; 6,20—33; 7,1—27.

13 Okreflenie ,siostra” oznaczaé moze takze narzeczong i malzonke; por.
Pnp 4,9—12; 5,1 n; Tob 7,15.
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ge uosobienie tego pojecia w posta¢ gospodyni zapraszajgcej prze-
chodniéw na bogato zastawiong uczte (9,1—6). Ma ona miejsce we
wspanialym domu o siedmiu kolumnach, w ktéorym czeka na gosci
uprzednio przygotowany stél z migsiwem, chlebem i winem. Zapro-
szenie wzywa na uczte wszystkich, ktérzy jeszcze nie nabyli Ma-
drosci; przez wziecie udzialu w uczcie usung to zaniedbanie, jesli
tylko w sposbb konsekwentny odrzucag od siebie glupote, ktora nie
moze im ofiarowaé¢ tak wielkich dobrodziejstw (9,13—18).

Z osiggnieciem MadroSci nabywa czlowiek wiele bezcennych war-
toSci, zwigzanych z Zzyciem ludzkim. Kto wezmie udzial w uczcie
Madrosci ,,bedzie moégt zyé” (9,6). Kto odnosi sie do Madrosci jak
do oblubienicy i siostry, tego otacza ona opieks, przysparza mu sza-
cunku i stawy (4,6—9), kieruje jego postepowaniem, czuwa nad jego
spokojem, rozmawia z nim (6,22), strzeze go przed zlg kobietg
(7,4—5). Nic wiec dziwnego, ze wedlug 3,13—18 warto§¢ Madrosci
przewyzsza srebro, zloto, perly i inne kosztowno$ci, a czlowiek
ktory ja osiagnal jest blogoslawiony, gdyz w jej prawicy znajduje
sie dlugowiecznos$¢, w lewicy bogactwo i stawa, jej drogi wiodg do
szcze$cia i pokoju, a wiec jest ona drzewem Zzycia.

Tak ogromny wplyw Madrosci na zycie ludzkie ma swojg pod-
stawe w jej powigzaniach z Bogiem, od ktoérego wszelka madrosé
pochodzi. Wynika to najpierw z rozumowania medrca zawartego
w 2,1—22, z ktorego réwnoczesnie pozna¢é mozna sposéb nabywa-
nia tejze madrosci. Medrzec poucza mianowicie swego ,syna”, ze
pierwszym warunkiem osiggniecia Madrosci jest postuszenstwo jego
wskazéwkom, ktéore usprawnig go do samodzielnego i bardzo osobi-
stego poszukiwania i wzywania Madrosci (1—4); uczen tak usposo-
biony wyrobi w sobie najpierw wlasciwe podejscie do ,,bojazni Bo-
zej” czyli do poboznosci, i zdobedzie wiedze Boza, co jest istotnym
warunkiem posiadania Madrosci, gdyz ta pochodzi z ,ust Jahwe”
(5—T7); dopiero woéwczas Madros¢ wejdzie do serca ucznia, nauczy
go poprawnego postepowania, roztoczy nad nim opieke (9—11),
w szczegblny sposoéb strzegac go przed grzesznikami (12—15) i zlg
kobietg (16—19), ktérzy to ludzie skazani sg na zaglade (20—22).

Nadprzyrodzong strone Madrosci udzielajacej sie ludziom bardzo
mocno podkreslajg prozopopeje z 1,20—33 i z 8,1—36. W pierwszej
z nich uosobiona Madrosci zapowiada zgube i $mieré glupcow (23),
poniewaz ci nie postuchali jej rad oraz znienawidzili wiedze i bo-
jazn Jahwe (29—30). Druga w sposOb szczegélnie obszerny opisuje
zwigzek Madrosci z Jahwe (22—31), opowiada o jej mozliwosciach
skutecznego wspomagania krolow i sedziébw w wykonywaniu ich
urzedéw, a takze obdarzania swoich milo$nikow dobrami material-
nymi (12—21), wreszcie zapowiada zycie i zyczliwo§¢ Jahwe tym,
ktorzy sg jej postuszni, natomiast zgube i Smieré tym, ktérzy ja
obrazajg (32—36).

4 — Collectanea Theologica
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Warto doda¢, ze przytoczone teksty podajg charakterystyczng kon-
cepcje na temat zycia i Smierci, w zaleznosci od ustosunkowania sie
czlowieka do Madrosci. Wszystkie one moéwig o zyciu doczesnym,
a wiec zamknietym w granicach od urodzenia do grobu, ktére wy-
roznia sie takimi wartosciami jak dlugowiecznos¢, spokéj, bogactwo,
blogostawienstwo Boze itp., lub ich brakiem. Jest to zgodne z jed-
nej strony z zadaniem 6wczesnych nauczycieli madrosciowych, kto-
rzy starajg sie dopomoc czlowiekowi do wlasciwego wykorzystania
zycia doczesnego, z drugiej za$ ze stanem wiedzy tego okresu !4 na
temat egzystencji czlowieka, nie uwzgledniajacej jeszcze jego losu
po Smierci. Niemniej jednak podana tu ocena zycia wykracza nieco
poza ramy jego naturalnej, biologicznej egzystencji. Jest to szcze-
golnie widoczne w charakterystyce postepowania zlej kobiety
i wszystkich, ktorzy jej ulegaja: jej dom nachyla sie ku $mierci,
tam takze zmierza jej postepowanie; znajduje sie ona poza drogag
zycia, ktora staje sie nieosiggalna takze dla jej przyjaciot (2,18—19;
5,6—6); stad tez kazdy, kto wchodzi na Sciezke takiej kobiety lub
idzie do jej domu, zyje wprawdzie biologicznie, dopdki nieszczescia
i Smier¢ przedwczesna i tego daru mu nie odbiorg, traci jednak
kontakt z prawdziwym zyciem, jakie jest uzaleznione od chodze-
nia drogg Madrosci (7,22—27); jest to szczegdlnie mocno podkreslo-
ne w obrazie uczty uosobionej glupoty, noszacej rysy kobiety grzesz-
nej 15, gdzie wspomniano wyraznie, ze udzial w takiej uczcie jest
réwnoznaczny z pobytem w miejscu przebywania zmartych (9,18).
Koncepcje te mozna krotko ujgé w nastepujgcy sposob: kazdy czlo-
wiek, oprocz tego, ze posiada zycie biologiczne, znajduje sie w sfe-
rze zycia zaleznego od Madrosci lub w sferze $mierci, ktérej pa-
tronuje glupota 16, Uosobiona Madros¢ w kazdym z tych tekstéow
w pewien sposdb zacheca do korzystania z udzielanego przez nig
zycia, a jednoczesnie przestrzega przed skutkami postepowania nie-
rozumnego.

Na nature uosobionej Madrosci nieco §wiatla rzuca wreszcie zna-
czenie stow hebrajskich, jakie jg tu okreslajg. W sposéb najbardziej
og6lny oddaje to pojecie stowo chokmah (2,2.6.10; 3,13; 4,5.7; 7,4;

4 Prz 1—9 jest najmlodsza czescig tej ksiegi, powstala prawdopodobnie
wnet po niewoli babilonskiej (por. R. Tournay, art. cyt., 768; A. Rolla,
Libri didattici, w: Messaggio della Salvezza, wyd. G. Canfora, P. Ros-
sano, S. Zedda, t. II, 2, Torino 1967,530); krytycy doszukujacy sie w tym
utworze wplywéw greckich przesuwajg jego powstanie na okres jeszcze péz-
niejszy (zob. H. Hopfl, S. Bovo, Introductio specialis in Vetus Testa-
mentum, Neapoli 1963,386 nn; O. Eissfeldt, Einleitung in das Alte Testa-
ment, Tlbingen 1964,640; E. Sellin, G. Fohrer, Einleitung in das Alte
Testament, Heidelberg 1965,348 i inni).

15 Por. H. Wiesmann, Das Buch der Spriiche, Bonn 1923,32; V. Hamp,
Das Buch der Spriiche, w: Echter-Bibel, t. IV, wyd. F. NOtscher, Wirz-
burg 1959,446.

16 Por. N. Lohfink, Das Siegeslied am Schilfmeer, Frankfurt a/M
1966, 204—211.
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8,1.11.12) lub chokmét (1,20; 9,1) !7. Inne badZz to sg jej synonimami,
badz tez podkreslajg rézne aspekty tego zlozonego pojecia, a naleig
do nich: binah (2,3; 4,1.5.7; 7,4; 8,14; 9,6), tebanah (2,2.3.6; 3,13;
8,1), ‘ormah (8,12); kontekst, w jakim zostaly one zastosowane wska-
zuje, ze mozna je odda¢ kilkoma terminami, takimi jak madrose,
roztropno$¢, rozwaga, umiejetnos¢, przezornos¢ itp.18. Do ich licz-
by nalezy rowniez dolaczy¢ slowo da‘at; ma ono w omawianych
tekstach znaczenie wiedzy religijnej, od ktorej uzalezniona jest
madros¢ teologiczna (1,22.29; 2,5.6.10; 8,9.10.12), stad tez niekiedy
towarzyszy jej wzmianka o bojazni Jahwe (1,29; 25).

Wszystkie te uwagi pozwalajg okresli¢ opisywang w uosobieniach
Madros$¢ jako stala umiejetno$¢ rozumnego i roztropnego postepo-
wania, ktérej posiadanie pozwala czlowiekowi w pelni wykorzystaé¢
wszystkie dobrodziejstwa zycia. Umiejetnos¢ ta ma wiec charakter
praktyczny, nie jest ona zalezna od zdolnosci wrodzonych, ani od
wyksztalcenia, ale jest dostepna kazdemu, kto spelni odpowiednie
warunki, do ktéorych nalezg: pobozno$¢, korzystanie ze wskazowek
medrca, a takze samodzielne i bardzo osobiste podchodzenie do za-
sad zycia madrego. Aby nie obraca¢ sie w kregu teorii, trudnej do
przyjecia dla czlowieka Wschodu, a takze dla ulatwienia zajecia
odpowiedniego stanowiska wobec przedkladanych prawd, autor ubie-
ra swoje koncepcje w rozne formy personifikacji, ktére sg cieka-
wym $rodkiem literackim dla plastycznego wyrazenia tres$ci glebo-
kiej i niezwykle waznej dla zycia ludzkiego.

2. Madros¢ Boga

Juz niektéore powyzej przedstawione elementy charakterystyki
madrosci czlowieka wskazywaly na jej zasadnicze Zrédlo, jakim jest
Bég: On bowiem udziela czlowiekowi madrosci (chokmah), z Jego
to ust pochodzg wiedza (da‘at) i roztropno$¢ (tebinah), dostepne
czlowiekowi poboznemu (2,6). Madros¢ posiada wiec przede wszyst-
kim Bog, ktory udziela jej ludziom godnym tego przywileju, aby
mogli poprawnie ulozy¢ swoje zycie.

Na inng strone madro$ci Boga zwraca uwage 3,19—20, gdzie
medrzec poucza swego ucznia, ze ,,Jahwe madroscig utwierdzit zie-
mie, roztropnoscig umocnit niebiosa, a przez Jego wiedze rozlaty sie
glebiny i obloki spuscily rose”. Jak stagd wynika, chodzi tu o tzw.
madros$¢ stworcza, wlasciwg tylko samemu Bogu, od ktérego pocho-
dzi caly wszech$wiat. Jest rzeczg charakterystyczng, ze zastosowana

17 Jest to rzadko wystepujgca nazwa madroSci w liczbie mnogiej (zob.
Prz 24,7; 14,1; Ps 49,4), podkreS§lajaca prawdopodobnie bogactwa przymiotéw
i niezwyklo§é natury opisywanego pojecia (por. B. Gemser, dz. cyt., 22).

18 Zob. F. Zorell, Lexicon Hebraicum et Aramaicum Veteris Testamenti,
Roma 1959,107,240n,630,8817.

4%
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tu terminologia (chokmah, tebtGnah, dacat) jest identyczna z okresle-
niami madrosci Boga, kierujacej zyciem ludzkim, a wiec dostepnej
dla czlowieka (2,6). Sg to wiec dwa rozne aspekty tej samej madrosci
Bozej, ktora stworzonemu $wiatu nadala wlasciwe ksztalty i wpro-
wadzila go w poprawny rytm rozwojowy, jaki w zmienionej formie
i w innych przejawach widoczny jest rowniez w zyciu czlowieka,
pozostajacym pod jej wplywem.

Wymienione tu teksty (2,6; 3,19—20) nie zawierajg wyraznych
uosobien Madrosci wlasciwej Bogu, co natomiast czynig dwie po-
kazne perykopy z 1,20—33 i 8,1—36. Obie te perykopy posiadajg
prawie identyczne wprowadzenia, gdzie ich autor podaje krotka
charakterystyke nauczajacej Madrosci (1,20—21; 8,1—3), a jakkol-
wiek wypowiedziane przez nig mowy roéznig sie od siebie zaréwno
formg jak i trescig, jednak nie ulega wtapliwosci, ze pochodzg one
od tej samej osoby. Jest nig Madros¢ Boza, ktoéra dziata wsrod ludzi
w charakterze autorytatywnej nauczycielki i pelnoprawnej reforma-
torki ich zycia. Nalezy doda¢, ze w uosabianiu tak rozumianej
Madrosci wazng role odegraly elementy zaczerpniete z nauczania
prorockiego, nadajgc tej osobie wiele cech wyslanniczki Bozej na
wzOr proroka, dzialajgcego w imieniu Boga.

W pierwszym przemoéwieniu Madrosci wyro6zni¢é mozna jedng mo-
we karcgeg (22—23) i trzy grozby (24—27.28—29.30—31), a wiec ta-
kie elementy, jakie wystepujg takze w przepowiadaniu prorockim 19
U podloza przemoéwienia drugiego lezy prawdopodobnie schemat roz-
budowanej i zmodyfikowanej formuly, jakiej uzywali postancy,
a takze prorocy, przekazujacy stowa Boga. W formule takiej miescity
sie trzy zasadnicze punkty, ktére poslaniec powinien zapamieta¢
i wiernie przekazaé temu, do kogo bywat posylany; byly to: wzmian-
ka o adresacie, ktéremu nalezalo przekaza¢ wiadomosé¢, wzmianka
o autorze przekazujgcym te wiadomos¢, wreszcie sama wiadomos$¢ 20,
Madrosé roéwniez w pierwszej czeSci swego przemoéwienia ma na
uwadze jego adresatow (4—11), nastepnie méwi o sobie jako o autor-
ce swego przemoéOwienia (12—31), za§ w czeSci koncowej przekazuje
sluchaczom istotng tres¢ swego postannictwa do ludzi (32—36).
W poréwnaniu ze schematem formuly zwyklego postanca lub pro-
roka, poszczegélne punkty mowy Madrosci, a zwlaszcza jej cha-
rakterystyka wlasna z czesci $rodkowej, sg szczegdlnie rozbudowane
i noszg specyficzny charakter. Trzeba jednak pamietaé, ze Madroseé,

19 Por. Ch. Kayatz Studien zu Proverbien 1—9. Eine form- und
motivgeschichtliche Untersuchung unter Einbeziehung dgyptischen Vergleichs-
materials. Neukirchen-Vluyn 1966,119 n.

20 Dla przykladu zob. Rdz 32,4—6 To powiecie panu memu, Ezawowi: Tak
powiedziat stuga twé6j Jakub: Przebywalem u Labana...), Jer 2,2 (Idz i wolaj
go' qego;tolimy moéwige: Tak méwi Jahwe: Pamietam milo§é twojej mio-

o$ci...) itp.
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inaczej niz postaniec i prorok, przekazuje ludziom wlasng wypo-
wiedz, podang w sposoéb niezwykle autorytatywny, co wymagalo
uprzedniego uzasadnienia jej uprawnien i przywilejow.

W obu przemoéwieniach Madro$¢ ukazana jest wiec od strony jej
dzialalnosci wsréd ludzi, do ktérych przychodzi ze specjalng misjg,
przekraczajaca kompetencje zwyklego, a nawet uprzywilejowanego
przez Boga czlowieka. Jest to bowiem Madrosé¢, ktora posiada $ciste
powigzania z samym Bogiem, o czym wyraznie i szczegélowo opo-
wiada ona w 8,22—31. Stwierdza tu mianowicie, ze ,,Jahwe stwo-
rzyl ja jako poczatek swej drogi”’, ze ,zostala uksztaltowana przed
wiekami, na poczatku, przed powstaniem ziemi”, i ze ,,zostala zro-
dzona zanim powstal §wiat” (22—26); opowiada tu réwniez o swojej
obecnosci w stworczej dzialalnosci Boga, ktéremu wszedzie wiernie
towarzyszyla, a przebywajac na okregu Jego ziemi, sprawiatla Mu
wiele rados$ci, jakiej moze udzieli¢ takze ludziom postusznym jej
oredziu (27—31). Nic wiec dziwnego, ze tak ubogacona posredniczka
pomiedzy Bogiem a ludZzmi moze potrzebujgcym udzieli¢ swego
ozywiajacego ducha (1,23), a wszystkim, ktorzy sg jej postuszni,
moze zapewnié zycie i zyczliwos¢ Jahwe (8,35).

Tak wiec opisy Madrosci Boga przedstawiajg to pojecie w podwdj-
nym aspekcie: w odniesieniu do stworzonego $§wiata i do zycia oraz
postepowania czlowieka. Nie trudno jest zauwazyé¢, ze w obu wy-
padkach chodzi o ten sam przymiot Boga, ktéory przejawia sie
w stworzonym przez Niego swiecie oraz w rozumowych i nadprzy-
rodzonych normach, kierujacych postepowaniem czlowieka. Majac
jednak na uwadze szczegélnie wyrazne i pelne teologicznej tresci
uosobienie Madrosci posredniczgcej pomiedzy Bogiem a ludZmi na
wzér proroka, mozna, jak sie wydaje, doszukiwa¢ sie w tym obrazie
nie tylko personifikacji w sensie Srodka literackiego na oddanie
w sposob plastyczny przymiotu Bozej madrosci, ale takze glebszej
koncepcji na temat tejze madrosci, a mianowicie ujecia Madrosci
jako hipostazy. Jest to zagadnienie o szczegdélnym znaczeniu, dlatego
nalezy mu po$wieci¢ nieco wiecej miejsca.

III. Hipostaza Madrosci Bozej

Najpierw kilka stow o samym pojeciu hipostazy, ktére definio-
wane bywa w roézny sposob. Jedng z wazniejszych definicji podaje
np. H. Ringgren, ktéry kontynuujagc mysl S. Mowinck'e-
la? stwierdza, ze nazwa hipostaza ,,0znacza istote bosks, czesto
w polowie tylko niezalezng, bedaca bardziej lub mniej wyraznym
uosobieniem przymiotu, dzialania lub jakiego$ atrybutu bostwa wyz-

21 Hypostasen, w: Die Religion in Geschichte und Gegenwart, t. 112 (1928)
2065.
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szego rzedu; czesto trudno jest tu przeprowadzi¢ granice pomiedzy
personifikacjg poetycka a wtlasciwg hipostazg” 22, Latwo zauwazye,
ze okre§lenie to zostalo sporzadzone z punktu widzenia historyka
religii, jest wiec zbyt ogdlne i nie uwzglednia specyfiki teologii
judaizmu, a zwlaszcza chrzescijanstwa, skad sie ta nazwa wywodzi.

Hipostaza jest bowiem terminem pochodzacym z jezyka greckiego,
ktory swe zabarwienie teologiczne otrzymal w Kosciele pierwotnym,
gdzie, zwlaszcza od czasow $w. Atanazego, zwyklo sie uzywaé go
na okreslenie trzech os6b jednej natury Bozej (miea ousia, treis
hipostaseis 23). Wprawdzie tak sprecyzowanego ujecia hipostazy nie
mozna jeszcze odnie$¢ do zadnej z jej teologicznych koncepcji Sta-
rego Testamentu, niemniej jednak pojecie oddawane przez ten ter-
min w pewnym przynajmniej stopniu posiada¢ powinno takie wia-
$nie zabarwienie. Dlatego stuszniejszg wydaje sie by¢ definicja pro-
ponowana przez G. Pfeifera, ktory przez hipostaze rozumie
»wielkos¢ majgcg uczestnictwo w naturze Bostwa, ktore, przez nig
oddzialywujgc, wkracza w Swiat, bez pomniejszenia swej natury
z racji dzialania tej hipostazy” 24.

Wychodzac z tego rodzaju definicji, mozna przyjaé, ze uosobiona
w Prz 1—9 Madros¢ Boza jest hipostaza. Z jej przemoéwién wynika
bowiem wyraznie, ze chodzi tu o wielkos¢ z jednej strony powia-
zang Scisle z Jahwe, z drugiej za$ dzialajgcg w $wiecie w sposob
niezalezny, z mocg wlasciwg samemu Bogu. Te dwa elementy tego
pojecia uwidocznione sg zwlaszcza w wypowiedzi Madrosci z 8,22—
31, gdzie opisuje ona swoje boskie pochodzenie, swo6j udziat w stwo-
rzeniu $wiata i swoje upodobanie odnos$nie do ludzi zamieszkujg-
cych ziemie.

Wyjatkowe pochodzenie Madrosci podkreslajg zaréwno wzmianki
dotyczace czasu jej zaistnienia, jak i wypowiedzi o sposobie jej
zaistnienia. Madros¢ ta istnieje bowiem ,,0d najdawniejszych cza-
sow’”’ (me'az), ,,od wiek6w” (mecdlam), istniala juz przed dzielami
Jahwe, przed powstaniem ziemi (22—23). Jej sprawcg jest Jahwe,
ktory ja ,stworzy!” (qnh), ,uksztaltowal” (skk25), ,zrodzit”
(chwl) — sg to terminy zestawione w ukladzie paralelnym, co
wskazuje na ich pokrewne znaczenie; w kazdym razie czasownik
»Stworzy!l” nie upowaznia do wniosku, jakoby Madrosé byla stwo-
rzona na wzér innych rzeczy, gdyz powstanie tafntych okreslaja
inne slowa, natomiast jego Zrodlostow hebrajski (qnh) oddaje

-22 Hypostasen, w: Die Religion in Geschichte und Gegenwart, t. III3 (1959)
504.

28 Zob. F. Erdin, Das Wort Hypostasis, Freiburg 1939,52.

24 Ursprung und Wesen der Hypostasenvorstellungen im Judentum, Stutt-
gart 1967,15. )

25 Zamiast nissakti (tekst masorecki), nalezy czytaé nesakkoti (por. Ps 139,13),
W znaczeniu analogicznym do qanani.
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przede wszystkim idee nabywania (Prz 1,5; 4,5.7), nastepnie zblizong
do niej czynno$¢ stwarzania (Rdz 14,19.22; Pwt 32,6; Ps 139,13).

Madro$¢ byta obecna, kiedy Jahwe stwarzal niebo (27), otchlan
(28), morze i fundamenty ziemi (29). Trudno jest powiedzie¢, na
czym polegal jej udzial w stworczej akcji Boga, gdyz tekst wyraznie
tego nie méwi. Prawdopodobnie nie mozna sie tego dowiedzie¢ na-
wet z jej stow: ,bylam u Jego boku ’amén” (30 a), ktére to stowo
odczytuja jedni jako ,mistrzyni” 26, inni jako ,,ulubienica” Jahwe 27
lub jeszcze w inny sposob 28; interpretacje te nie wydaja sie jednak
stuszne, poniewaz, w wypadku pierwszej, rzeczownik ’amén jest
rodzaju meskiego, podczas gdy Madros¢ wystepuje tu jako kobieta,
a wiec nie mozna go w ten sposoéb do niej odnosi¢; druga opiera
sie przede wszystkim na kontekscie, opowiadajgcym o zabawianiu
sie Madrosci przed Jahwe, co rowniez nie upowaznia do jej pod-
trzymywania. 'Amoén jest raczej bezokolicznikiem niezaleznym (od
'mn — — by¢ wiernym), ktéry, jako nastepujacy po czasowniku
(,bylam”), ma znaczenie przystéwkowe, opisujgce dokladniej ten
czasownik, czego przykladéw dostarczajg takze inne teksty biblij-
ne 29; w takim ujeciu stowa Madrosci (,,bytam u Jego boku wier-
nie’) moéowig jedynie o jej wiernym trwaniu (,,dzien w dzien”,
»W kazdym czasie” — 30 bc), przy Bogu, co nie tylko dla niej bylo
radosng zabawag (31 a), ale przez co byla ona radoscig réwniez dla
Boga (30 be).

O czynnym udziale Madrosci w stwarzaniu swiata mozna wnosi¢
z 3,19—20, ktory to tekst stwierdza jasno, ze dzieto stworzenia do-
konatlo sie przez madros¢ Boga. Wypowiedz z 8,22—31, ktoéra praw-
dopodobnie czyni aluzje do tego wlasnie tekstu, jest czescig sklado-
wg mowy, majacej na celu ukazanie autorytetu Madrosci i calego
bogactwa dobrodziejstw, jakich moze ona udzieli¢ postusznym sobie
ludziom. W tym wiec miejscu Madros¢, zgodnie z takimi zalozeniami
swej mowy, nie opisuje dokladnie, na czym polegal jej udzial
w stwarzaniu, ale stwierdza jedynie sam fakt tego udzialu, kladac
nacisk na swe uprzywilejowane stanowisko wobec Jahwe, na swojg
wiernos¢ wobec Niego i na obopdlng rados$¢ stad wynikajgcg. W ten

2% Por. np. V. Hamp, dz. cyt, 444; W. Eichrodt, Theologie des
Alten Testament, t. II, Berlin 1961,51; A. Barucgq, dz cyt, 94; Biblia
Tysiqgclecia.

27 Por. np. J. GOttsberger, Die gottliche Weisheit als Personlichkeit
im Alten Testamente, Miinster 1919,28; J. Fichtner, Weisheit Salomos,
Tibingen 1938,119; B. Gemser, dz. cyt, 46; G. von Rad, dz cyt.,
462.

%8 Zob. R. B. Y. Scott, Wisdom in Creation: the AMON of Proverbs
VIII 30, Vetus Testamentum 10(1960)213—233.

29 Znaczenie przysiéwkowe posiada bezokolicznik niezalezny postawiony po
orzeczeniu m. in. w nastepujacych miejscach: Rdz 21,16; Wj 30,36; Pwt 13,15;
Joz 3,17, 1 Sm 17,16; Iz 7,11; zob. P. Jolon, Grammaire de Uhébreu
biblique, Rome 1947, § 123 r.
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sposdb dobrze wskazuje zar6wno na swoj autorytet, jak i na te
swoje wlasciwosci, z ktérych skorzysta¢ mogg réwniez ludzie.

Madros¢ Boza ukazuje wiec swojg nature i przymioty od strony
roli, jaka chce wypelni¢ wsréd ludzi. Stad tez opis jej boskiego po-
chodzenia poprzedzony jest wypowiedzig o identycznej dlugosci
(12—21) na temat uprawnien Madrosci odnosnie do ludzi. Wspomina
wiec najpierw o swoich przymiotach, tak bardzo potrzebnych
wszystkim ludziom jak roztropnos¢ (cormah), umiejetnos¢ przewidy-
wania (dacat mezimmot) 39, zdolnosé udzielania porad (cesah), prze-
zorno$¢ (tasijah) 3!, pojetnos¢ (binah) i moc (12—14). Przymiotow
tych potrzebujg zwlaszcza ludzie sprawujgcy wiladze (krélowie, do-
stojnicy, sedziowie), ktéra moze by¢ dobrze wykonywana tylko
przy wspoéludziale Madrosci (15—16). Madro$¢ chce by¢ wreszcie
oblubienicg ludzi i wnies¢ dostatek w zycie tych, wszystkich, ktérzy
odwzajemniajg jej milos¢ (17—21).

Jesli do tej charakterystyki doda¢ grozby wypowiadane przez
Madro$¢é w sposéb niezwykle autorytatywny (1,24 nn), a takze utrzy-
mane w podobnym tonie zdanie o jej wplywie na zycie lub na
Smier¢ czlowieka (8,35 n), nie trudno jest doj$¢ do przekonania, ze
nie chodzi tu o zwykla personifikacje poetycks, lecz o ukazywanie
pojecia, noszgcego znamiona hipostazy w sensie wyzej wspomnia-
nym. Jest to koncepcja oryginalna, o waznej wymowie teologicznej,
ktéra wyrosta na gruncie izraelskiego nurtu madrosciowego, prze-
pojonego objawieniem.

Wprawdzie w odszukiwaniu pierwowzoréw przedstawionej tu po-
staci niektdrzy juz niejednokrotnie odwolywali sie do analogicznych
figur z mitologii starowschodnich 32, jednak rezultaty ich dociekan
nie przyniosty pozadanych wynikéw. Warto tu zaznaczy¢, ze wspo-
mniany juz G. Pfeifer zajgl sie m. in. takze tym zagadnieniem
i doszed! do wniosku, iz koncepcja hipostazy Madrosci jest wytwo-
rem judaizmu: inne bowiem religie (Kanaanu, Egiptu, Babilonu,
Asyrii, Iranu) uznajg wprawdzie béstwa i boginie madrosci, nie
znaja natomiast madrosci jako postaci samoistnej. Autor ten ma
jednak trudnos$ci z wytltumaczeniem genezy tej koncepcji, ktére usu-

%0 Hebr. mezimmah oznacza przezorno$¢ w podejmowaniu odpowiednich
dziatan, tak w sensie dodatnim, jak i ujemnym; zob. F. Zorell, dz. cyt.,
424,

31 Hebr. tG$ijah okre$§la zdolno$é tatwego i skutecznego wykonywania za-
dan, jakie w danej okoliczno$ci nalezy podjgé i wypeinié; zob. F. Zorell,
dz. cyt., 894.

32 Zob. H. Donner, Die religionsgeschichtlichen Urspriinge von Prov
Sal 8, Zeitschrift flir dgyptische Sprache und Altertumskunde 82(1957) 8—18;
B. Gemser, dz cyt, 6; W. F. Albright, Od epoki kamiennej do
chrze$cijanstwa, przet. E. Zwolski, Warszawa 1967,295 n; por. takze
W. Staerk, Die sieben Sdulen der Welt und das Haus der Weisheit,
Zeitschrift flir die Neutestamentliche Wissenschaft 35(1936)232—261.
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wa przypuszczeniem, ze u jej podstaw nalezy szuka¢ jakiegos bostwa
kobiecego, stojacego u boku Jahwe, ktoére przeszio w opisywang
przez te teksty Madrose 3.

Powyzsza analiza tekstow o hipostazie Madrosci Bozej nie popiera
takiego przypuszczenia, a cale zagadnienie jej genezy stawia w zu-
pelnie innym $wietle. Mianowicie analiza ta poczatkéw i zarysu
koncepcji o hipostazie Madrosci Bozej kaze szuka¢ w obrazie pro-
roka przekazujgcego ludziom stowa Boze. Hebrajska nazwa mgdrosé
jest rodzaju zenskiego, stad uosobienie jej tresci przybiera postaé
kobiecg. Niemniej jednak kobieta ta podobnie jak prorok posredni-
czy pomiedzy Bogiem a ludzmi, postugujgc sie formami przepowia-
dania zaczerpnietymi ze srodowiska prorockiego. Rownocze$nie prze-
rasta tego proroka zaréwno pochodzeniem, jak i naturg, a takze
skutecznoscig dzialania. Wolno sadzi¢, ze przedstawiona w takich
barwach Madro$¢ przejmuje i poszerza role, jakg dotychczas spel-
niali prorocy, a co za tym idzie, ujecie to dojrzalo prawdopodobnie
dopiero po ustaniu charyzmatu proroctwa.

Jakkolwiek uosobiona Madro$¢ nie jest zwyklg poetycka personi-
fikacja, lecz hipostazg, to jednak nie mozna jeszcze widzie¢ w niej
wyraznych elementéw nauki o Trojcy Sw., ani odnosi¢ jej do Chry-
stusa, ktéry jest mocg i madroscig Bozg (1 Kor 1,24). Trzeba bowiem
pamietaé, ze opisywana Madro$¢ jest wprawdzie szczegoélnie uprzy-
wilejowana, nie doréwnuje jednak teologicznemu pojeciu osoby Bo-
zej: obok wielu cech wlasciwych Bogu, posiada réwniez przymioty
madrosci ludzkiej, uosabianej w Prz 1—9 w postaci oblubienicy czto-
wieka; poza tym omawiane teksty rozpoczynajg jedynie proces uoso-
bien Madrosci, ktéory w nastepnych etapach (Syr, Mdr) przybierze
jeszcze inne formy, zanim w pelni zostanie rozwiniety w czasach
Nowego Testamentu. Przedstawiona koncepcja Madrosci Bozej sta-
nowi jedno, poczagtkowe, niemniej jednak wazne, ogniwo w tym pro-
cesie, a przez to w sposéb posredni i dalszy przygotowuje nadejscie
tych czaséw i pelne jej objawienie w osobie Jezusa Chrystusa.

Reasumujgc powyzsze uwagi nalezy podkresli¢, ze tak réznorod-
nos¢ ksztaltow licznych uosobien Madrosci, jak i wiele ciekawych
elementéw ich tresci, s§wiadczg o zywotnosci i glebi madrosciowych
zainteresowan autora Prz 1—9. Wszystko to zdradza przede wszyst-
kim jego aspiracje metodologiczne i dydaktyczne, ktére zmierzajg
do obrazowego i niezwykle plastycznego przedstawiania pojec¢
abstrakcyjnych a réwnocze$nie bardzo konkretnych i potrzebnych,
aby ulatwi¢ ich apercepcje. Waznym motywem uzasadniajagcym zja-
wisko tego rodzaju uosobien sg réwniez wzgledy doktrynalne, o sze-
rokim zasiegu i powaznych ambicjach, zwlaszcza natury teologicz-
nej. Wprawdzie zamierzenia te nie wszedzie wystepujg w jednako-
wym stopniu, rézne formy uosobien Madrosci wysuwajg na plan

33 Dz. cyt., 102.
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pierwszy rozne elementy tego pojecia, jednak wzigte razem i ze-
stawione w sposob calosciowy ukazujg wielkie jego bogactwo, roz-
patrujagc je od strony rozumowej i teologicznej.

PERSONIFICATIONS DE LA SAPIENCE
DANS LE LIVRE DES PROVERBES (CHAP. 1-9)

Dans les chapitres d’'introduction du Livre des Proverbes (1—9) les textes
sur la Sagesse Personifiée prennent beaucoup de place (1,20—33; 2,1—22;
3,11—20; 4,1—9; 6,22; 74; 8,1—36; 9,1—6). Chacun d’eux en appliquant une
forme littéraire convenable et juste monfre divers aspects de la Sagesse
comme d'une personne séjournant chez Jahve et parmi les hommes.

Dans plusiers de ces textes paraissent des personifications de la Sagesse
comme du Saint Savoir que Dieu accorde a I’homme, dans les autres est
personifiée la qualité de la sagesse qui appartient préalablement a Jahve et
encore aux hommes réelement sages; outre cela dans les chapitres 1,20—33
et 8,1—36 la Sagesse personifiée montre les traits expressifs d’hypostase.

Par hypostase il faut comprendre ,la grandeur ayant part dans la nature
divine qui entrant dans le monde opeére par elle, ne diminuant pas sa propre
nature par cette action” (G. Pfeifer). Une telle hypostase présente ici la
Sagesse Divine qui en deux discours enseigne aux hommes son origine, son
action dans la création du monde, ses rélations avec Jahve et les hommes
et les invite a se conformer aux principes qu’elle leurs présente.

C’est vrai que I'hypostase de la Sapience Divine n’est pas identique a la
personne de Notre-Seigneur le Fils de Dieu-Pére, mais elle annonce et
prépare dans une certaine facon l’arrivée de la Sainte Sagesse qui est Jésus-
-Christ (1 Cor 1,24).



