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checal, w spos6b za$§ szczegblny czyni to na II Soborze Watykanskim (KL 102,
103; KK 67). Tymczasem autor odnosi wrazenie, ze najnowsza reforma li-
turgiczna uczynita w tym kierunku raczej krok wstecz. Obecnie z dawnych
§wigt maryjnych pozostalo tylko 13:3 uroczystoSci, 2 Swieta, 4 wspomnienia
obowiazkowe, 4 wspomnienia dowolne; 6 §wigt zniknelo w ogble, a 7 uleglo
pod wzgledem liturgicznym zubozeniu. Nawet wschodnie Kofcioly odlgczone
posiadajg tych §wiagt wiecej. Koci6l obrzgdku antiochenskiego liczy ich 16,
aleksandryjskiego — 32, bizantyjskiego — 14, a obrzgdku chaldejskiego mimo
swych tendencji nestorianskich ma ich 9. Przy tejsposobnosci poddaje autor
krytyce przyjeta przez odno$na komisje zasade redukowania tzw. $§wigt
»Z Ppobozno$ci” (festa di devozione). Przeciez kazde $§wieto w KoSciele jest
wyrazem poboznoSci Koéciola i za swéj przedmiot posiada jaka$ tajemnice
z historii zbawienia wzglednie jaki$§ jej aspekt. Trudno jest bowiem zaliczyé
do ,$wiat z poboznofci” Swieto Narodzenia Naj§w. Maryi Panny; ktére po-
czgtkami swymi siega VII w. i czci przyjScie na $wiat Matki Boga — Ju-
trzenki zbawienia. To samo wypada powiedzie¢ o Swiecie Matki Boskiej Bo-
lesnej, powstalym w w. XIV i majgcym za przedmiot szczegblny udzial Matki
Zbawiciela w dziele odkupienia. Autor wysuwa pewne postulaty, domagajac
sie niektérych zmian w kalendarzu liturgicznym na korzy$§é $wigt maryj-
nych, proponujgc konkretne rozwigzania. Uwaza réwniez, ze nie nalezy sie
tutaj trzymaé problematycznego kryterium, czy dane $wieto jest ,z poboz-
noSci” czy tez nie (jest to bowiem kryterium trudne do okreslenia),
ile raczej czy jest ono gleboko zakorzenione w Kofciele i jakie znaczenie
posiadato w zyciu wiernych, do ktérych zywiej przemawia liturgia niz gtebo-
kie traktaty.

Ks. Ignacy Bieda SJ, Warszawa

Claude ORTEMANN, Le sacrement des malades. Histoire et signification,
Lyon 1971, Editions du Chalet, s. 142.

Historia dogmat6éw jest dyscypling niewdzieczng. Zbyt czesto burzy utarte
schematy, pokazuje wzgledno§é rzeczy wzglednych, nawet je§li przyzwycza-
iliSmy sie uwazaé je za absolutne, a to jej nie zjednuje powszechnego sza-
cunku. Zreszta i obiektywnie rola historii dogmatéw nie jest chyba jedno-
znaczna. Burzenie ma sens, je§li jest podstawa nowej, glebszej niz poprzednia
integracji. Tymczasem jakze czesto brak teologbw, ktébrzy w oparciu o dezin-
tegracyjna prace historyk6w podejmowaliby trud nowego integrowania, po-
kazywaliby, ze wiara, choé zawsze ta sama, otwiera jednak szersze iglebsze
perspektywy, niz nam sie¢ dotychczas wydawalo.

Ksigzka Ortemanna jest przykladem pracy, ktéra w oparciu o dane
historyczne — jakie w wypadku sakramentu namaszczenia ,gorszgce”! —
pr6ébuje wypracowaé teologie poglebiong w stosunku do ujeé dotychczaso-
wych, zdolng pomagaé ludziom w przezywaniuirozumieniu tajemnic wiary.
Warto przy tym zaznaczyé, ze teologia tej ksigzki — jej autor jest kapela-
nem szpitala — jest owocem przemyS$lefi dokonywanych w nieustannym kon-
takcie z rzeczywisto$cia ludzkiej choroby, S§wiadectwem pasterskiej troski,
aby poméc choremu chrze$cijaninowi przezywaé swoja sytuacje w duchu
wiary.

Historia sakramentu chorych moze wprawié w niejeden niepok6j ludzi
nazbyt ,prawomy$lnych”. Co np. my$leé o zabiegach §w. Cezarego
z Arles, dla ktérego sakrament namaszczenia byl narzedziem walki z zabo-
bonnymi praktykami jego barbarzyniskich owieczek? Po co siegaé po wat-
pliwe $rodki poganskie — argumentowal — mniepomagajace ciatu a szkodzace
duszy, jeS§li mamy w KoSciele wspaniale lekarstwo namaszczenia, wuzdra-
wiajace cialo i podnoszgce dusze? W tamtych czasach wierni otrzymywali
do domu po$wiecone przez biskupa oleje, aby w razie potrzeby namaszczaé
siebie lub swoich bliskich. Ze zwyczaj ten trwal przez dlugie wieki, méwia
o tym $wiadectwa §w. Innocentego I, §w. Cezarego czy §w. Bedy.
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Namaszczano we Wwszystkich staboSciach ciala — réwniez ghluchoniemych,
niewidomych, a §w. Beda wspomina nawet o namaszczeniu opetanych.
Az do IX w. nic nie wiadomo o tym, aby namaszczenie traktowano jako sa-
krament umierajgcych.

Od VIII w. notujemy ewolucje w rozumieniu sakramentu, ktéra é6wczesnym
ludziom musiala wydawaé sie poglebieniem, a w gruncie rzeczy polegala
jedynie na dostosowaniu si¢ wiary do nowej mentalno$ci. Zaczeto akcento-
waé nie tyle uzdrowienie ciala, co oczyszczenie duchowe dokonujace sie
przez ten sakrament. Liturgicznym znakiem tych przemian byio zaniechanie
namaszczania bolacego miejsca i pomazywanie $wietym olejem pieciu zmy-
stéw jako miejsc, przez ktére ujawnia sie nasz grzech. Przemiany te byly
wynikiem coraz bardziej Swieckiego pojmowania choroby: chorobe zaczyna
sie rozumieé nie tyle jako znak naszej grzesznej sytuacji, jako obraz sadu
Bozego nad naszym grzechem, ale w kategoriach tylko biologicznych. Kon-
sekwentnie i w uzdrowieniu ciala nie dostrzega sie wymiaréw duchowych.
Ko$ci6t 6wcezesny szczeSliwie nie dopuscil, aby namaszczenie chorych zdegra-
dowano do roli ko$cielnego Srodka medycznego i instynktownie zdecydowatl
sie na podkre§lenie oczyszczenia duchowego jako skutku sakramentu.

Ceng za zachowanie tozsamo$ci sakramentu namaszczenia bylo przemia-
nowanie go na sakrament umierajacych. Je§li bowiem mamy juz dwa sa-
kramenty oczyszczenia duchowego (chrzest i pokuta), to czymze moze byé
namaszczenie, je§li nie oczyszczeniem, przygotowujgcych cziowieka na osta-
teczne spotkanie z Bogiem? Z czasem sakrament ten wchlongl w swojg
liturgie ryt pojednania z Bogiem i KoSciolem na lozu $§mierci. Z rytu re-
koncyliacji wlasnie, a nie z samego sakramentu, wziela sie zasada wzglednej
niepowtarzalno$ci namaszczenia chorych, a takze nieznane juz dzisiaj po-
glady o obowigzku dozgonnej abstynencji od miesa i wstrzemiegzliwosei sek-
sualnej, na wypadek, jeSli po przyjeciu tego sakramentu nastgpi uzdrowienie.
Zasady stosowane pierwotnie do publicznej pokuty, ktére odziedziczyt naj-
pierw ryt rekoncyliacji, dostaly sie¢ w ten spos6b do liturgii namaszczenia
chorych.

Doszlo do tego, ze §w. Bonawentura, zwigzawszy chrzest z darowaniem
grzechu pierworodnego, pokute — grzech6w ciezkich, a namaszczenie z od-
puszczeniem grzech6w powszednich, bedzie zachecat do maksymalnego od-
kladania tego sakramentu; najlepiej go udzielaé juz po utracie §wiadomosci,
kiedy mozna przypuszczaé, ze umierajacy nie obrazi Boga nowymi grzechami
powszednimi. Bardziej zré6wnowazona i glebsza byla nauka §w. Tomasza,
nie tylko dlatego, Ze oczyszczajacag moc sakramentu zwigzal z tzw. pozosta-
lo§ciami grzechu. Tomasz przypomnial, ze dzialanie sakramentu odnosi sie
réwniez do ciala, oczywi§cie nie w sernsie medycznym, ale w §cistej relacji
do skutku duchowego: sakrament ten przywraca zdrowie cialu, o ile bedzie
to potrzebne dla dobra duszy. Byla to w kategoriach nowej mentalnosci wy-
razona prawda o powiagzaniu choroby z grzechem, o przeksztalcaniu tesknoty
za uzdrowieniem w tesknote za zmartwychwstaniem.

Jeszcze dla ostatniego soboru namaszczenie chorych jest sakramentem dla
znajdujacych sie w niebezpieczefistwie $mierci, napomina sie jedynie wier-
nych, aby nie odktadali jego przyjecia na ostatniag chwile (KL 73). Ale nasze
czasy zdaja sie domagaé radykalniejszej reformy. W Nowym Testamencie
namaszczenia chorych udzielano na znak i $wiadectwo, Zze Zyjemy w czasach
eschatycznych i dziala wéréd nas uzdrawiajgca moc Chrystusa (Mk 6, 13;
Jk 5, 14—16). Oliwa w religijnej symbolice medycyny zydowskiej byla owo-
cem drzewa 2zycia, a namaszczenie oliwa ,,w imie Pana” znaczy oczywiScie
»W imie Pana Zmartwychwstalego”. Chociaz o tej prawdzie biblijnej Ko§ci6t
zawsze pamietal, przeciez oslabla wsré6d nas atmosfera biblijnego entuzjazmu
z powodu obecno$ci wéréd nas Pana. I chyba giéwnie w Kkierunku przywré-
cenia tego entuzjazmu, po§wiadczonego w tekstach Marka i Jakuba, winna
p6jsé dzisiejsza reforma sakramentu chorych.
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U Ortemanna punktem wyjScia dla pokazania uzdrawiajacej mocy sa-
kramentu jest analiza spustoszen, jakie w zyciu cziowieka dokonuje choroba.
Rozbija ona dotychczasowg réwnowage czlowieka, dezintegruje, stopniowo
oddziela chorego od spoleczefistwa i od najblizszych, w chorohie doSwiadcza-
my coraz dotkliwiej swojej skonczono$ci i $miertelnoSci. Przyjecie namasz-
czenia jest publicznym wyznaniem wiary, Ze w Jezusie Chrystusie choroba
ma sens takze pozabiologiczny. Przyjmujemy sakrament, bo chcielibySmy
mimo choroby, a nawet poprzez nia, uzyskaé¢ nowa, glebszg tozsamo$é, na-
wigzaé o wiele wazniejsza niz doraZna 1gczno$§é z bliZnimi, upokarzajace do-
§wiadczenie skonczono$ci i $miertelnoSci zrozumieé jako wezwanie do wol-
nosci i zycia wiecznego.

Autor umie wiec wykorzystaé badania historykéw (ogranicza sie niestety
tylko do tradycji Ko$ciola zachodniego), aby pokazaé, co w prawdzie tego
sakramentiu jest wiecznie zywe i nieprzemijalne. Jednego tylko mi brakowatlo
w tej treSciwej i bezpretensjonalnej ksigzce, przeznaczonej przede wszystkim
dla duszpasterzy. Nie ma tam rozdzialu poSwieconego symbolom i obrazom
biblijnym, do ktérych nawigzywaly liturgie namaszczenia chorych (tylko
u Martéene'a znajdziemy 33 ré6zne rytualy tego sakramentu!). Szczeg6lnie
bogata wydaje sie idea, ze namaszczenie daje choremu specjalny, stosowny
do jego aktualnej sytuacji udzia} w Namaszczeniu Jezusa, w Jego dziele ka-
planskim, proroczym i pasterskim. Niemniej wzruszajgca jest idea niekt6rych
rytuatéw, ze to sam Chrystus przychodzi do chorego jako Dobry Samaryta-
nin, pochyla sie nad nim milosiernie i namaszcza jego rany oliwg. Wydaje
sie, Ze uprzystepnienie tych symboléw mogloby wywrzeé korzystny wplyw
na ozywienie problematyki sakramentu chorych w naszym duszpasterstwie.

O. Jacek Salij OP, Warszawa

Heinrich FRIES, Abschied von Gott? Eine Herausforderung — Versuch einer
Antwort, Freiburg—Basel—Wien 1971, Herder, s. 126.

Czy B6g umarl? Na slogan ten powtarzany raz w formie pytania, raz
w formie twierdzenia napotyka sie dzisiaj zar6wno w literaturze popularnej,
jak tez w pismach filozoféw, a nawet teologbw. Autor stawia sobie wpierw
za cel ukazanie, jak wiele znaczeni moze to haslo przyjmowaé. Przedstawia
zatem kré6tko poglady wybitniejszych wspélczesnych ateistéw, poczawszy od
Feuerbacha i Karola Marksa poprzez Dostojewskiego, Sartre’a,
do ,teologbw Smierci Boga” utrzymujgcych, ze Bég jest niepotrzebny jako
hipoteza naukowa, czy tez ze jest tylko szyfrem dla wyrazenia idei wspbélnego
braterstwa. Przeglad ten dokonany gléwnie na podstawie tekstéw pozwala
sobie uSwiadomié, jak zlozonym zjawiskiem jest wspé6lczesny ateizm i jak
zakorzenia sie on w réznych pogladach filozoficznych. Daje tez poznaé, ze
pewne poglady majace zewnetrznie ksztalt ateizmu sg jedynie szukaniem
nowego wyrazu dla idei Boga.

Fries kladzie gléwny nacisk na dyskusje przedstawionych pogladéw, przy
czym przyznaje, ze wielu z omawianych autor6w postawilo prawdziwe pro-
blemy i stanowi dla religii wezwanie do oczyszczenia swoich pojeé o Bogu
i do zapobiezenia naduzyciom, ktére mogg byé dokonywane wla$nie w imie-
niu religii. Przyznaje na przyklad Feuerbachowi, ze czlowiek stwarzal
sobie nieraz obraz Boga stosownie do swoich upodoban, co jednak nie prze-
szkadzalo temu, Ze r6wnocze$nie wyobrazat Go sobie jako catkowicie innego
i transcendentnego §wiatu, i ze od dawna bylo sformulowane w Biblii przy-
kazanie, aby nie rzezbi¢ ani malowaé obrazu Bozego. Pod adresem Marksa
kieruje pytanie, czy mozliwe jest, aby czlowiek byl dla czlowieka najwyz-
szym bytem. Czy godno$é i nienaruszalno$é czlowieka daje sie zagwaranto-
wacé sama ze siebie, czy przeciwnie potrzebuje do tego jakiego§ absolutu?



