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Recenzje L1/

centrujg sie wok6l koncepcji G. Hermesa i A. Gilinthera. Réwnolegle
rozwijaja sie teologiczne studia historyczne (H. Klee, K. J. Hefele,
I. von Do6llinger) i systematyczne (J. E. Kuhn, F. X. Dieringer,
F. A. Staudenmaier). Tymczasem kraje romafiskie mimo pewnych préb
(np. zalozenie uniwersytetu katolickiego w Lowanium) nie potrafiag osiagnagé
w teologii poziomu prawdziwie naukowego.

W rezultacie w okresie 1848—1870 wzrasta znaczenie naukowe niemieckich
wydzial6w teologicznych. Poza nimi dostrzega sie niewiele oSrodkéw, ktére —
mimo przewazajgcego w XIX wieku nastawienia apologetycznego — moglyby
zmierzyé sie z osiggnieciami protestantéw lub racjonalistéw. Inspiracje
J. HH Newmana nie zostaly podjete przez wspé6lczesnych mu teologéw.
W Niemczech trwa w tym czasie polemika miedzy przedstawicielami teo-
logii uniwersyteckiej, holdujacymi nierzadko racjonalizmowi lub historyz-
mowi, a zwolennikami odnowy scholastyki (J. B. Heinrich, P. L. Haf-
fner) akcentujgcymi wage teologii systematycznej z pominieciem znaczenia
badan historycznych. Narastajace tendencje ultramontanskie zaostrzajg
sytuacje w teologii i wywolujg liczne i gwaltowne spory w teologii az po
Sobér Watykanski I.

Przedstawienie stanu dyscyplin teologicznych stanowi tylko jeden watek
obszernego tomu. Autorzy prezentuja calo§é zycia KoSciola w okresie
1775—1870. Z tym wiekszym zainteresowaniem trzeba oczekiwaé nastepnego
tomu obejmujgcego ostatnie stulecie dziej6w KoS$ciota, ktére nie doczekalo
sie dotad syntetycznych opracowan.

Ks. Henryk Bogacki SJ, Warszawa

Wilhelmus Antonius Maria LUIJPEN, Existentielle Phdnomenologie. Eine
Einfiihrung (ttum z hol.), Miinchen 1971, Manz Verlag, s. 320.

Egzystencjalizm i fenomenologia sg tymi kierunkami w filozofii, ktére
bardzo wplynely na dzisiejszy sposéb myS$lenia. Mimo ze powstaly nieza-
leznie od siebie, wykazuja wiele podobiefistwa. Jeden 2z reprezentantéw
pierwszego kierunku, Kierkegaard akcentuje egzystencje czlowieka jako
co$ jedynego, niepowtarzalnego, osobistego i wlasnego. Husserl natomiast,
twérca fenomenologii, obiera jako punkt wyjScia swojego systemu $wiado-
moéé czlowieka i jego poznanie skierowane do tego, co $wiadomoécig nie
jest. Obydwa kierunki majg wiec wizje czlowieka jako caloSci, a zwracaja
sie przeciw wszelkiemu ujmowaniu go, ktére jest atomistyczne i fragmenta-
ryczne.

Ta zbiezno§é inspiracji zachecila autora do wlasnych poszukiwan. Celem
jego jednak nie jest przeprowadzenie por6wnania obydwu systeméw, ale prze-
my$lenie zasadniczych i odwiecznych probleméw filozofii w horyzoncie my-
Slowym egzystencjalistébw i fenomenologébw. Luijpen wusiluje przy tym
stworzyé wilasny kierunek, ktéry nazywa fenomenologia egzystencjalng, bedac
przekonany, ze tego rodzaju podej$cie, to znaczy fenomenologiczne i egzy-
stencjalne zarazem, wzbogacone danymi tradycji, otwiera najbogatsze z dzi$§
mozliwych perspektywy dla filozoficznego my$lenia.

Autor przedstawia pieé zasadniczych dla filozofii zagadnief: czlowiek,
ludzkie poznanie, wolno§$é, ,istnienie razem” oraz mozliwo§é metafizyki. Wszy-
skie te problemy uzyskuja w ksigice wlasne, oryginalne na$wietlenie, choé
autor konfrontuje stale swoja my$l z innymi rozwigzaniami.

W okre§leniu czlowieka fenomenologia egzystencjalna szuka poSredniej

1 Polskie tlumaczenie: Fenomenologia egzystencjalna, tlum. z ang.
B.Chwedenczuk, Warszawa 1971, Inst. Wyd. PAX, s. 445.
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drogi miedzy skrajnym materializmem a skrajnym spirytualizmem. Czlo-
wiek wedlug niej jest istniejgcg $wiadomosScia w Swiecie. Fenomenologia
egzystencjalna kladzie wielki nacisk na zwigzki miedzy czlowiekiem a $§wia-
tem, choé nie uwaza, aby czilowiek sie¢ w tych zwigzkach wyczerpywal.

Duzo uwagi poSwieca autor problemowi poznania. Centralnym zagadnieniem
jest tu zagadnienie prawdy, przy czym Luijpen nalezycie uwzglednia zaréw-
no historyczny charakter prawdy, jak jej transhistoryczno$é i niezmiennosé
Filozofia cztowieka, a takg jest bez watpienia fenomenologia egzystencjalna.
musi tez napotkaé na swojej drodze problem wolno$ci. Autor w stalym dia-
logu z Sartrem analizuje charakterystyczne rysy ludzkiej wolnoéci, ktéra
jest koniecznym atrybutem podmiotu istniejgcego w $wiecie. Implikuje ona
zar6wno obecno$§é wobec rzeczywistosci, jak i dystans w stosunku do niej.
Chociaz wolno§¢ pocigga za sobg mozliwo§é etycznego dziatania, jednak jej
absolutng normg nie moze byé ona sama, jak chcial tego Sartre.

Czlowiek jednak nie jest tylko podmiotem w $wiecie; zasadniczym przy-
miotem osobowos$ci ludzkiej jest stosunek do drugiego cztowieka. Czlowiek
egzystuje zawsze wesp6t z kim§. Z tej podstawowej relacji wyptywaja wszy-
stkie zwigzki czlowieka ze spoleczenstwem i wszystkie prawa, ktére tym
spoleczenstwem rzgdzj.

Na koniec autor zastanawia sie nad mozliwo$cig metafizyki, co jest dla
niego natychmiast odskocznig dla problemu mozliwo$ci istnienia Boga. Tej
ostatniej kwestii nie pragnie on jednak rozstrzygaé, a jedynie wskazaé, Ze nie
ma racjonalnego gruntu i uzasadnienia dla ateizmu, co szczegblowo wy-
kazuje w stosunku do ateizmu Sartre’a.

Mozna powiedzieé, Ze zasadnicze zamierzenie autora stworzenia podstaw
fenomenologii egzystencjalnej zostalo z powodzeniem spelnione. Kierunek
ten okazuje sie bardzo plodny nie tylko dla opracowania podstawowych za-
gadnien filozoficznych, ale dla wyrazenia objawienia chrze$cijanskiego w je-
zyku i filozofii czaséw wspélczesnych. Chociaz bowiem autor wyraZnie tego
nie méwi, ma jednak réwniez i ten cel na oku, a caly swb6j system pozosta-
wia wyraZnie otwarty na chrzeScijanstwo. Ksigzka jest wiec dowodem, ze
chrze$cijanstwo nie potrzebuje baé sie konfrontacji z my$lg wspélczesng
i zamykaé sie w systemach filozoficznych, ktére dzisiaj nie posiadajg wiek-
szego znaczenia.

Ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa

Leslie DEWART, Die Grundlagen des Glaubens, t .II: Systematische Synthese
(tlum. z ang.,) Ziirich-Einsiedeln-Ko6ln 1971, Benziger Verlag, s. 293.

Pierwszy tom powyzszych rozwazan byl juz omawiany w naszym czaso-
piSmie!. PoSwiecony on jest historycznej analizie pojeé prawdy i rzeczy-
wistoSci, w ktérej autor pragnie wykazaé, w jaki sposéb pomieszanie tych
dwéch rzeczy szkodliwie zacigzylo nad my$lg chrze$cijaiskg. W obecnym
tomie Dewart przedstawia w systematycznej syntezie nowe ujecie racjo-
nalnych podstaw wiary chrze$cijanskiej.

Wiecej niz polowa tej bardzo obszernej ksigzki zajmuje sie analizg pojec
filozoficznych. Autor podkre§la i uzasadnia szeroko, dlaczego stoi na sta-
nowisku filozofii klasycznej, §ci§le rozr6zniajgcej miedzy podmiotem a przed-
miotem poznania. To rozr6znienie jest dla niego podstawg empirycznego

1 Por. Collectanea Theologica 42(1972) z. 2, 196—197.



