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RECENZIJE

Eugen BISER, Theologie und Atheismus. Anstésse zu einer theologischen
Aporetik, Miinchen 1972, Késel Verlag, s. 94.

Studium ateizmu, a zwlaszcza odkrycie jego najglebszych motywacji i zré-
det jest dzi§ wymogiem czas6w. Rozliczne sg tez prace przeprowadzajgce na
przyklad psychologiczng analize ateizmu lub prébujgce ustali¢ jego typolo-
gie. O wiele rzadziej natomiast spotyka sie podej$cie do ateizmu z punktu
widzenia feologii chrze§cijanskiej. Podej$cie jednak takie jest wuzasadnione,
gdyz ateizm nie okazuje sie dzi§ juz jako co$§ zewnetrznego i obcego mys$li
chrze$cijanskiej, ale jako postawa, kt6éra z niej wyrasta jakkolwiek para-
doksalnym wydawaloby sie to stwierdzenie. Taka teologiczng analize ateizmu
przeprowadza autor w dwéch cze§ciach ksigzki. W pierwszej stara si¢ wykryé
najglebsze motywacje ateizmu, w drugiej przedstawia aporie, czyli watpli-
wosci logiczne teologii, prowadzgce do ateistycznego my$lenia.

Trzy wiec widzi Biser gléwne motywy ateizmu: teologiczny, kosmolo-
giczny i antropologiczny, przy czym za przedstawicieli tej motywacji uwaza
kolejno Goethego, Dostojewskiego i Nietzschego. Punktem
wyjécia dla ateizmu Goethego bylo stwierdzenie: Nemo contra Deum nisi
Deus ipse. W Bogu wiec widzi poeta niemiecki racje dla Jego zaprzeczenia,
B6g bowiem jest dla niego przyczyng i Zrédilem tego wszystkiego, co w Zy-
ciu jest obce, zewnetrzne, nieobliczalne. Czlowiek buntuje sie przeciw tej za-
leznosci od wszechmocnego i nieobliczalnego Boga, ktérego wola ukazuje sie
jako absolut. Widaé, jako mocno zacigzyt nad takim myS$leniem okkamistycz-
ny i nominalistyczny spos6b pojmowania Boga. Ale przeciw takiemu absolu-
towi czlowiek posiada tylko jeden ratunek: samemu postawié¢ sie jako absolut,
stad wigc ateistyczna negacja.

Druga motywacja nalezy do porzadku kosmologicznego. Jest ona protestem
przeciw Swiatu jako stworzeniu Boga. Protest taki zaznacza sie nie tylko
u Dostojewskiego, lecz r6wniez u Camusa, czy Paul Valéry’ ego.
W najbardziej ostrej formie wystepuje jako bunt przeciw przemijalno$ci
1 chwilowoS$ci §wiata stawiajacy pod znakiem zapytania absolut, jaki zwolen-
nicy tego kierunku chcieliby widzieé w czlowieku.

Wreszcie znany motyw antropologiczny, ktéry najwyrazZniej wystepuje
u Nietzschego: absolut Bozy zagraza absolutowi czlowieka, a wiec nad-
czlowiekowi, ktérego obraz filozof niemiecki tak sugestywnie kre$li.

W drugiej czeSci swojego studium analizuje autor aporetyke teologii. Widzi
on trzy gléwne aporie teologiczne, a mianowicie: aporie absolutu, przypadko-
woSci i poSredniczenia. Pierwsza polega na tym, ze absolut Bozy — my$lowo
przynajmniej — uniemozliwia istnienie czegokolwiek poza Nim, w szczegé-
nosSci istnienie ,ja” czlowieka. Druga czerpie swoje Zrédlo z przypadkowosci
§wiata, ktéry choé pochodzi od absolutu, jednak nie odzwierciedla w sobie nic
z jego blasku. Wreszcie aporia poSredniczenia polega na tym, ze czlowiek
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stworzony na obraz Bozy staje sie tylko Jego poSrednikiem; nie wida¢ na-
tomiast miejsca na jego wlasne urzeczywistnienie sie.

Wyijscie z tych teologicznych zawiloSci upatruje autor nie w spekulatyw-
nym mysleniu, ale w mocniejszym oparciu teologii bezpoSrednio na stowie
Bozym. Teologia bowiem taka zakorzeniona w zywej postaci Jezusa Chrys-
tusa i Jego unizeniu przezwycieza wszystkie aporie.

Trudno jest nieraz $ledzié zawila my$l autora w jej wszystkich implika-
cjach. Niepodobna jednak zaprzeczyé, ze do problemu ateizmu podszedl on
w sposéb oryginalny, nie ulatwiajac sobie zadania przez pozorny triumf nad
nieobecnym przeciwnikiem. Ksigzka powinna daé do mySlenia niejednemu
teologowi, ale takze kazdemu wyksztalconemu chrzeScijaninowi pragngcemu
Sledzié rozne koleje mys§li ateistycznej.

Ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa

Heinz ZAHRNT, Gott kann nicht sterben. Wider die falschen Alternativen
in Theologie und Gesellschaft, Miinchen? 1970, Piper Verlag, s. 328.

ByliSmy niedawno §wiadkami ciekawego zjawiska. W calym §wiecie stala
sie nagle glo$na tak zwana ,teologia $§mierci Boga”. Powstaly ksigzki o sen-
sacyjnych tytutach: ,,Gdzie jest B6g?”, ,,Bo6g nie istnieje”, ,,Czy B6g umarlt?”
Uczeni, ktérzy chcieli uwazaé sie nadal teologami chrze$cijanskimi, zaczeli
glo$no i otwarcie méwié o $mierci Boga i usilowali stworzyé teologie bez
Boga. Ksigzka znanego autora protestanckiego wyrosta z checi zajecia stano-
wiska wobec tego ruchu oraz z przekonania, ze ,,B6g nie umiera, gdy czlo-
wiek przestaje pytaé o Niego, ale czlowiek przestaje byé czlowiekiem, gdy
nie stawia sobie wiecej pytania o Boga” s. 11.

»Smieré Boga”, jak wykazuje autor, jest oczywiScie sama w sobie sprzecz-
no$cig. Teologowie radykalni popelniajg blad, gdyz sytuacje poznania czy
braku poznania Boga w §wiecie biorg za stan ontologiczny. ,,Bég, ktéry umart,
nie zastuguje na lzy”, jak powiada Harvey C o x. Niemniej na takim stwier-
dzeniu poprzestaé nie mozna, ale trzeba wykazaé korzenie, z ktérych tego ro-
,dzaju‘ teologia wyrosta, wskazaé na problemy, jakie postawita i nakreslié ich
rozwigzanie.

Autor przedstawia wiec wpierw szkodliwe skutki, jakie filozofia O§wiece-
nia wywarla na wiare w Boga. Wymienia wér6d nich antropologiczny zwrot
od wiary w Boga do wiary w czlowieka, zanik poczucia, ze §wiat jest dzietem
Boga, upadek autorytet6w i inne. Wszystkie te zjawiska posia-
dajg jednak réwniez strone pozytywnag.

Dzisiaj bardziej niz kiedykolwiek decyzja wiary w Boga musi byé podjeta
osobi$cie, a nie mozna sie zadowolié¢ jej socjologicznym przekazaniem. Swiat
w pelni $wiecki okazuje, czym wlasnie Bbég nie jest, w jakiej mierze jest On
do Swiata caltkowicie niepodobny. B6g jednak musi sie okazaé prawdziwy
wlasnie w ramach tego obecnego $wiata, gdyz wiara w $wiat przyszly staje
sie problematyczna.

Cale zagadnienie sprowadza sie do znalezienia nowego jezyka o Bogu.
w §wiecie zsekularyzowanym. Ten nowy jezyk musi znalezé punkt wyjscia,
ktérym bedzie przede wszystkim stwierdzenie, ze czlowiek dzisiejszy nie
pyta o Boga, ale o samego siebie. Dlatego tez, kto chce dzi§ Boga przedsta-
wié, ten musi rozpoczynaé od cztowieka. To og6élne stwierdzenie autor ukon-
kretnia w szeregu innych. A wiec prawde o Bogu Stworzycielu czlowiek
moze poznaé jedynie przez poSrednictwo swojej wlasnej egzystencji, ktéra jest
darem i laskg. Koleje ludu wybranego wyprowadzonego z Egiptu przezywa
czlowiek dzisiejszy we wiasnych wedréwkach i kolejach losu. W zmianach
porzadku spotecznego, zmianach zawodu i innych ujawnia sie podobnie jak
przy wyijéciu Izraela z Egiptu zar6wno wezwanie Boze i zwigzana z nim
twarda konieczno§é, jak tez nowe mozliwo$ci zycia. Problem grzechu i kary



