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POLSKIE PUBLIKACJE POZATEOLOGICZNE NA TEMAT
KULTU SWIETYCH

Bibliografie niniejszg opracowalem pod katem mozliwo$ci inspiracji reflek-
sji teologicznej nad kultem $§wietych osiggnieciami i ujeciami, jakie powstaly
na terenie innych dyscyplin. Dlatego tez w opracowaniu nie uwzglednitem
pozycji czysto biograficznych na temat §wietych, pozycji dotyczacych dziel,
jakie po sobie zostawili, prac na temat religijnego, kulturalnego, politycznego
itp. znaczenia ich dzialalnosSci. Pominalem ponadto prace wylgcznie zrédio-
znawcze dotyczace zywotoéw S$Swietych, opracowania tylko historiograficzne
na temat kultu $wietych, prace z zakresu historii sztuki czy muzykologii. Nie
obylo sie przy tym bez boélu, jaki przezywa bibliograf, kiedy musi ze wzgle-
du na gléwny zamyst pracy wykluczyé od publikacji wiele pozycji juz opra-
cowanych.

Zdaje sobie sprawe, ze opracowanie niniejsze — jakkolwiek kosztowalo wie-
le trudu — jest niedoskonate, bo wysoce niekompletne. Jednakze, niezaleznie
od jego sensu bezposredniego, traktuje je jako jakie§ przypomnienie naszego
obowigzku teologéw otwarcia sie na interdyscyplinarng wsp6iprace. To bylo
rawet bezposrednia przyczyng, Ze niniejszg prace podjglem i po§wiecilem jej
sporo zmudnych godzin.

Balicki A. E, Bolestaw Smialy i §w. Stanistaw Szczepanowski w poezji
polskiej, Krakéw 1905, s. 166.

Proba pelnej rejestracji utworéw na ten temat, poczgwszy od $redniowiecza
az do Bolestawa Smiatego Wyspianskiego.

Baranowski W., Kult $§wietych nie uznawanych przez wtadze koscielne
w tradycyjnym katolicyzmie ludowym, Euhemer 1971, nr 1, 41—51.

Kult starotestamentalnej Zuzanny oraz Genowefy ksiezniczki brabanckiej
rozwingt sie na zasadzie mechanizmu ,zastgpienia w wierzeniach ludowych
Swietej przez inng bardziej popularng jej imienniczke”. Natomiast ludowe
przekonania o §w. Wandzie (mimo jej §mierci samobdjczej), §w. Mieczystawie
czy §w. Bolestawie maja swe Zrédlo w ,szeroko rozpowszechnionych na wsi
pogladach, ze kaide imie musi posiadaé swego patrona”, Do powstania re-
ligijnego kultu bohater6w z poczatkéw naszej panstwowos$ci przyczynila sie
ponadto praca narodowa w okresie rozbioréow.

Baranowski W, Relikty wicrzen w §w. Piotra Palikope — egzekutora
dziesiecin, Kwartalnik historyczny 76(1969) nr 4, 897—902.

Wierzenia ludowe, Ze w dzien §w. Piotra w Okowach, 1 sierpnia pioruny
lubig uderzaé w kopy zigtego zboza, wywodza sie z instytucji dziesiecin.
»Czynniki ko$cielne stworzyly lub tez byé moze zapozyczyly z innego terenu
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legende o §w. Piotrze, karzacym za pomoc3 piorunéw opornych lub nieucz-
ciwych platnikow naleznoSci na rzecz koSciota”.

Baranowski W. Z badait nad katolicyzmem ludowym okresu pouwlasz-
czeniowego., Kult ,$wietych doktoréw”, Zeszyty naukowe Uniwersytetu E6dz-
kiego, seria 1, 1969, z. 63, 83—99.

Autor zestawia liste §wietych, ktérzy w $§wiadomosci ludowej okresu po-
uwlaszczeniowego byli patronami w czasie zarazy i pomocnikami w roéz-
nych dolegliwo$ciach ciala. Kult ,Swietych doktoré6w” jest tu oceniany wy-
1acznie jako namiastka wiedzy i opieki lekarskiej, stagd w warunkach wsp6i-
czesnych jest on nieuchronnie skazany na zamarcie.

Baranowski W., Z badart nad ludowq recepcjg ,2ywotéw $wietych”, Lud
54 (1970) 87—114.

O ile w ludowych legendach o §wietych da sie wykryé kilka powtarzaja-
cych sie stereotypoéw, to cechy bardziej zindywidualizowane wykazujg §wieci
z tzw. , Jezusowej $wity”: §w. Jb6zef, sw. Anna, §wieci Piotr i Pawel, §w. Jan
Chrzciciel.

Basitow W. Kult swiatych w istamie, Moskwa 1970, s. 173. Por. rec.
Euhemer 1971, nr 4, 127—129.

Baudouin de Courtenay-Ehrenkreutz C. Swieta Cecylia. Przy-
czynek do gemezy apokryfow, Lud 21 (1922) 103—124. Istnieja dwie wersje
zywotu §w. Cecylii: typ energicznej rzymskiej arystokratki oraz §lepej pokor-
nej dziewczyny. U Zr6del obu legend lezy etymologia ludowa, wywodzgca
arystokratyzm Cecylii od rzymskiego rodu Cecyliuszéw, za§ jej S$lepote ze
skojarzen z przymiotnikiem caecus. Rowniez etymologia ludowa jest zrodlem
istnienia w obu legendach watku o muzykalno$ci Cecylii. Wiekszg popularnosé
legendy o Cecylii §lepej nalezy tlumaczyé, ze podtrzymuje ja $rodowisko nie-
vwidomych muzykéw.

Bazielich A, Poczatki kultu Sw., Andrzeja Apostola w Polsce, Nasza
przeszlo§é 7(1958) 257—275.

T. Manteuffel rozwdj tego kultu lgczy z zakonem cysterséw i jego misyj-
nymi planami wobec Rusi. K. Gérski w ,,andrzejkach” widzi §lad chrzescijan-
stwa przedmieszkowego, ktére nie zdolalo zachowaé swej identycznosSci i zo-
stalo wchloniete przez poganstwo. Inni badacze widzg tu $§wiadectwo naszych
stosunkéw z Wegrami albo charakterystyczny kult epoki wojen krzyzowych.
Autor probuje wskazaé wplyw kolonistéw z zachodnich Niemiec oraz zrédia
rdzennie polskie tego kultu.

Bogustawski E., Podanie o Pia$cie, zapisane w kronice tak zwanego
Gallusa (Mnicha-Anonima) i legenda o $w. Germanie, Sprawozdania Tow.
Nauk. Warsz. 3 (1910) 25—41.

Autor przeczy zaleznoSci podania o Piascie od legendy o §w. Germanie.
U ludéw aryjskich motyw dwoch cudownych go$ci wystepuje czesto, mamy
wiec tu do czynienia nie z zaleznoS$cig, ale z réwnoleglo§cig watkéw.

Bohdziewicz P. Zjazdy teczyckie XII wieku a powstanie kultu sw.
Stanistawa biskupa, Roczniki humanistyczne 4 (1953) 237—267.

My$l o kulcie meczennika krakowskiego mogla powstaé w §rodowisku
ksigzat i duchownych wrogich Wladystawowi II. Stala sie politycznie nieaktu-
alna, kiedy na tronie krakowskim zasiadl! Bolesltaw Kedzierzawy. Wowczas
jednak byla juz na trwale przyjeta w niektérych §rodowiskach duchownych.

Borawska D., Z dziejéw jednej legendy. W sprawie genezy kultu $w.
Stanistawa biskupa. Prace Inst. Hist. Un. Warsz. t. 4, Warszawa 1950, s. 104.
Autorka opowiada sie za pogladem M. Plezi, ze réwniez wersja kroniki
Galla na temat Smierci §w. Stanistawa jest uwarunkowana politycznie. Oma-
wia zalezno$é legendy Kadlubka od zywota §w. Tomasza Becketa. Z kolei
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Vita minor Wincentego z Kiele wykazuje wyraZne podobiefistwa
do zywotu §w. Dominika oraz nawiazuje do ideatu biskupa w statutach gniez-
niefiskich z pierwszej polowy XIII w. Nieznana Kadlubkowi legenda o Pio-
trawinie bylaby pochodzenia dominikanskiego.

Borkowska M. G., Kult liturgiczny $w. Urszuli w Polsce do XVI w,
Roczniki humanistyczne 14 (1966) nr 2, 109—198. Praca magisterska, dotyczgca
polskich dziejéw kultu, ktéry swo6j rozkwit zawdzieczal bezprecedensowemu
potraktowaniu odkrytego w r. 1106 cmentarzyska za relikwie 11 tysiecy
$wietych dziewic, zalamal si¢ za§ w wieku XVI wraz z narodzinami bar-
dziej krytycznej mentalno$ci nowozytnej.

Broczek M. Przyczynki do lacifiskiego 2Zywotopisarstwa w Polsce, w:
Ksiega pamigtkowa ku czci S. Pigonia, Krak6w 1961, 133—142.

Kontynuujac tradycje Wojciechowskiego, autor prébuje wskazaé, jak rosna-
ca legenda uwalniala §w. Stanistawa od powigzan politycznych i przeksztal-
cala krola Bolestawa w tyrana. Natomiast w Dlugoszowym Zywocie §w. Sta-
nistawa mozna wykryé projekcje sporu Kazimierza Jagielloficzyka z biskupem
Jakubem, w ktérym Dlugosz stal po stronie biskupa.

Bruchnalski W, Piast, Kwartalnik historyczny 20 (1906) 442—450; 627—
—663.

Wbrew tezie Gajslera autor broni rodzimo$ci podania o Pia$cie, ktére Gall
Anonim jedynie ustylizowal wedlug legendy o §w. Germanie.

Bruchnalski W, T. z. Kalendarz Swietych Stowianskich w Polsce
i ks. Franciszek Siarczyniski, Prace filologiczne 12 (1927) 18—29.

»Wbrew utartym zdaniom, ze kalendarz Swietych slowianskich powstat na
emigracji po powstaniu listopadowym, stwierdza autor, ze stowianskie imiona
Swietych prébowat wskrzesié ks. Siarczynski, proboszcz jarostawski, péZniejszy
dyrektor biblioteki Ossolinskich, piszac Nowy Kalendarz czyli Swigtnik Lwow-
ski na rok przestepny 1828, ktéry jednak zostal wstrzymany przez cenzure
§wiecky i duchowng; rekopis sie nie dochowal, jedynie z aktéw dotyczacych
sprawy wylowié mozna pare interesujgcych szczegélow” (J. S. Bystron).

Bruchnalski W. Zywoty $wietych polskich pod wzgledem osnowy cu-
downo$ci, Lud 20 (1914—1918) 317—318.

Streszczenie odczytu. Wystepowanie identycznych motywéw w zywotach
réznych $wietych. ,Tak zywoty §w. Wojciecha i §w. Stanistawa majg trzy
motywy wspélne: 1) posiekanie ciala na cze§ci i zlaczenie tlumaczone przez
p6zniejszych Zywotopisarzy symbolicznie jako zjednoczenie sie rozproszonych
dzielnic Polski, 2) uciecie palca, ktéry potem znajduje sie w rybie, 3) strze-
zenie ciala przez orly”. Wspélne szczegbly wystepuja w zywotach $w. Jadwigi,
Salomei i Kingi, takze w zywotach §w. Wojciecha i §w. Salomei.

Briickner A., Legendy o Cyrylu i Metodym wobec prawdy dziejowej,
Poznan 1903, s. 49. Odbitka z t. 30 Rocznika Tow. Prz. Nauk Pozn.

Glownym celem legendy o §w. Cyrylu i Metodym jest obrona nowego obrzad-
ku, nie za§ prawda historyczna. Czyny Cyryla skonstruowane sg wedlug sza-
blonu najmedrszego filozofa, czyny Metodego — wedlug szablonu podziwianego
przez najwiekszych dzialacza. Samo dzielo braci solunskich autor ocenia kry-
tycznie, ,widzac wielkie uszczerbki, krzywdy i szkody, jakie ono Slowiansz-
czyznie w koncu wyrzadzilo”.

Briickner A., Sredniowieczna pie$nt religijna polska, Krakéw 1923.
Pie$ni zwigzane z kultem §wietych stanowig dzial pt. ,Epika”, s. 23-56.

Brickner A, Literatura religijna w Polsce $§redniowiecznej, t. 3: Legendy
i modlitewniki, Warszawa 1904.

Legendom o §wietych po§wiecone sa dwa rozdziaty, ktére Briickner prezentuje
nastepujgco: ,III. Legendy o $wietych: Niedbalo§é polska. Ub6stwo tekstéw.
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Legendy XIV i XV wieku. Zywot §w. Blazeja. Historia trzech kréli. Wplywy
na literature rusks. IV. Legendy: Legendy péZniejsze. Historiae Romanorum.
Zywot §w. Aleksego i §w. Eustachiusza, Zywot §w. Eufraksyjej. Zywot blogost.
o. Amandusa. Wzmianka o innych legendach-apokryfach. List z nieba zestany”.

Bystron J. S, Ksiega imion w Polsce uzywanych, Warszawa 1938, s. 376.
Chociaz teoretycznie chrystianizacja imion zwigzana byla z ideg $wietych
patronbéw, takze imiona chrze$cijanskie wybierane byly czesto z innych powo-
déw, np. cbyczajowych czy magicznych. Imiona rodzime, w czasach poganskich
bedgce magicznymi zakleciami, przetrwaly dluzej u szlachty niz u wlo$cian.
Ich renesans w epoce romantyzmu. Wplyw dziatalno$ci zakonéw i zmieniaja-
cej sie popularnosci poszczegélnych §wietych na rozprzestrzenianie sie imion.
Imiona jako znak przynalezno$ci narodowej lub wyznaniowej.

Bystron J. S, Z badann nad kultem Swietych, Przeglad wspoliczesny
8(1924)143-146.
Recenzja ksigzki Czarnowskiego o §w. Patryku i ksigzki Dobrowolskiego o §w.
Florianie.

Chatasinski J., Tworzenie legendy i maukowe zadania historii. Uwagi

socjologiczne z powodu dwdéch nowych ksigzek o Lelewelu, w: Kultura i naréd,
Warszawa 1968, 64-108.
Ksiazki I. Chrzanowskiego i Z. Kormanowej o Lelewelu ,nalezg do biografi-
styki historycznej, ktérej spoteczna funkcja polega na dostarczaniu narodowi
wielkich postaci §wietych bohateréw”. Ujecie Chrzanowskiego proponuje obraz
Lelewela jako §wietego katolicko-narodowego, Kormanowa pokazuje wielkiego
historyka jako $wietego laickiego. Obie hagiografie sg napisane w podniostym
stylu religijnym, obie — choé w odmiennym duchu — opisujg §mieré¢ Lelewela
jako akt najglebszego symbolu, obie wreszcie stosuja opuszczenia i przeakcen-
tovlvani? stosownie do potrzeb propagowanego przez siebie modelu $wietego
Lelewela.

Chodynicki K. Geneza i rozwdj legendy o trzech meczennikach wiler-
skich, Wilno 1928, s. 35. Odbitka z Ateneum wilenskiego, z. 13.
Legenda o trzech wilenskich meczennikach prawostawnych z r. 1347 — nie-
znana zr6dlom miejscowym -— powstata w Moskwie w konicu XV w., w okresie
walk Moskwy z Litwa. W r. 1547 kult ich zostal zatwierdzony przez Cerkiew
Moskiewska. Potrzeba posiadania wlasnych meczennik6w sprzyjala podjeciu
legendy przez pisarzy katolickich, w koncu za pos$rednictwem Sarbiewskiego
legenda zostala wydana przez Bollandystéw. W pierwszej polowie XIX w.
nastepuje tajemnicze odnalezienie cial trzech meczennik6w i ozywianie ich
kultu w celu wykazania prawostawnych poczatkéw chrze$cijanstwa litewskiego
i przeciwstawiania sie kultowi MB Ostrobramskiej. W propagande kultu trzech
meczennikéw zaangazowal sie osobi§cie metropolita Siemaszko w ramach akcji
likwidacji unii.

Cierniak J., Kilka stow o tzw. ,andrzejkach”, Teatr ludowy 17(19235)
168-171. :
Opis wré6zb matrymonialnych w dzien §w. Andrzeja, m. in. potgczonych z pos-
tem i modlitwa.

Ciupak E., Kult $wietych w religijnosci masowej, w: Kult religijny i jego
spoteczne podloze. Studia nad katolicyzmem polskim. Warszawa 1965, 47—89.
Mnogo§é poruszonych tematéw, wskutek czego wszystkie potraktowano po-
wierzchownie. Autor reprezentuje teze marksistowska, ze ,kult §wietych bez
wzgledu na oficjalng jedno§é doktryny zmienia swojg tre§é i swoje funkcje
zaleznie od podloza, na ktére zostaje przeniesiony, zaleznie od ukladu stosun-
k6w spoteczno-gospodarczych, a nawet warunkéw topograficznych”,
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Ciupak E., Kultura religijna wsi. Szkice socjologiczne, Warszawa 1961.
Rozdzial pt. ,,Kult §wietych w parafii Z.”, s. 104-110, w ktérym autor wyodre-
bnia pieé grup §wietych, w zalezno$ci od funkcji, jakie przypisujg im wierni.

Czarnowski S. Le culte des héros et ses conditions sociales. Saint
Patrick, héros national de UIrlande, Paris 1919; tlum. polskie: Kult bohateréw
i jego spoleczne podloze. Swiety Patryk bohater marodowy Irlandii, Dziela,
Warszawa 1956, t. 4. Z recenzji J. S. Bystronia: ,Swiety Patryk wchodzac
w wyobrazeniach ludu na miejsce dawnych bogéw, bywat réwniez pojmowany
jako odradzajacy sie bog, a wiec otrzymywal charakter wiosenny, po czeSci
i solarny. Poniewaz za§ §wieta wspoélnie obchodzone wyczerpywaty calg socjal-
ng aktywno$é 6wczesnego zycia, przeto droga ta dochodzi Patryk do naczelne-
go stanowiska w zyciu narodowym Irlandii”. Ponadto kult ten jest zalezny od
religijnego ustroju klanu irlandzkiego, od poje¢ na temat kultu zmartych, od
lokalnych mechanizméw tworzenia i przekazywania tradycji. ,Cenng i tak
pouczajgcg ksigzke konczy Czarnowski probg ogélnej teorii zalezno$ci kultu
heros6éw czy §wietych od §rodowiska i czynnikéw spolecznych, w ktérej stwarza
metodyczne podstawy klasyfikacji socjologicznej tych zjawisk”.

Danielski W. Sekwencje mszalne ku czci $w. Wojciecha jako utwory
liturgiczne i hagiograficzne, Roczniki teologiczno-kanoniczne 16(1969) nr 4, 5-22.
M. in. wskazanie na roéznice treSciowe tekstéw pochodzenia polskiego i czes-
kicgo.

Danielski W. Z dziejow kultu liturgicznego §w. Wojciecha na ziemiach

polskich. Swieta ku czei $w. Wojciecha, Roczniki teologiczno-kanoniczne
14(1967) nr 4, 83-111.
W dzien §w, Wojciecha przypadala ogélnokoscielna rocznica §w. Jerzego. Kon-~
kurencje obu §wigt rozwigzywano na ziemiach polskich rozmaicie. Analiza
tych rozwigzan prowadzi do ciekawych wnioskéw, takze pozaliturgicznych.
Charakterystyczne np., Ze w pocz. XV w. w diecezji kamienskiej, a w koncu
XV w. w liturgii krzyzackiej i u cysterséw pomorskich wiekszg range przyz-
nano §w. Jerzemu niz §w. Wojciechowi.

Dekowski J. P, Obrzedy i zwyczaje $wietojariskie w Piotrkowskiem,
Podzkie studia etnograficzne 4(1962)131-145.

Relacja z badan terenowych. Do artykulu dolaczony aneks zawierajacy tekst
i nuty siedmiu pie$ni §wietojanskich.

OD eokowski J. P., Swiety Jan, Prace i materialy etnograficzne 6(1947)
206-208.

Opis zwyczajow §wietojanskich. M. in, ciekawe pomieszanie §w, Jana Chrzci-
ciela ze §w. Janem Nepomucenem, oraz legenda o §w. Janie, wyja$niajgca
obrzed strojenia chat lopianem, a bedaca parafrazg opowie§ci z Ksiegi Jonasza.

Dobrowolski K. Dzieje kultu $w. Floriana w Polsce do polowy XVI
wieku, Warszawa 1923, s. 154.
Powstanie, a nastepnie upadek tego kultu w Polsce w zwigzku z kanonizacja
$w. Stanislawa. Renesans kultu w w. XV, dzieki przeniesieniu na czczonego
w Krakowie meczennika Pasji innego Floriana, rzymskiego Zolnierza zameczo-
nego w Noricum. Liturgiczne i ludowe objawy kultu §w. Floriana, m. in. §lad
po poganskim kulcie kamieni. Patronat nad ogniem jako obronca przed poza-
rami mialby §w. Florian przejagé po béstwach poganskich, historycznie za$
wigze sie on z pozarem Krakowa w r. 1528, w ktérym ocalal ko$ciét na Kle-
parzu pod wezwaniem tego §wietego.

Dobrowolski K. Kult §w. Stanistawa w St. Florian w §rednich wiekach,
Rocznik krakowski 19(1923)116-133.
Kult §w. Stanistawa, znany w krajach oSciennych, pozostal jednak nieznany
na ziemiach od Polski oddalonych. Spo$r6d nielicznych wysp tego kultu wy-
réoznia sie St. Florian w Austrii Gornej, gdzie kult ten zostal przeszczepiony
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dzieki sentymentowi, jaki w klasztorze tym zywiono dla Krakowa jako miejsca
relikwii §w. Floriana. Do upadku kultu przyczynilo sie dopiero upowszechnie-
nie sie drukowanych ksiag liturgicznych, co zniszezylo wéwezas wiele party-
kularyzméw liturgicznych. Kulty partykularne ucierpialy nastepnie bardzo
w wyniku reform trydenckich oraz na skutek usuwania gotyckich ottarzy
i nadawania starym ko$ciolom wystroju barokowego.

Dobrowolski K. Ludowe atrybuty S$wietych w Polsce, Sprawozdania
PAU 29(1924) nr 10, 17-18.
Zrodlem atrybutéw w ikonografii sg wyobrazenia o §wietych. Od XIV w. do
pojmowania $§wietych jako cudotwoércéw dolacza sie — w catosci przyjeta
z Zachodu — idea o ich patronacie. Autor rozréznia dwie grupy patronow:
jedni §wieci bronia przed nieszcze$ciami, inni patronujag pewnym zawodom.
Na gruncie polskim w ogo6le brak atrybutéw powstalych z rodzimej etymo-
logii ludowej.

Dobrowolski K., Zywot $§w. Jacka. Ze studiéw nad hagiografiq $rednio-
wieczng, Rocznik krakowski 20(1926)20-39.
Préba dotarcia do zalozen religijnych, jakie przy§wiecaty lektorowi Stanista-
wowi w jego Zywocie §w. Jacka.

Dominik J. Bibliografia ilustrujgca 2ycie i kult $w. Stanistawa biskupa
i meczennika, Rzym 1953.
Por. rec. W. Sawicki, Nasza przeszio§é 6(1957)406-412.

Dunin-Wasowicz T. Kulty $§wietych w Polsce w X w., w: Polska
w $wiecie. Szkice z dziejow kultury polskiej, Warszawa 1972, 61-171.
Artykul dotyczy kultu $§wietych Udalryka, Lamberta i Wactawa, ktérych kult
zapozyczono z krajow oS$ciennych. ,Zapozyczenia te pokrywaja sie z drogami
kontaktéw, jakie nawigzat Mieszko I, a p6Zniej Bolestaw z centrami ko$cielny-
mi, w miare mozliwo$ci nastawionymi zyczliwie i nieagresywnie do jego pans-
twa” Kult Udalryka i Lamberta wypelnial zapotrzebowanie formujgcego sie.
KoSciola na §wietego biskupa, dlatego zaczgl gasnaé z chwilg, kiedy Polska
posiadala juz wlasnego §wietego biskupa, Wojciecha. Natomiast kult §w. Wac-
lawa wypeknialby luke, jaka stanowil brak rodzimego $wietego wtadcy. Przy-
czyng tego braku bylaby m. in. rodzima tradycja pojmowania wladzy, nieche-
tna watkom heroistycznym, ,co utrudnialo spoleczng akceptacje przeksztal-
cania przedstawiciela dynastii w §wietego bohatera”.

Dworzaczkowa J., Podanie o glowie $§w. Barbary w dziejopisarstwie

pomorskim, w: Studia historica w 35-lecie pracy naukowej Henryka Zow-
mianskiego, Warszawa 1958, 155-165.
Kolejne warianty podania zdradzaja odmienne treS§ci polityczne. O ile dwa
pierwsze gloryfikujg dynastie pomorskg, to wariant trzeei powstal w $rodo-
wisku krzyzackim. Przejawia on niecheé wobec ksigzat pomorskich, nastawie-
nie antypolskie (sprawa biskupstwa kamienskiego) oraz poparcie dla krzyzac-
kiej polityki gospodarczej (prawo nadbrzeine).

Fijatek J, Czesé §w. Kazimierza i cerkwie ruskie w Wilnie, Ateneum
wileniskie 2(1924)131-158.
Wyjednany przez §w. Kazimierza u ojca zakaz budowania cerkwi ruskich jest
jedynie watkiem hagicgraficznym, spopularyzowanym przez Skarge.

Fijatek J., Ksiegi liturgiczne oraz §wieci i $wieta katedry krakowskiej
2z poczqtku w. XIII-go, Nova Polonia Sacra 1(1928)351-364.
Kalendarz katedry krakowskiej w tym okresie czcit jeszcze §w. Jerzego przed
§w. Wojciechem, w odno$nym benedykcjonale ,nie ma modiéw o §w. Wacltawie
ani nawet kommemoracji o nim”, sg natomiast $§wieto i modlitwy o $§w.
Florianie.
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Fischer A, Sol $§w. Agaty, Kalendarz rolnika polskiego 1925, 103-107,
Sw. Agata, chrze$cijafiska patronka ognia, zajela miejsce poganskich duchéw
opiekunczych. Poswiecona s6l, podobnie jak chleb, ma jakby karmié¢ ogien.

Floryan W., Sobétka Jana Kochanowskiego wobec ,villanelli” romanskiej
i renesansowej poezji pastoralnej, w: II Miedzynarodowy Zjazd Slawistéw.
Ksiega referatéw, sekcja II, Warszawa 1934; 23-27.
Mozliwosé zwigzkéw Sobotki Kochanowskiego z maggiami wloskimi, wywo-
dzgcymi sie ze starozytnoSci uroczysto$ciami kobiecymi, zamykajacymi sie na
§w. Jana Chrzciciela. ,,W opracowaniu swojskiej materii ludowej wykazuje
ponadto Sobdétka szereg szczegbéldéw typowych dla twoérczosci pastoralnej re-
nesansu wloskiego”.

Freud Z. Mojzesz i monoteizm, w: Czlowiek, religia, kultura, Warszawa
1967, 199-233.
Fragment ksigzki Der Mann Moses und die montheistische Religion, Mojzesz
przeszczepil do Izraela idee religijng Echnatona, Promocja izraelskiego Boga
Jahwe, ktory dzieki tej reformie z boga lokalnego stat sie Panem wszech§wia-
ta, lezy u Zrdédel wiernoéci Izraela swemu Bogu nawet w chwilach kleski,
podczas gdy bég plemienny, jeSli dopuscit do kleski swego ludu, byl karany
wzgardg i zapomnieniem. Tu takze lezy przyczyna specyficznej dumy Izraela,
kt6rg Freud por6wnuje do dumy Brytyjczyké6w w koloniach swego imperium.
JeSli za$§ idzie o kult Mojzesza: w kulcie wielkich ludzi, §wietych, bohateréw
itp. obserwujemy ten sam mechanizm, co u Zrddel kultu Boga. Jego Zrédlem
miataby byé ,tesknota za ojcem, ktéra zyje w kazdym z nas od dni dzie-
cinstwa... wszystkie te cechy, ktérymi obdarzamy wielkiego czlowieka, sa ce-
chami ojca i w tym podobienstwie lezy istota wielkiego czlowieka, ktéra dotad
nam sie wymykata”,

Gajsler J. F., Stosunek podania Gallusowego o Piascie do legendy o $w.
Gérmanie, Przeglad historyczny 6(1908)143 - 154. Legenda o niego$cinnym krélu
Popielu i ubogim Pia$cie, uzyczajagcym go$ciny nieznajomym wedrowcom, nie
jest pochodzenia rodzimego. Stworzyt ja Gall Anonim, czerpigc watek podsta-
wowy z legendy o §w. Germanie.

Gieysztor A. Dobrowolne ubdstwo, ucieczka od $wiata i §redniowieczny

kult $w. Aleksego, w: Polska w $wiecie Szkice z dziejéow kultury polskiej,
Warszawa 1972, 21-40.
W przeciwienstwie do zakonnego idealu $wietosci, §w. Aleksy reprezentuje
wz6r ascezy dla czlowieka §wieckiego, zwlaszcza pochodzacego z arystokracji.
Watek pielgrzymki Aleksego i jego podr6zy do dalekich krajow jest wyrazem
tesknoty za wyjSciem z zamknietego wiejskiego horyzontu, ,kontestacji war-
to§ci moralnych przypisywanych dotad zakonnej zasadzie stabilitas loci”. Kult
sw. Aleksego podejmuje ,,wieczny temat ucieczki od §wiata (fuga mundi), kt6-
rego nie potrafi sie zmienié”, w poszukiwaniu lepszych chrze$cijan niz sasiedzi.
Kult zawdzigczal popularno$é gtéwnie masom $wieckich. Sw. Aleksy patrono-
wal przemianom w pojmowaniu jalmuzny, zwigzanym z ksztaltowaniem sie
miejskich stosunkéw gospodarczych. Sama postaé §wietego przeszla ewolucje
od hieratycznej surowo$ci do cech coraz bardziej ludzkich.

Gieysztor A. Pauper sum et peregrinus. La légende de Saint Alexis en
Occident: un idéal de la pauvreté, Recherches sur les Pauvres et la Pauvreté,
1967-1968, nr 6, 27-30.

Gostomska-Zarzycka Z. Ksiezna Jadwiga Slgska w $wietle legendy
z XIV w. i podan ludowych, Rocznik Zak. Nar. Ossol. 3 (1948) 231—250.

Obfito§é imion slowianskich w Legendzie wskazuje na to, ze wbrew twier-
dzeniom historykéw niemieckich, dwér Henryka Brodatego nie byl zgerma-
nizowany. Popularnoéé Jadwigi wéréd ludu $laskiego i jej szeroka praca dla
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niego bylaby niemozliwa bez jej spolszczenia. Niemiecka teza o jej roli w ger-
manizowaniu Slgska jest nacjonalistycznym wymystem. Autorka zwraca
uwage na uwiedle w ciggu wiekéw liczne podania polskie o Jadwidze, jakie
zyly na Dolnym Slgsku.

Gorski K. La naissance des états et le ,roi-saint”. Probléme de l’'idéolo-
gie féodale, w: L’Europe aux IXe — Xle siécles. Aux origienes des Etats natio-
naux, Varsovie 1968, 425—432. Idea $wietych krdléw, nieznana chrze$cijan-
stwu starozytnemu, przyjela sie dopiero po Karolu Wielkim. Autor przypo-
mina klasyfikacje Fedotowa odno$nie §wietych kroléw: 1) wladca przyjmu-
jacy $mieré bez oporu i bez walki — §w. Borys i Gleb, §w. Kanut; hierarchia
liczyé stabych poczatk6éw kultu np. Kazimieraz Odnowiciela. Ko$ciét w Pol-
oddolnie; 2) wtadca apostot — §w. Stefan, §w. Waclaw, §w. Wlodzimierz; 3)
obronca KoSciola i kraju — §w. Eryk, §w. Wladystaw. Polska jest jedynym
krajem S$redniowiecznej Europy, ktéry nie stworzyl kultu wiladcy, je$li nie
powanie na Slasku. Do rozkrzewienia tego kultu na ziemi krakowskiej
sce nie miat zapotrzebowania na taki kult wobec silnej wladzy krélewskiej,
ktéra jednocze$nie popierala rozwéj chrze$cijafistwa. Skrajnym przeciwien-
stwem byla Serbia, gdzie od konica XII w. do w. XV kanonizowano wszystkich
kolejnych kré6léw — aby wzmocnié dynastie i panstwo wobec zagrozenia tu-
reckiego.

Gustawicz B, O zwyczajach $wietomarcinskich, Lud 15 (1909) 275—289:
16 (1910) 1—16,

W $lad za uczonymi niemieckimi autor sgdzi, ze §w. Marcin kontynuuje
obrzedowo$é starogermanskiego boga Wodana. W. Klinger tak ocenia te hipo-
tezg: ,zamiast z kultu Wodana objasniaé obrzedy S$wietomarcinskie, usituje
przeciwnie na podstawie dochowanej obrzedowo$ci §wietomarcinskiej rekon-
struowaé utracong — Wodana. Mamy tu wiec bledne kolo, ktére wartosé
naukowsg tego pomystu sprowadza do zera”.

J anéw J., Romans o Barlaamie i Jozafacie w przerébce Skargi, Barano-
wicza i Lichoniewicza, Przeglad humanistyczny 7 (1932) 41—66.

Skarga wywarl powazny wplyw na literackie ujecia zapozyczonej z buddyzmu
legendy o §wietych Barlaamie i Jozafacie, w literaturze polskiej i ruskiej.
Autor wykazuje razace przeoczenia wybitnemu badaczowi ukraifiskiemu I.
Franko w jego opracowaniu na temat przer6ébki tej legendy u Baranowicza.

Janéw J, por. S. Piskorski, Zywot Barlaama i Jozafata.

Jodlowski S. Swiety Marynus. KoScielno-ludowe podanie o dziewicy-
-zakonniku, Lud 31 (1932) 47—52.

Slaskie przeniesienie legendy o §w. Marynusie na gliwickiego franciszkanina,
ktérego cialo nie wleglo zepsuciu, a twarz nosila §lady szczegblnej pieknoSci.

Karolewicz G., Uwagi o Zrédtach do poznania kultéow Swietych i kultu
maryjnego, Sprawozdania KUL 1965, 111—113.

M. in. zwrécenie uwagi na literature straganowsg jako zr6dio poznania men-
talno$ci religijnej mas.

Karwasinska J.,, Drzwi GnieZnienskie a rozwdj legendy o $w. Wojcie-
chu, w: Drzwi GnieZnienskie (red. M. Walicki), Wroctaw t. 1, 1956, 20—41.

Na Drzwiach GnieZniefiskich przekazano bogatsza tre§é niz ta, ktéra znaj-
duje sie w spisanych woéweczas Zywotach §w. Wojciecha. Ustna tradycja, ktéra
jest jej zrodiem, przejawia cechy zdecydowanie rodzime, przejawia zrozumienie
politycznego znaczenia kultu §w. Wojciecha dla ksztaltujgcego sie panstwa.
Stad wniosek, ze ,,Drzwi GnieZnienskie nie mogly powsta¢ na lakoniczne za-
moéwienie przestane do innego kraju i do §rodowiska artystycznego, karmionego
bardziej skapg lekturg i mniej rozwinietg tradycjg”.
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Karwasinska J, Panstwo polskie w przekazach hagiograficznych Xl
i XII w., w: Poczqtki panistwa polskiego. Ksiega Tysigclecia, Poznah 1962,
233—244. )

Wymieniona przez Galla Liber de passione, zaginiony zywot §w. Wojciecha,
,mimo tytulu byla na pewno w wiekszej mierze poSwiecona dziejom Chro-
brego niz dziejom meczennika”.

Karwasinska J., Studia krytyczne mad zywotami $w. Wojciecha, bis-
kupa praskiego. Vita I. Studia Zrédtoznawcze 2 (1958) 41—79.

Przeglad przekazéw rekopiSmiennych i wniosek, Ze ,przekazywanie tekstow
szlo raczej terytoriami niz drogami organizacyjnymi, choé¢ i te niewatpliwie
role odegraly”. Renesans Vita I w XV w. w zwiazku z rozwijajaca si¢ w Cze-
chach i w Polsce $wiadomo$cig narodowa.

Karwasinska J., Studia krytyczne nad zZywotami §w. Wojciecha, biskupc
praskiego. Redakcje Vita I, Studia zrédloznawcze 4 (1959) 9—32.

Zmiany w tradycji rekopi$émiennej zywotéw szly w kilku kierunkach
1) opuszczanie lub przekrecanie szczeg6tow dla przepisujacego niezrozumiatyct
(informacje geograficzne, personalne itp.), 2) usuwanie szczeg6i6w dla daneg:
srodowiska niepozgdanych, np. rekopisy wloskie pomijajg niepochlebne wypo-
wiedzi o opactwie Monte Cassino oraz entuzjastyczne oceny Kklasztoréw fran-
cuskich, 3) rozbudowywanie typowych watkéw hagiograficznych, cudownyct
wydarzen itp.

Kiersnowski R., O brakteatach 2z czasow Bolestawa Krzywousteg«
i roli kultu $w. Wojciecha w Polsce, Wiadomo$ci numizmatyczne 3 (1959
147—167.

Uwiezienie w 1038 r. relikwi §w. Wojciecha do Pragi i przesuniecie cen:
trum politycznego panstwa do Krakowa spowodowalo upadek kultu §w. Woj:
ciecha. Dopiero wznowienie polityki péinocnej przez Hermana i Krzywouste:
go stworzylo polityczne przestanki do renesansu kultu. Ponowna konsekracj:
katedry gnieznienskiej w 1090, pokutna pielgrzymka Krzywoustego zakonczo-
na na grobie §w. Wojciecha w 1113, odnalezienie glowy §wietego w 1127, hok
ksiecia pomorskiego w 1128 to kolejne etapy rozwoju tego kultu. Stad tez a:
dwa typy monet z wizerunkiem §w. Wojciecha z czasé6w Krzywoustego. Byl
one pomySlane jako odpowiedZ na roszczenia polityczne Pragi i Magdeburga
Autor polemizuje z teza, Ze moneta przedstawiajgca Krzywoustego klecza
cego przed $§w. Wojciechem datuje sie z czaséw jego pielgrzymki pokutnej
Raczej byla ona polityczng odpowiedzig na hold merseburski, ktéory w 113!
Krzywousty musial zlozyé cesarzowi Lotarowi.

Kimlowski L., Kult §w. Rozalii 2 Palermo w Polsce, Euhemer 1972, n
3, 83—92.

Sw. Rozalia byla patronkg od morowego powietrza. ,Naniesienie miejs
kultu na mape wykazuje koncentracje na linii Poznan—Kalisz—Wielun—Ra
domsko, woké6! Krakowa, w rejonie §rodkowych Prus ksigzecych i Warmi
oraz pojedyncze punkty w plockim i lowickim. Koncentracja ta pokrywa si
z wystepujacymi zjawiskami morowego powietrza”.

Klinger W, Legenda o §w. Marii Magdalenie i Historia Apoloniusz
2z Tyru, Lud 15 (1909) 22—26.

Watek marsylski legendy o §w. Marii Magdalenie jest amplifikacjg ewange
licznej postaci, dokonang w oparciu o Historie Apoloniusza z Tyru.

Klinger W. Doroczne $wieta ludowe a tradycje grecko-rzymskie, Kra
koéw 1931.

1) Sw. Jerzy, s. 21—28, Obrzedowosé Swigtojerska jest cze§ciowo refleksen
obrzedéw wielkanocnych (zwlaszcza elementy zaduszkowe), cze§ciowo za
»pbrostg i do§é wierng kontynuacjg starozytnych Palilibw”, rzymskiego $wie
ta ku czci Pales, bogini pasterstwa.
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2) Sw. Jan, s. 37—45. Motyw stowianskiego boga Kupaly jest wymyslem
Gostynskiego: Kupalo jest synonimem stowa ,Chrzciciel”. Na obrzedowosé
§wietojanska skladajg sie pochodzace jeszcze ze starozytno$ci przekonania
o szczegblnej aktywno$ci ziemi w czasie letniego przesilenia (stad np. basnie
o kwiecie paproci) oraz elementy zaduszkowe, ktére §w. Jan przejgl z Zie-
lonych Swiat.

3) Sw. Marcin, s. 64—74. Zwyczaj blogostawienia koni jest czysto chrzeSci-
janski, ma Zrédlo w ikonografii §wietomarcinskiej. Natomiast ge§ §w. Mar-
cina jest pozostalo§cia po masowym zabijaniu zwierzat na zime, poigczonym
z og6lng wesotoscig i pijatyka, co uczynilo $wietego biskupa i ascete patro-
nem pijakéw. W obrzedowosci §wietomarcinskiej autor rozpoznaje pozosta-
loSci kultu bogéw rzymskich Libera i Marsa. Powigzaniu temu sprzyjata
okolicznoéé, ze na §w. Marcina rozpoczynal sie post przed Bozym Narodze-
niem.

4) Sw. Mikotaj, s. 75—83. Patronat nad myszami i szczurami przejat §w. Mi-
kotaj po malo znanym $§w. Nikazjuszu, natomiast opieke nad wilkami zapo-
zyczyl od $§w. Jerzego. Opieke nad dzieémi i dziewicami tlumaczyl historyczny
zywot §w. Mikotaja. Chodzenie za§ po domach w towarzystwie przebierancéw,
albo tez chodzenie niewidzialne, zaznaczone jedynie zostawionymi podarkami,
ma korzenie w obrzedowo$ci starozytnej. Rézga $§w. Mikolaja, zanim na-
brala znaczenia moralizatorskiego, stuzyla magicznemu obrzedowi zapewnia-
nia dzieciom zdrowia.

5) Sw. Andrzej i §w. Katarzyna, s. 94—94. Barwny opis réznorodnych wrézb
majacych ustalié przyszlego malzonka. Powigzanie wr6zb 2z $§w. Andrzejem
nastgpilo na skutek skojarzenia etymologicznego na gruncie jezyka greckiego
Wtérnie wybrano takze dzien dla wré6zb kawalerskich i ,,upatrzono sobie takowy
w bliskim kalendarzowo dniu §w. Katarzyny, ktéorg samo jej imie, etymolo-
gicznie pokrewne greckiemu przymiotnikowi katharos (czysty), predestyno-
walo na szafarke oblubienic niewinnych i czystych”.

Klinger W, Obrzedowo$é $w. Marcina i jej #rédia, Sprawozdania PAU
33 (1928) nr 10, 5—1.
kPor. odnoény artykut w: Doroczne Swieta ludowe a tradycje grecko-rzym-
skie.

Kruszynski T, Sw. Jadwiga $laska i jej sanktuarium w Trzebnicy,
Collectanea theologica 28 (1957) 598—705.

Na marginesie rozwazan z zakresu historii sztuki, dotyczgcych sanktua-
rium trzebnickiego, autor podkre§la polskie powigzania — na samym Slag-
sku, ale takze w Krakowie — z kultem $§w. Jadwigi. M. in. ,przy grobie §w.
Jadwigi, w jej kaplicy, istnieje polska kazalnica, zbudowana w r. 1675,
z ktérej az do r. 1914 gloszono polskie kazania”.

Krzywobtlocka B. Kult §w. Stanistawa w Polsce czyli polityczne
funkcjonowanie legendy, Krakow 1968, s. 35;2 1969, s. 3l1.

Kuchta J., Polskie podania ludowe o czlowieku mna ksiezycu, Lud 25
(1926) 38—51.
. ,Ksiezyc moze byé miejscem kary lub nagrody, umieszcza si¢ na nim
postaci historyczne, ale takze i §wietych. Wszystkie te typy znane sg na te-
rytorium polskim, ponadto jeszcze sg oryginalne typy rodzime, o §w. Jerzym
i o Twardowskim” (J. S, Bystron).

Kult $w. Mikotaja, Ziemia 11 (1926) 127—128, 173—174, 265—266; 12 (1927)
4, 143.
| Odpowiedzi na ankiete odnos$nie faktografii kultu §w. Mikolaja w Pol-
sce.
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Kirbiséwna B. Zywot blogostawionej Salomei jako %rédio historycz-
ne, w: Studia historica w 35-lecie pracy mnaukowej Henryka Lowmiariskiego,
Warszawa 1958, 145—154.

Zywot stanowi ,zlepek dwéch utwor6w: starszej Vita, do ktérej nalezaly
zapewne Miracula, i mlodszej legendy”. Autor Vita, zachowujgc wiernosé
szablonowi hagiografii §redniowiecznej, ,$§wiadomie przeprowadzalt w swoim
dziele poglad filozoficzny: nauke o bycie oraz iluminizm, zgodnie z doktryng
éw. Bonawentury i szkoty franciszkanskiej XIII w.”.

Labuda G., Sw. Wojciech w literaturze i legendzie §$redniowiecznej,
w: Swiety Wojciech 997—1947, Gniezno 1947, 98—112. ,W literaturze tej
reprezentowane s3 prawie wszystkie rodzaje literackie: zywoty, pasje, le-
gendy, kroniki i zapiski rocznikarskie, reprezentowana jest proza i wiersz,
jezyk lacinski i niemiecki; w$r6d autoré6w spotykamy Witoch6w, Niemcow,
Polakéw 1 Czechéw”.

Lilientalowa R., Zywot Mojsesza na podstawie legend zydowskich,
Nowe zycie 1 (1924) 182—190; 351—359.

Material etnograficzny, obejmujgcy okres od narodzin MojZesza do jego
rozmowy z faraonem w obronie swego narodu.

Lisowski J, Kanonizacja $w. Stanistawa w S$§wietle procedury kanoni-
zacyjnej dzisiaj i dawniej, Rzym 1953.

Por. rec. W. Sawicki, Nasza przeszlo§é 10 (1959) 439—458.

L.a§ T. Przedtrydencki kult §w. Klemensa Rzymskiego w diecezji kra-
kowskiej w S$wietle wezwan koScioléw, Roczniki teologiczno-kanoniczne 14
(1967) nr 4, 39—53.

Analiza wezwan koScioldw nie potwierdza przypuszczen, aby byly one
pozostalo$cia po misji morawskiej §w, Cyryla i Metodego. Kult §w. Kle-
mensa 1jczy sie raczej z zakonem benedyktyné6w oraz wplywami wtoskimi,
na co wskazuje jego poczatkowa koncentracja w Wielkopolsce oraz wyste-
powanie na Slasku. Do rozkrzewienia tego kultu na ziemi krakowskiei
przyczynil sie szczegblnie r6d Gryfitow.

Lempicki Z.,, Podania o bohaterach. Problemy i metody, Lud 20 (1914—
—1918) 215—245.

W jakim kierunku idzie idealizacja prawdy historycznej w podaniach
o oscbach historycznych? Pytanie to autor stawia na tle réznych opinii wy-
suwanych w nauce na ten temat.

Lesidw M., Czy staropolskie imie Klimont i jego postaci pochodne mogq
byé swiadectwem istnienia liturgii stowianskiej w Polsce?, Onomastica
4 (1958) 131—138,

Réwnomierne rozprzestrzenienie imienia Klimont po calej Polsce wska-
zuje na przyswojenie formy rozpowszechnionej w Czechach i nie ma bez-
posredniego zwigzku z cyrylometodejskim charakterem kultu §w. Klemensa.

Lodynski M. W. Uzaleznienie Polski od papiestwa a kanonizacja $w.
Stanistawa, Warszawa 1918, s. 46.

»Za inicjatywa papieska, przy intensywnym wspé6tdzialaniu duchowien-
stwa polskiego i przyzwoleniu wiekszosci Piastowiczé6w — weszla Polska
w r. 1253, z okazji kanonizacji $§w. Stanistawa w stosunek politycznej za-
leznosci od papiestwa”. Zmiana polityki z cesarskiej na papieska chronita
m. in. przed niemiecka zaborczo$cig, zapewnila takze Zzyczliwe stanowisko
Rzymu dla polskich planéw koronacyjnych.

Morawski J., La légende de saint Antoine ermite. Histoire — poésie —
art — folklore. Avec une vie inconnue de S. Antoine en wvers francais
du XIVe siécle et des extraits d’une Chronique Antonienne inédite, Poznan
1939, s. 207.
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Wzrost popularno$ci kultu §w. Antoniego w okresach epidemli, wplyw
zakonu szpitalnikéw Sw. Antoniego na rozwoéj tego kultu, krzyzowanie sie
kultu §w. Antoniego Pustelnika z kultem $§w. Antoniego z Padwy, bogate
dane na temat atrybutéw §w. Antoniego. W ksigzce opublikowano ponadto
dwa nieznane dotychczas fragmenty poéznoSredniowieczne dotyczace legen-
dy sw. Antoniego.

Nowicka E., Wz6r osobowy Swietego w S$redniowieczu, w: Moralnosé

i spoleczenstwo. Ksiega jubileuszowa dla Marii Ossowskiej, Warszawa 1969,
265—285.
_ Temat opracowany w oparciu o material zawarty w Zlotej Legendzie.
Zywoty Swietych stanowia pedagogiczny nurt kultury $redniowiecznej, ,byly
wyrazem protestu, mdlego moze i niezbyt krwawego, ale protestu przeciw
zlu spolecznemu”. Artykul wykazuje zenujgce niezorientowanie w proble-
matyce teologicznej, tkwigcej za hagiograficznym moralitetem, wskutek
czego przedstawiona tu interpretacja Ztotej Legendy wydaje sie razgco nie-
trafna.

Obertynski Z. Dzieje kanonizacji $w. Jacka, Prawo kanoniczne
4 (1961) 79—172.

MyS$l o kanonizacji §wietego, podjeta niemal bezposrednio po jego $mierci,
czekala na zrealizowanie ponad trzy wieki. Autor wskazuje kolejne przesz-
kody polityczne i koScielne, op6zZniajgce kanonizacje, a zwlaszcza odwle-
kanie sie jej na skutek aktualnej pozycji zakonu dominikanskiego w kurii
rzymskiej oraz w $rodowiskach polskich przywédcéw politycznych i ko§-
cielnych. W zakonczeniu niezmiernie interesujgcy opis kanonizacji $w.
Jacka (r. 1594).

Obtlgk J., Kult §w. Wojciecha w diecezji warminskiej, Studia warmin-
skie 3(1966) 7—44.

Kult §w. Wojciecha przetrwal na Warmii takze w okresie jej zniemcze-
nia, a jubileusz 900-lecia §mierci $§wietego, pod koniec XIX w., stal si¢ na-
wet okazjg do szerokiej akcji ozywiania tego kultu.

Paczowski T. Echa ,Zywotéw S$wietych” P. Skargi w ,Minejach” D.
Rostowskiego, w: II Miedzynarodowy Zjazd Slawistéw. Ksiega referatéw,
sekcja II, Warszawa 1934, 119—121.

W zestawieniu Minejéw z Zywotami ,udalo sie odnalezé 14 tlumaczen do-
stownych, 22 w wyjatkach a 21 tlumaczen w calo$ci lub czeSciowo swobod-
nych”, przy czym tlumaczenia te $§wiadcza o wysokim talencie literackim
zapozyczajagcego. W przedmowie do Minejow Rostowski nie wspominat
o korzystaniu ze Skargi, ,prawdopodobnie z powodu wrogiego nastawienia
do Zachodu, panujgcego w Rosji za czaséw patriarchy Joachima”. Na te-
mat ukrainskich przekladéw Zywotéw Skargi autor opublikowal odrebny
komunikat w Sprawozdaniach Tow. Nauk. we Lwowie.

Petrani A., W sprawie dekretu papieia Aleksandra III Audivimus,
Roczniki teologiczno-kanoniczne 16 (1969) nr 5, 5—10.

Dekret Aleksandra III z r. ok. 1172, zastrzegajacy kanonizacje S$wietych
Stolicy Apostolskiej, ze wzgledu na brak prawidlowej promulgacji ,uzys-
kal moc prawng dopiero w r. 1234, z chwilg promulgacji Dekretatéw Grze-
gorza IX, w ktérych byl umieszczony”.

Piskorski S. Zywot Barlaama i Jozafata. Wydal i wstepem poprzedzit
Jan Jan 6w, Lwow 1935, s. CCVIII + 322.

Zywot jest chrzeScijanskg przerébka legendy buddyjskiej. Dzielo zawiera
przedruk ksigzki S. Piskorskiego z r. 1688 oraz obszerng rozprawe histo-
rycznoliteracky J. Janowa, ktéry zasygnalizowal, a niekiedy dokladniej prze-
§ledzil niezmiernie szerokie rozprzestrzenienie legendy buddyjskiej w lite-
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raturach poszczegbélnych krajéw chrzedcijaniskich, a takze w niektérych li-
teraturach niechrze$cijanskich.

Plezia M., Najstarszy zabytek historiografii polskiej. Zaginiony Zywot
$w. Wojciecha. Przeglad historyczny 43 (1952) 563—570.

Zywot, o ktérym wspomina Gall Anonim, zawieral prawdopodobnie inspi-
rowang przez Chrobrego polska interpretacje zjazdu gnieZnieniskiego zr.1000.

Plezia M., Wstep, do: Jakub de Voragine, Zlota legenda, Warszawa
1955, s. IX—LXVIII,

,Kazda prawie wielka legenda, podobnie jak kazda wielkiej miary fikcja
literacka, chwyta i utrwala pewng prawde, ktéra nie pokrywa sie z prawdg
historyczng, poniewaz lezy na innej niz ona plaszczyZnie”. R6ézne Zr6dla ha-
giografii §redniowiecznej, m. in. cheé budowania czytelnika, dostarczenia
mu literatury rozrywkowej. Zbiory legend autor6w dominikanskich jako
materiatl kaznodziejski.

Poniatowski Z. Dane statystyczne o S$wietych chrzescijanskich, Eu-
hemer 1961, nr 2, 77—80.
Relacja z ksigzki P. A. Sorokina, Altruistic Love, Boston 1950.

Rojewski A., Zarys kultu liturgicznego $w. Zygmunta w Polsce w okre-
sie przedtrydenckim, Roczniki teologiczno-kanoniczne 14 (1967) nr 4, 113—122.

Kult §w. Zygmunta, wczeéniejszy od kultu §w. Floriana, jest interesujacym
fenomenem kultu nierodzimego, przeszczepionego na ziemie polskie. Jego
poczatek laczy sie z misjg biskupa plockiego Wernera w r. 1166 do Akwiz-
granu, w celu przejednania Fryderyka Rudobrodego i zaZegnania przygoto-
wywanej przez niego wyprawy na Polske.

Rostworowski J.,, Legenda religijna. Psychologiczne jej Zrédia i twor-
cze sily, Przeglad powszechny 231 (1951) 24—34; 81—89. Zasadniczg treScig
legend chrze$cijanskich jest to, ,,ze Boég jest dobry i nad miare laskawy dla
iych, co Go kochajg i Jemu stuzg”. Autor postuluje wyraZniejsze rozréznie-
nie legendy od prawdy religijnej, a zarazem przeciwstawia sie ciasnemu
puryzmowi, nie rozumiejacemu, ze legenda moze byé ,ceng i czcigodng oz-
dobg chrzescijanskiej poboznosci”.

Sawicki W. Na marginesie kanonizacji $redniowiecznych XIII w., Na-
sza przeszio$§é 10 (1959) 439—458.

Kanonizacja w $redniowieczu byla nie tylko aktem religijnym, miata
znaczenie panstwowe, liczyla sie takie na arenie miedzynarodowej. Opdznie-
nie kanonizacji $§w. Stanistawa tlumaczy autor przeciwdzialaniem Krzyza-
kéw oraz ksigzat $lgskich. Potwierdzalby to brak na uroczysto§ciach kano-
nizacyjnych w Krakowie Krzyzak6éw oraz wigkszoSci ksigzat $laskich. Kro-
nika Kadlubka zdaje sie reprezentowaé poglady na sprawe $§w. Stanislawa
obowigzujagce na dworze Kazimierza Sprawiedliwego, natomiast poglady
przeciwne, ktére kronikarz wklada w usta Bolestawa Smialego, byly praw-
dopodobnie przyjmowane w Srodowisku ksigzat $lgskich. Artykul z zaloze-
nia jest uzupelnieniem ksigzki J. Lisowskiego.

Scheler M., Swiety, Znak 19 (1967) 506—521.
Typologia §wietych., W opisie $§wietoSci wyeksponowana realno$é i oso-
bowosé Swietych pierwotnych, ktorzy sg wzorem dla na$ladowczo $§wietych.

Schenk W., Kult liturgiczny $w. Stanistawa Biskupa na Slgsku w $wie-
tle $redniowiecznych rekopiséw liturgicznych. Studium historyczno-litur-
giczne, Lublin 1959, s. 135.

»Slask przekazal nam najstarsze pomnikj i jakby pierwociny tego kultu:
najstarsze $§lady kultu w ksiegach liturgicznych zachowaly sie na Slasku;
najstarsza rzezba, przedstawiajaca §w. Biskupa znajduje sie w Kwieciszo-
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wie na Dolnym Slasku; najstarszy rekopi§mienny katalog nakazanych $wiat,
zawierajacy Swieto 8 maja pochodzi z Wroclawia; najstarszy kodeks o $ci-
stej dacie — 1362 — posiadajagcy oficjum rymowane o §w. Stanistawie na-
lezal do kolegiaty w Glogowie; najstarsza wieloglosowg kompozycje mu-
zyczng ku czci Patrona Polski utozyt Liban z Legnicy: wreszcie najstarszy
drukowany komentarz do sekwencji Jezu Christe, rex superne oraz do
hymnu Gaude mater Polonia napisal Michal z Wroclawia”,

Schenk W. Zagadnienie zalezno$ci kultu $w. Stanislawa Biskupa od
kultu $w. Tomasza Kantuaryjskiego w Swietle $laskich rekopiséw liturgicz-
nych, Roczniki teologiczno-kanoniczne 4 (1957) nr 1, 73—85.

Zakwestionowanie tezy Gebarowicza o wzorowaniu kultu §w. Stanislawa
na kulcie §w., Tomasza Becketa. Upodobnianie obu formularzy liturgicznych
zaczelo sie dopiero w drugiej polowie XIV w., a zakonficzylo w reformie po-
trydenckiej, przy czym nalezy stwierdzi¢ raczej wplyw odwrotny. Kult $w.
Stanistawa wzorowal sie pierwotnie raczej na kulcie $w. Wojciecha.

Schenk W. Z dziejéow kultu liturgicznego $w. Stanistawa Biskupa na
Slgsku. Swieta ku czci $w. Stanistawa, Roczniki teologiczno-kanoniczne
4 (1957) nr 3, 53—$81.

,Rozwdj kultu §w. Stanistawa na Slasku przejawial si¢ nie tylko w roz-
powszechnianiu jego obu §wiat, ale takze w podnoszeniu ich rytu i nadawa-
niu im charakteru dni wolnych od pracy (festum fori)”. Dopiero na skutek
zgdan protestantéw, w r. 1580 zniesiono obowigzek §wietowania w dniu §w.
Stanistawa. Od r. 1662 zniesiono polska odrebno$é¢ w dacie obchodzenia rocz-
nicy Swietego, a dopiero w r, 1858 wér6d innych usunietych wéwczas rocznic
liturgicznych skre$lono takze Translatio s. Stanislai.

Sobeczko H., Kult liturgiczny $w. Waclawa na Slgsku w $wietle $red-
niowiecznych rekopiséw  liturgicznych, Roczniki teologiczno-kanoniczne
14 (1967) nr 4, 55—81.

Rozw6j kultu §w. Waclawa na Slgsku zwigzany jest z narastajgcymi
wplywami czeskimi, niekoniecznie zresztg politycznymi, jak tego dowodzi
zywotno§¢ kultu §w. Waclawa w prowadzacej propolskg polityke Swidnicy.

Soboul A. Rewolucyjny kult bohateréw wolno$ci, Euhemer 1964, nr 3,
15—19.

W r. 1793 w Paryzu, do do$§¢ abstrakcyjnego kultu Rozumu dolgczono
bardziej przemawiajacy do ludowej wyobrazni kult triady meczennikéw re-
wolucji, Marata, Lepeletiera i Chaliera. Ceremonial nawigzywal do kultu
katolickiego oraz religijnych obrzedéw poganskiego Rzymu.

Stankiewicz A. Analiza dekretu Aleksandra III Audivimus (1171—
—1181), Roczniki teologiczno-kanoniczne 10 (1963) nr 3, 87—97.

Opinia Stolicy Apostolskiej o jej wylacznej kompetencji w sprawach ka-
nonizacyjnych do$é dlugo przenikala do §wiadomos$ci Koéciota i nie od razu
wyeliminowala kanonizacje dokonywane przez biskup6w oraz oddolne pow-
stawanie kultéw nieaprobowanych oficjalnie.

Stawecka K. Humanistyczne panegiryki lacifiskie ku czci $w. Stani-
stawa ze Szczepanowa, Roczniki humanistyczne 9 (1961) nr 1, 5—34.

W artykule oméwiono pieé utwordéw, poczawszy od pieSni safickiej Kali-
macha do pisanego na wz6r pindarowskiego epinikionu poematu Szymono-
wicza. Tre§ciowo panegiryki wywodza sie z Dlugoszowego Zywota $w. Sta-
nistawa, pierwsze z nich wykazujg bliskie pokrewienistwo z hymnografig
éredniowieczng. Jeden z omawianych utworéw, Hiszpana Rojzjusza, przeja-
wia szczegdlne zaangazowanie religijne. Autor, gorliwy katolik i zdecydo-
wany przeciwnik reformacji, podnosi idee reformy moralnej duchowienstwa
i podzwigniecia powagi Koéciota.
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Sutowski Z., Imiona chrzestne w parafii Piotrawin w XVII—XIX
wieku, Roczniki humanistyczne 20 (1972) nr 2, 99—116.

Analiza imiennictwa wykazuje ewolucje popularno$ci poszczegélnych
$wietych: niektére stare kulty zanikaja (np. §w. Walentego) inne sie roz-
wijaja (np. §w, Jb6zefa, §w. Antoniego). Autor wskazuje na wyraznie zwigk-
szona czestotliwo§é danego imienia w zwigzku 2z przypadajaca w danym
miesigeu uroczysto§cig $wietego. Zwrdécono uwage na popularno$§é kultu
patrona parafii. Do artykulu dolgczono sze§é tablic.

Sutowski Z., Imiona chrzestne w Polsce XIV—XIX w., Sprawozdania
KUL 11 (1960) 95—97.

Swastek J., Przedtrydencki kult liturgiczny Sw. Jerzego Kapadockiego
w diecezji krakowskiej, Roczniki teologiczno-kanoniczne 17 (1970) nr 4,
5—317. :

W zwiazku z konkurencjg ze §w. Wojciechem, kult §w. Jerzego cieszy! sie
u nas mniejszg popularnoécia niz na Zachodzie. Wysoki ryt liturgiczny
Swieta ,nalezy wytlumaczyé tylko silnymi wplywami kalendarzowymi die-
cezji zachodnioeuropejskich”.

Swastek J, Przedtrydencki kult §w. Jerzego Kapadockiego w diecezji
krakowskiej w S$wietle wezwan kosciotéw, Roczniki teologiczno-kanoniczne
14 (1967) nr 4, 7—26.

Kult §w. Jerzego przyszed! do Polski z Lotaryngii i Niemiec pld., po-
przez Slgsk i Czechy i — sadzac na podstawie wezwan koScioléw — doszedt
tylko do poludniowozachodniej czeSci diecezji krakowskiej. ,Liturgia cy-
rylometodejska, chociaz niewatpliwie jest liturgia nie wschodnia, lecz za-
chodnia, nie odegrala w diecezji krakowskiej zadnego wplywu na powsta-
nie koSciol6w pod wezwaniem §w. Jerzego’.

Szwarga K. Spoleczny charakter pielgrzymek starosqdeckich (XIV—
—XVII w.), Roczniki teologiczno-kanoniczne 14 (1967) nr 4, 27—37.

Artykut dotyczy okresu od $mierci bk Kingi do jej beatyfikacji. ,,Pomimo
czestych wzmianek w Zrédilach o duchownych i szlachcie, mozna przyjaé
bez obawy bledu, ze w ogromnej wiekszo$ci pielgrzymi starosgdeccy rekru-
towali sie z klas nizszych spoleczenstwa, ale nie zabraklo takze ludzi nale-
zacych do warstw wyzszych”. Spoéréd grup zawodowych ,specjalne miejsce
wéréd pielgrzyméw do Starego Sacza zajmuja goérnicy kopalni soli”.

Szczudlowska A. — Godlewski W. Koptyjska legenda o S$w.
Onufrym, Euhemer 1971, nr 3, 23—26.

Przeklad rekopisu koptyjskiego z 1005 r. Jeden z nielicznych przejawé6w
rodzimej tworczoSci koptyjskiej.

Swiatek F. Z dziejéw polskiego zywotopisarstwa §wietych, Lublin 1935,
s. 175.

Encyklopedyczny przeglad zagadnienia, do poszczegdlnych tematéw zalg-
czona bibliografia.

Tazbir J., Kult sw, Izydora, w: Arianie i katolicy, Warszawa 1971, 203—
—237.

,Jego kult uczyl chlopéw zadowolenia ze stanu, w jakim sie znajdo-
wali... rozwéj kultu §w. Izydora wyplywal nie tylko ze S$wiadomej polityki
kontrreformacji, popieranej przez szlachte, ale takie i z potrzeb samych
odbiorcé6w — coraz bardziej wyzyskiwanych chlopéw. Nie wszyscy z nich
bowiem i nie zawsze mogli i chcieli sie buntowaé. Wszyscy jednak odczuwali
istniejacg krzywde spoleczng. Zycie §w. Izydora usprawiedliwalo ja, thlu-
maczylo powody istniejacych nieszcze§é, widzae ich geneze w konieczno$ci
zashuzenia na zbawienie”.

15 — Collectanea Theologica
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Tazbir J.,, Kult $w. Izydora w Europie, Odrodzenie i Reformacja w Polsce
14(1969)89-99.

Tazbir J. Spoleczna funkcja kultu Izydora ,,Oracza” w Polsce XVII wieku,
Przeglad historyczny 46(1955)420-444.

Tazbir J.,, Die gesellschaftlichen Funktionen des Kultus des heiligen
Isidors des Bauern, Acta Poloniae Historica 20(1969).

Tymieniecki K., Kielce w w. XIII jako oSrodek patriotyzmu polskiego.
Przyczynek do dziejow kultu $w. Stanistawa, Pamietnik kielecki 1947, 41-62.
Kult §w, Stanistawa, w ujeciu przekazanym przez Kadlubka, odegral niezastg-
piong role w tworzeniu ducha patriotyzmu w Owczesnym spoleczenstwie
polskim. Zamiast apoteozy wtadcy, cechujgcej Kronike Galla, przedmiotem
uwielbienia u Mistrza Wincentego staje sie ojczyzna. Legende §w. Stanistawa
cechowal $§wiadomy teleologizm patriotyczny, tesknota za zjednoczeniem
panstwa, poglebiona my$la o ekspiacji — kanonizacji §wietego, ktéra zakon-
czylaby okres klesk i ponizenia ojczyzny. Szczegdlnie zywym osrodkiem kultu
§w. Stanistawa byly Kielce, z racji swoich powigzan z Mistrzem Wincentym
oraz Wincentym z Kielc,

Urban W, Wplyw kultu $§w. Wactawa na 2yciorys biskupa Nankiera, Wia-

domosci koScielne (Wroctaw), 1949, 176-178.
Kronika ksigzqt polskich Piotra z Byczyny ,powtarza szczegbly z zycia §w.
Waclawa i stosuje do biskupa Nankiera, zwlaszcza odnosnie do czci Naj§wie-
tszego Sakramentu.. Zdaje sig, ze Slask usilowal przez podkre$lanie §wietosci
biskupa Nankiera przeciwstawié sie wplywom czeskim”.

Verdiani C. Problemy wzorcéw polskiej ,legendy” o Swietym Aleksym,

Sredniowiecze. Studia o kulturze 4(1969)50-195.
Tilumaczenie z Ricerche Slavistiche 15(1967) i 16(1968). Z przedslowia autora:
Prace Wierczynskiego ,byly dla mnie najcenniejszym Zrédiem, jakiego mozna
by sobie zyczyé. Nowy element moich badan polega na poszerzeniu ich zakresu
do wiekszego obszaru i diuzszego okresu czasu, poréwnaniu znacznie wiekszej
liczby redakcji, przy mniejszym szacunku dla autorytetu tradycyjnych Zrédel.
Udalo mi sie przy tym natrafi¢ na zaskakujace zbieznoéci Legendy polskiej
zaréwno z redakcjami o starej tradycji IX-XI w.), jak i z nowszymi (XII-XV
w.), a wreszcie wielu potwierdzen moich tez dostarczyly mi réwniez pédzne
teksty (XVI-XVII w.), przewaznie ze §rodowisk wloskich”.

Wierczynski S. Staropolska legenda o §w. Aleksym ma poréwnawczem
tle literatur stowianskich, Poznan 1937, s. 324+ 14 tablic. Spokrewniona z bud-
dyjska legenda o Barlaamie i Jozafacie, legenda o Bozym wedrowcu i abne-
gacie Aleksym zyskala olbrzymig popularno$é w chrze$cijanstwie zachodnim
i wschodnim. Autor bada rozwdj tej legendy w literaturach stowianskich:
u Stowian potudniowych, w czeskiej, stowackiej, polskiej i ruskiej. W Polsce
watek aleksjanski znalaz! m.in. ciekawy wyraz w legendzie o Kazimierzu
Korsaku.

Wierczyiski S. — Kuraszkiewicz W, Polskie wierszowane legendy
éredniowieczne, Wrocltaw 1962, s. 340.

Na dzielo sklada sie tekst, staranne opracowanie oraz reprodukcja fototypiczna
legend o §w. Aleksym i §w. Dorocie z w. XV, oraz pie$ni-legend o §w. Stani-
stawie, §w. Jopie, §w. Katarzynie i §w. Krzysztoforze. We wstepie historyczno-
literackim o §w. Dorocie autor zwraca m. in. uwage na uderzajace analogie
z zywotem §w. Katarzyny. Do dzieta doljgczono artykul A. Stawskiej,
Ikonografia polskich legend S$redmiowiecznych, s. 317-335+44 ilustracje, oma-
wiajgcy ikonografie szeSciu wzmiankowych wyzej §wietych,

Wierczynski S, Sredniowieczny poemat taciriski o §w. Aleksym w reko-
lgéséies ';)c;lskim z wieku XV, w: Munera Philologica L. Cwikliniski, Posnaniae

, 371/374.
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Wierczynski S, Z dziejéw legendy $redniowiecznej. Staropolska historia
o sw. Aleksym na poréwnawczym tle literatur stowianskich, w: II Miedzy-
narodowy Zjazd Slawistéw, Ksiega referatéw, sekcja II, Warszawa 1934, 171-177.

Wierczynski S.,Z historii wgtkéw wedrownych. Sredniowieczna legenda
o $§w. Aleksym w Polsce i na Stowaczyinie. Uwagi, dodatki i materialy, Pa-
mietnik slowianski 3(1952)147-154.
Watek podhalanski o zywocie ks. Wojciecha Blaszynskiego (autor opiera sig
na artykule S. Pigonia, U jednego £rédia, Przeglad wspélczesny 56(1936)186-
-200). Watek stowacki w powie$ci o ksieciu, ktéry stat sie wedrowcem i zebra-
kiem, aby pokutowaé za grzech dwuzehstwa.

Wiktorzak Z., Podloze ideologiczne kultu §w. Stanistawa biskupa, Spra-
wozdania KUIL, 1963-1964, 169-172.
»Tekst Kadtubka, ideologicznie zwigzany z tradycjg kleru krakowskiego, obok
partii po§wieconej polemice z tradycjag dworska, zawiera takze wersje rycer-
skg wypadkéw 1079 roku”.

Witkowska A. Hagiografia, w: J. M. Szymusiak — M. Staro-
wieyski, Stownik wczesnochrze$cijanskiego pi§miennictwa, Poznan 1971,
518-523.

Wiadomosci encyklopedyczne z zakresu literatury patrystycznej.

Witkowska M. H,, Vita Sanctae Kyngae ducissae Cracoviensis jako 2ro-
dto hagiograficzne, Roczniki humanistyczne 10(1961) nr 2, 44-166.
Pomimo hagiograficznej konwencji literackiej, ktéra uniemozliwia biograficzno-
-psychologiczne odtworzenie sylwetki ksieznej krakowskiej, Zywot $w. Kingi
ma takze cechy Zrédla $ci§le historycznego. Jest m. in. Zrédlem pierwszorzed-
nej wagi dla poglebienia wiedzy o przenikaniu duchowoséci franciszkanskiej
na ziemie polskie.

Witkowska M. H, Zagadnienie mentalno$ci religijnej w $wietle Miracula
z XIII-XIV w., w: Ko$ciét w Polsce, t. 1, Krakéw 1968, 585-630.
Sredniowieczne opisy cudéw doczekaly si¢ w ostatnich dziesigtkach lat reha-
bilitacji jako Zré6dla historyczne, po uprzedzeniach pozytywistéw, ktérzy oce-
niali je wylgcznie od strony ich bezkrytyczno$ci i niewiarygodno$ci. Sg §wia-
dectwem okre$§lonej mentalno$ci religijnej, 6wczesnego obyczaju czy np. stanu
wiedzy medycznej.

Wozniczko G. Zrddia legend ludowych o Gérze $§w. Genowefy w pow.
Pajeczno, L.6dzkie studia etnograficzne 8(1966)115-123.
Goéra §w. Genowefy byla prawdopodobnie poganskim osrodkiem kultowym,
stad jej chrze§cijanskie przemianowanie na Gére Czarcia, Lysa itp. Nastepnym
etapem — juz w XIX w. — bylo egzorcyzmujace zwigzanie jej ze §w. Geno-
welzf?, co jest ciekawym przykladem przenikania elementéw literackich do
folkloru.

Wyrembek A. — Morawski J., Les légendes du ,Fiancé de la Vierge”
dans la littérature médiévale. Essai de synthése suivi de plusieurs textes iné-
dits en vers et en prose, Poznan 1934, s, 60.

Legendy o mezczyZnie, ktéry aby kochaé Naj§wietsza Dziewice, porzuca swojg
zone, oblubienice lub dame serca, ujawniajg naiwny antropomorfizm religijno$-
ci §redniowiecznej.

Zathey J., Z dziejéw kultu §w Idziego w Polsce, Zycie i my$l 2(1951)274-310.
»Kult sw. Idziego, wysuwany na Zachodzie posr6d warstw walczacych z feu-
dalami, zar6wno §wieckimi, jak duchownymi”, obok duchownych propagowali
kupcy i Zonglerzy. Koscioty §w. Idziego czesto byly polaczone ze szpitalami.
Kult rozprzestrzenial sie najpierw na ziemiach objetych dzialaniem S$rednio-
wiecznych sekt, gloszgcych radykalny program spoleczny, propagowali go
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zwolennicy reformy gregorianskiej. Do Polski przyszedt raczej z objetych ta
reforma pin. Niemiec niz z Czech. W zakonczeniu karkolomna hipoteza o le-
gendarno$ci fundacji koScioldéw §w. Idziego przez Piotra Witasta — chodziloby
tu raczej o Piotrowa Wto§é, Dominium Sancti Petri, ktérg mialyby byé owe
koS$ciotly.

Zawistowicz K., Obrzedy $wietojariskie w Polsce, Wiedza i Zycie 4(1929)
479-487.
Artykul faktograficzny, ze szczegélnym zwréceniem uwagi na obrzedy zwigza-
ne z ogniem oraz zabiegi majace wywotaé¢ milo$é.

Zawistowicz K. Obrzedowo$é swietojaniska, Wiedza i Zycie 8(1933)553-
-562,
Tytuly paragraféw: Dziwy i czary; Momenty zaduszkowe; Ognie §wietojanskie;
Woda; Momenty matrymonialne. Do artykulu dolgczono pytania ankietowe.

Zawistowicz K., Swiety Jerzy w wierzeniach i obrzedach ludowych,
Ziemia 17(1932)126-131.
Barwna lista obrzed6w S$wietojerskich. Dzieri §w. Jerzego jest dniem wiosny,
sam za$§ Swiety jest szczegbélnie patronem bydla.

Zawistowicz K., Wrézby w wigilie §w. Andrzeja i $w. Katarzyny, Wie-
dza i zycie 8(1933) nr 11.

Zdanowicz S. Zarys historyczny liturgicznego kultu $w. Jadwigi, Ruch
biblijny i liturgiczny 6(1953)102-115.
Na skutek drukowania ksigg liturgicznych wiele ucierpiala dotychezasowa
réznorodno§é zwyczajéw i tekstdw zwigzanych z kultem §w. Jadwigi.

Zubrzycka Z., O sobétkach i nocy Swietojanskiej, Teatr ludowy 18(1926)
106-111.
M. in. przypomnienie Kochanowskiego Swietojaniskiej piesni o sobdtce.

Zelazek J., Inwentarz przedmiotéw kultu blogostawionego Bogumila, Ar-
chiwa, biblioteki i muzea ko$cielne 6(1963)227-2317.
,»Rozplanowanie materialu na cztery cze$ci: 1) relikwie i relikwiarze, 2) obrazy,
3) rzezby, 4) inne przedmioty kultu”. Topograficzne rozmieszczenie §wiadectw
kultu bi. Bogumilta wskazuje, ze byl to raczej kult lokalny, krzewigcy sie w
miejscowo$ciach zwigzanych z jego urodzeniem, zyciem, praca i zgonem. ,Naj-
wieksze natezenie tego kultu obserwujemy od XVI do XVIII wieku”.

Zelazek J., Inwentarz zaginionych i zniszczonych przedmiotéw kultu bl
Bogumita, Archiwa, biblioteki i muzea koScielne 9(1964)37-47.
,Duza ilo§é zarejestrowanych ubytkéw wskazuje, ze kult bl. Bogumita w da-
wnych czasach byl Zywszy, nie tylko indywidualny, ale i spoleczny, a jego
zasieg terytorialny szerszy”.



