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PSYCHOLOGIA I PEDAGOGIKA RELIGIJNA

Katecheza jest istotng funkcja zywego Kosciola *. Realizuje sie
ona w specyficznym akcie czyli nie jest jedynie zastosowaniem
teologii lub psychologii wychowaweczej, religijnej lub $wieckiej. Juz
sam cel katechezy wskazuje na jej zasadnicza réznice z teologiag.
Podczas gdy teologia jest refleksja nad trescia wiary, katecheza
zajmuje sie¢ formowaniem i przygotowaniem os6b do wyrazania
swojej wiary.

Katecheza pelna szacunku dla dwoéch podstawowych zasad, na
ktorych bazuje: wiernosci Bogu i wiernosci czlowiekowi?! usiltuje
w nieustannej refleksji nad swojg praktyka, przystosowaé¢ sie¢ coraz
bardziej do swojego celu. Do pedagogiki katechetycznej nalezy po-
stawienie pytania odno$nie jej specyficznego stosunku do réznych
nauk pomocniczych, ktére mogltyby jej dopoméc w tej krytycznej
refleksji.

Zadaniem niniejszego studium jest dokladniejsze zbadanie roli
psychologii w pracy katechetycznej. OdpowiedZz bezposrednia wy-
plywa ze zdrowego rozsadku: psychologia pomaga w lepszym pozna-
niu mentalnosci, postaw i réznych zachowan ludzkich (spontanicz-
nie mysli sie przede wszystkim o dzieciach i mlodziezy). To za$ pro-
wadzi do polepszenia kontaktu wychowawczego. Zresztg idea tych
mentalno$ci wypracowanych przez réine prady wspodlczesnej psy-
chologii mocno sie zréznicowala podczas ostatnich dziesigtek lat.
Moze wiec byé rzeczg pozyteczng dla katechetyki przebadanie roéz-
nych pradéw psychologicznych i ocena ich reperkusji i konsek-
wencji dla pedagogiki religijnej.

* Tekst wykiadu wygloszonego dnia 23 kwietnia 1974 r. w Akademii Teo-
logii Katolickiej w Warszawie
1 Por.J. Colomb, Au service de ’Evangile, Paris, 1968, t. I, 21 i passim
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1. Psychologia rozwojowa

Dwa cytaty, wypowiedziane okolo 50 lat temu przez psycholo-
gow zajmujgcych sie dzieckiem, pozwalaja usytuowa¢ naszg pierw-
szg perspektywe: ,,Dziecinistwo stuzy zdobyciu pewnego doswiadcze-
nia, a dziecko nie dlatego jest dzieckiem, ze nie ma doswiadczenia,
lecz dlatego, ze posiada naturalng potrzebe nabywania tego do-
$wiadcznia, bogacenia swego rozwoju” (E. Claparede). ,Byt
ludzki zdobywa znajomo$¢ rzeczy etapami. Kazdej fazie wzrostu
odpowiada pewien system wartosci i pewien punkt szczytowy,
w ktorym podmiot moze zrozumie¢ wszystko to, co jest zgodne
z jego aktualng strukturg” (H. Wallon).

Wedlug tych autoré6w kazdy wiek posiada warto§¢ sam w sobie
i znajduje usprawiedliwienie i prawdziwe bogactwo w swoim szczy-
towym punkcie, w sobie wlasciwej rownowadze. W takim ujeciu
nie mozna uwaza¢ wieku dzieciecego lub mtlodzienczego za zwykle
przejsciowe etapy prowadzace do jednego celu — wieku dojrzate-
go, ktory jest typem wykonczonym rodzaju ludzkiego. Tym bardziej
nie wolno widzie¢ w wieku mlodzienczym jedynie zredukowanego
modelu czlowieka dojrzalego.

W rzeczywistosci, pedagogika uczynila wielki krok naprzéd
z chwilg, gdy przestala uwazaé¢, ze w pewnym stadium rozwoju
dziecko nie jest jeszcze zdolne do takiego czy innego dzialania, zro-
zumienia, posiadania wizji rzeczy itd. (dojrzalo$¢ dorostego stuzyla
za wzorzec miary), a zajela sie przede wszystkim popieraniem roz-
woju realnych mozliwosci kazdego wieku. Zadaniem wiec psycho-
logii rozwojowej dobrze pojetej jest: pomaganie dziecku w rozwija-
niu jego wlasnych bogactw, ksztalceniu jego zdolnosci, jego aktu-
alnych zainteresowan, ulatwianie mu zrozumienia $§wiata, jego kon-
templacji oraz dzialania w tym $wiecie wedlug wlasciwego mu stylu
zycia, odpowiedniego do jego wieku. Tak pojete ,ksztalcenie gene-
tyczne” uwaza malego cztowieka, bedacego w trakcie stawania sie,
za wartos¢ samg w sobie, a nie tylko za obietnice, ktéra bedzie zre-
alizowana w wieku dojrzalym. Pedagog nie tyle dazy do wypraco-
wania w wychowanku pewnych tendencji lub zdolnosci, z ktérych
korzystal bedzie dopiero jako czlowiek dorosly, ile raczej ulatwia
rozwéj bogactw wewnetrznych, zainteresowan, upodoban i zdol-
nosci danego wieku w przekonaniu, Ze rozwdj ten stanowi dla wy-
chowanka droge najbardziej ubogacajaca ku dojrzalosci.

»Wychowanie genetyczne nie polega wiec tylko na banalnej idei
liczenia sie z wiekiem dziecka. Opiera sie ono na przekonaniu, ze
wielkie etapy wzrostu odpowiadaja odrebnym rzeczywisto$ciom po-
zwalajagcym na zdefiniowanie odrebnych sposobéw wychowawczych.
W kazdym charakterystycznym stadium swego rozwoju, uczen re-
alizuje pewng dynamiczng rownowage, osigga pewien punkt dosko-
nalosci przej$ciowej, zmierza ku pewnemu stylowi zycia... Pedagog
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powinien dopomaga¢ wychowankowi w dochodzeniu do powyzszego
wyniku. Wszystkie te punkty doskonalosci, wziete razem, okreslaja
sukces calego wychowania. Jesli jeden etap rozwojowy zostalby
zaniedbany, wdéwczas wychowankowi brakowaloby zawsze czegos,
choéby w pézZniejszym czasie starano sie owe braki nadrobié. Jesli
za§ formacja zostanie przerwana przed zakonczeniem wzrostu,
wowczas porazka wychowawcza bedzie jeszcze wieksza” 2.

Psychologia rozwojowa kliniczna, z calym swoim aparatem ob-
serwacyjnym i z testami dla okre§lenia pozioméw i zdolnosci, wno-
si powazny materiat do tego rodzaju pracy wychowawczej. Dodaj-
my w tym miejscu, ze pedagogika godna tej nazwy nie ograniczy
swojej informacji jedynie do ewolucji czynnosci intelektualnych,
lecz zdawaé sobie bedzie réwniez sprawe z rozwoju zmyslowego,
afektywnego i spolecznego. Wystarczy wspomnie¢ tu dwoéch zna-
komitych autoré6w, a mianowicie J. Piageta i A. Gesella.

W zasadzie, pedagogika katechetyczna od dawna przyjela za
swoj ten wlasnie punkt widzenia. Podajemy dla przykladu, ze juz
w roku 1947 Komisja Katechetyczna Episkopatu Francuskiego z za-
patem podjeta idee katechizmu progresyjnego wraz z réznymi pod-
recznikami dostosowanymi do wieku uczniéw. Zakladano wiec, ze
akt wiary (w sensie fides qua) nie jest jednakowy dla wszystkich
i akt wiary dzieci i mlodziezy nie jest niedoskonaly lub niekomplet-
ny, lecz jego prawdziwe bogactwo polega na jego wlasnej doskona-
losci. Dla dydaktyki, ktéra zajmuje sie gléwnie metods, prad ten
przynosi pedagogike ,,nowa”, charakteryzujgcg si¢ we Francji przy-
jeciem teorii M. Montessori, z jej podstawowymi cechami jak
stopniowanie i aktywno$¢ wierzgcego podmiotu, to znaczy charakte-
ryzujacej sie kryteriami od strony podmiotu wierzgcego, a nie da-
nych Objawienia. Program progresyjny stara si¢ przedstawi¢ stu-
chaczowi doktryne odpowiednio do jego mozliwosci percepcyjnych,
ale jego gléwng troskg jest spowodowanie takiego nawrdcenia, do
jakiego wychowanek jest zdolny w danej chwili. Program tak skon-
struowany bierze przede wszystkim pod uwage dziecko czy mlode-
go czlowieka takimi, jakimi oni s§ w danym momencie Zycia, nie
za$ jako potencjalnych dorostych, ktérymi beds.

Dzieki owemu pradowi progresywistycznemu , metody aktyw-
nego dzialania’ ’ w katechezie, poszukiwania pedagogiczne dotyczace
,doswiadczenia ludzkiego” oraz teorii curriculum moga przynies¢
pozgdane owoce. Jest rOwniez rzeczg pewng, ze istnieje cigglosc
i harmonijny rozwdj od pedagogiki dzialania do pedagogiki tworze-
nia 3. Zanim wskazemy na pewne ograniczenia tej psychologii roz-
wojowej, musimy powiedzie¢, ze jej oczekiwania, przekonania i kon-

2 M. Debesse, Les étapes de l’éducation, Paris 1961, 1—2.
3 Wyrazenie to bylo jednym z najbardziej docenionych podczas Miedzyna-
rodowego Kongresu Katechetycznego w Rzymie we wrze$niu 1971.
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sekwencje nie staly sie jeszcze doktryng realnie przyjeta przez
wszystkich katechetow. Swiadczy o tym nastepujace zdarzenie, kto-
re mialo miejsce we Francji. Pewna liczba katechetéw szkél sred-
nich oswiadczyla niedawno, ze obraz religijny mlodziezy, ktoérg
spotyka w liceach i kolegiach panstwowych, nie odpowiada obrazo-
wi przyjmowanemu dotad. Mlodziezy tej nie mozna nazwaé nawro6-
cong. Uczestniczy ona w zyciu Kosciola, ale na swoj sposbb. Znaj-
duje sie ona czesto mimo otrzymanego wyksztalcenia religijnego
i praktyki sakramentalnej, w stadium katechumenatu. Wychowaw-
cy ci domagajg sie prawa pozostawienia im czasu na dodatkowe
kontakty z tg mlodziezg ,,poza programem”, mozliwosci zycia z nig,
by tym sposobem ulatwi¢ jej budzenie sie do wolnosci twdrczej.
Dyskusja jest w toku, a jej znaczenie docenia si¢ bardzo. Do ja-
kich granic mozna i trzeba respektowac te progresywnos¢ w nau-
czaniu katechetycznym?

Jednocze$nie, powyzszy fakt podsuwa nam argument dodatko-
wy, wskazujgcy na pewne powazne braki przedstawionej koncepcji
genetycznej. Cto kilka z nich:

a) Psychologia rozwojowa uwaza, mimo wszystko, etapy gene-
tyczne za fazy ksztaltowania sie ku dojrzaltosci juz znanej i uprzed-
nio przewidzianej. W zwigzku z tym dobrze jest pamietaé, ze
J. Piaget byl poczatkowo specjalista od roslin. Nic wiec dziw-
nego, ze model nierozlgczny z jego dzielem genetycznym pozostaje
w bardzo bliskim kontakcie z naukami przyrodniczymi. Jest rzecza
nieodzowng, by larwa lub poczwarka rozwijaly sie bez przeszkod.
Tylko wtedy stang sie pieknym motylem. Ale czy mozna powie-
dzie¢ wedlug tego samego modelu, ze dla mlodzienica pelne przezy-
wanie swojej mlodosci jest koniecznym warunkiem, by moéglt sie
staé zréwnowazonym czlowiekiem dorostym? Innymi slowy, czy
wiek mlodzienczy jest tylko jedna z faz procesu ludzkiego stawa-
nia sie?

b) Twierdzi sie réwniez, ze celem tej pedagogiki jest przede
wszystkim integracja mlodziezy w istniejacg spolecznos¢. Dojrza-
los¢ dzieci i mlodziezy, ktéra ma by¢ przez nich osiagnieta, jest
w pojeciu wychowawcy dojrzatoscia odpowiadajacg spotecznosci
aktualnej. W ostatecznosci pozwala sie im by¢ tym, czym pragna
by¢ w mlodym wieku, aby latwiej stawali sie takimi, jakimi powin-
ni by¢é w spotecznosci jako dojrzali. Pierwowzér biologiczny jest
bardzo pouczajgcy w tym wzgledzie.

W konsekwencji schemat wychowawczy psychologii rozwojowej
zmierza do reprodukcji spotecznej. Aczkolwiek w pewnym czasie
mlodziez buntuje sie przeciw istniejgcym formom i wartosciom
spolecznym, niemniej jednak powoli wchlania je, a w najlepszym
przypadku ulepsza. W kazdym badz razie po osiggnieciu wieku doj-
rzatego, wedlug powyzszej koncepcji, odtwarza spolecznos¢ swoich
0jcow.
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c) Koncepcja genetyczna wieku mtlodzienczego bierze pod uwage
jedynie jednostki bardziej reprezentatywne dla swojego typu. Zja-
wiska grup i spolecznosci sg jej malto znane i to jest chyba jej
wadg zasadniczg.

Czy jest przesadg zastosowanie tej koncepcji spolecznosci jed-
nostek, ktoéra powtarza sie z pokolenia na pokolenie, do pewnej
formy Kos$ciola, ktéra pragnelaby odnalezé swag kontynuacje po-
przez mtodych?

2. Socjo-typologia

Inny spos6b spojrzenia na psychologie moze nas ustrzec przed
przerostami pradu genetycznego. Okres mlodzienczy raz jeszcze
dostarczy nam najbardziej przejrzystego przykladu. W latach dwu-
dziestych naszego wieku M. M ead wyplyneta na Morze Polud-
niowe, by tam obserwowa¢ kryzysy dojrzewania. Stwierdzila wow-
czas ze zdziwieniem, ze pewne cywilizacje oceaniczne nie znaly ani
konfliktow pokolen, ani mlodzienczej ambiwalencji. Kryzys mio-
dych i ich niedostcsowanie okazaly sie wigc nie faktem naturalnym,
lecz zjawiskiem cywilizacji. W tym samym czasie etnologowie od-
kryli, ze w cywilizacjach tradycyjnych ryty inicjacyjne zwigzane
byty jedynie z przejSciem z wieku dzieciecego do wieku dojrzatego.
Z tego wynika, ze wiek mlodzienczy praktycznie nie istnial. Zanim
wiec wiek mlodzienczy stal sie ,,wiekiem” psychologicznym, byt on
istotnie faktem spolecznym, mogacym sie zdarzy¢ i mieszczacym sie
w granicach od okresu dojrzewania piciowego do dojrzalego zycia
spolecznego.

Pewien autor radykalizujac te obserwacje doprowadza ja az do
paradoksu: ,,Wiek mtodzienczy nie jest stanem fizjologicznym, ani
hormonalnym, lecz jest elementem kultury, instytucjg spoteczna.
Wiek milodzienczy podobnie jak madro$é¢, seks, piekno itp. jest po-
jeciem spolecznym, wartos$cig spoteczng, ktéora zmienia sie w zalez-
nosci od struktury i kultury spoteczenstwa’ 4.

Wiek mlodzienczy moze wiec by¢ studiowany jedynie w odnie-
sieniu do danej spotecznosci. Dla wspoétczesnej Europy szybkie prze-
miany spoleczne, wzrastajgca zlozonos¢é struktur, roéznorodnosé
i szybki upadek systemow wartosci, wyz demograficzny, przediu-
zony wiek szkolny, wydaja sie stanowié najwazniejsze elementy.
Zjawisko wzglednie nowe wydaje sie potwierdzaé nasze rozwaza-
nia: wiek mlodzienczy, niegdy$ uwazany jedynie za co§ przjscio-
wego, dzisiaj umacnia sie — przynajmniej w znanych mi krajach
— jako rézna grupa spoleczna, posiadajgca swdj wlasny system
odniesienia i wartosci, pragnaca umacniaé¢ i powiekszaé¢ swoje zna-

4J. Chatasinski, Spoleczenstwo i wychowanie, Warszawa 1948.
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czenie w calosci spolecznej. Ostatnio widzieliSmy wylaniajaca sie
nowg grupe miodziezy od lat 18 do 24 jako klase spolecznie rézing
posiadajacg specjalny styl zycia oraz wspoOlne zainteresowania.
Jednoczesnie mlodzi w wieku okolo 13 lat, ogdlnie uwazani za mato
spolecznych z racji swego narcyzmu i egocentryzmu, stajg sie wi-
docznymi w grupach akcji czy rewindykacyjnych.

Z powyiszych rozwazan wynika, Ze traktowanie wieku mio-
dzienczego jedynie jako przejsciowego etapu w indywidualnym
stawaniu sie czlowieka, nawet je§li przyzna sie tej fazie wielka
wartos¢é strukturalna, wydaje sie niekompletne. Wiek ten przed-
stawia si¢ réwniez i przede wszystkim jako jedna z klas spolecz-
nosci globalnej, ktéra nie tylko posiada sobie wlasciwe wartosci,
lecz uswiadamia sobie swoje kolektywne mozliwosci, aspiracje,
wspolne wartosci zyciowe i solidarnosé grupowa.

System wychowawczy inspirowany przez przedstawione tu rze-
czywistosci psychologiczno-spoteczne musi uwzglednia¢ przede
wszystkim koniecznosé istnienia i zycia grup oraz dawaé¢ ich czton-
kom maksimum samodzielno$ci. Posiada¢ one muszg wszystkie moz-
liwe warunki rozwoju i twdrczosci. ,,Niech grupa zyje, niech jej
wewnetrzne relacje beda mocne, a jej przyszlos¢ zalezna od decyzji
wspoélnie powzigtych”. Rzeczywiscie, zadziwiajacym jest stwierdze-
nie, jak bardzo bogate i skuteczne jest oddzialywanie w tego rodza-
ju grupach. Pedagogika grup pomaga w nabywaniu wiedzy przez
wypracowanie zamilowania do poszukiwania, zaufamia w mozli-
wosci osobiste, checi uczenia sie, troski o wspélprace, w daleko
wiekszym stopniu niz najlepsze nauczanie tradycyjne.

Wychowawca nie tyle jest nauczycielem co animatorem, ,,0zy-
wiajgcym”, ,ulatwiajgcym” zycie grup. Jego podstawowym obo-
wigzkiem jest ulatwienie czlonkom grupy wypowiedzenia sig, ko-
munikowania wiadomosci, wskazywanie na znaczenie lgcznosci, dys-
kusji i kontestacji. W ten spos6b czlonkowie grupy .nie tylko zdo-
bywaja wiedze, lecz réwniez ucza sie podejmowania odpowiedzial-
nosci, upodobania w podejmowaniu ryzyka, zycia spotecznego
i wspolnego dzialania.

W takim ujeciu grupa ukazuje sie rajlepszym ,miejscem” tak
dla wychowania i rozwoju indywidualnego, jak i dla przygotowania
do zycia spoltecznego tak bardzo skomplikowanego, pelnego napie¢
i bogatego w przemiany. Jako$¢ kontaktéw i wyobraznia twoércza
sg najbardziej cennymi zdobyczami w grupie. Inny wazny fakt wy-
chowawczy stanowi dynamiczna ufnosé uczestnikow w ich wspolne
zasoby. Rozumiemy teraz, dlaczego grupa robocza tak latwo rozsze-
rza pole swoich badan i kontemplacji. Najbardziej uderza fakt, ze
taka grupa nie tylko zajmuje sie swoja terazniejszoscig, ale chce
przygotowaé roéwniez sobie przyszlos¢, poszerzyé swoje miejsce
w spotecznosci, w ktoérej zyje. Kazda integracja w spolecznosci ta-

......
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na za ,rekuperacje”’ 5 i odrzucona. Z tej racji wszelkie wewnetrzne
dzialania w takich grupach majg wieksze znaczenie dla calej spo-
tecznosci niz do niedawna przypuszezano.

Wielka liczba katechetoéw, kuszona przez liczne kierunki wycho-
wawcze, wierzy, ze znajdzie mozliwo$¢ autentycznej odnowy kate-
chetycznej wlasnie w formule wyzej przedstawionej. Dlatego usi-
tuje sie coraz czeSciej realizowa¢ katecheze w malych grupach.
W wymianie mys$li w grupie, czasem nawet burzliwej, ale zawsze
wciggajacej, po pewnym czasie dochodzi do refleksji nad wiara, al-
bowiem wszystkie dyskusje stale krazag wokoét pytania o ,sens zy-
cia” lub sposobu poszerzania mozliwosci egzystencji. Wychowawca
nie musi szukaé zewnatrz grupy jakiegos symbolicznego doswiad-
czenia, by w oparciu o nie poszukiwa¢ wiary. Wystarczy oprzec
sie na tym, co grupa sama przezywa hic et nunc. Aspekt afektywny
i miedzyosobowy staje sie w takiej dyskusji centralnym. Czasami
bedzie on jedynym elementem, co do ktorego beda sie zgadzali
czlonkowie grupy, czesto roznigcy sie bardzo w okreslaniu swego
stanowiska. ’

Kontakt, a nawet zazylosé z oredziem chrzescijanskim tworzy
sie w grupie szybko. Wiara bowiem jest przede wszystkim relacja
z Bogiem i z naszymi bra¢mi, ludzmi, a zycie chrzescijanskie — kon-
taktem z innymi. Istotnym dla chrzescijanstwa jest ,,by¢é wspolnie”
oraz doswiadczenie twdrcze. Doswiadczenie wykazalo, ze twdrczost
w tych grupach osigga wyjatkowo wysoki poziom. Grupa nie zado-
wala sie jedynie czynnoscig odtwoércza. Opanowuje ona jezyk i war-
tosci oraz tworzy nowe systemy, nowe sposoby wyrazania wiary,
ktérych nie mozna odrzuci¢ jako ,niebezpiecznych mowinek”. Byé
chrzescijaninem znaczy codziennie dawaé¢ swojg wlasng odpowiedz
na pytania Ewangelii. Historia uczy nas o licznych odnowach wia-
ry, znajdujgcych swe zrodto w malych grupach, w bractwach,
w ktorych mitos¢é odnawiala wspélnotowe wiezy, w ktérych prosto-
ta stowa i zycia torowala droge Stowu Bozemu, w ktorych serdecz-
nos¢ wzmacniala zapal misyjny.

Metoda malych grup, jak wiemy z doswiadczenia, posiada réw-
niez swoje ujemne strony.

a) Zycie afektywne w grupie jest przyczyng calej gamy wyrazen
mityczno-symbolicznych, przy pomocy ktérych jej czlonkowie usi-
lujg wyrazié to, co jest poza logika i poza mozliwoscig zobiektywizo-
wania ich przezytego doswiadczenia. Istnieje zbyt wielka pokusa,
tak dla kierujgcego grupg, jak i dla jej uczestnikéw, stosowania

5 Wyrazenie to, obecnie czesto uzywane przez mlodych Francuzéw, w ich
ujeciu pejoratywne, oznacza rézne strategie, ktérych uzywa spoteczenstwo libe-
ralne dla podporzgdkowania swoim wilasnym celom tego wszystkiego, co sie
w nim wydarza, wigczajac w to przede wszystkim niebezpieczenstwo wyta-
mania sie z przyjetych norm.
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pewnej hermeneutyki chrzescijanskiej, ,latwej”’ wobec wszystkich
przezywanych zjawisk. Jesli grupa przezywa ,Smieré¢”, moéwi sie
wowczas o misterium paschalnym; jesli jaki§ kryzys w lonie grupy
zostanie przezwyciezony, nazywa si¢ go pojednaniem w Chrystu-
sie 8,

b) Trzeba réwniez przyznaé, ze katecheza grup gromadzi malg
liczbe os6b. Malej zas grupie grozi niebezpieczenstwo stania sie
»,mala, ciepla i wygodng kapliczky”, w ktorej wszyscy tak czujg
sie dobrze, ze nikt nie chce jej opuscié. Psychoanalityk latwo moze
wykry¢ w tym fakcie pewien powrét do ,lona matczynego”. Kazda
grupa stanowi kolo zamkniete i dgzy do zainstalowania sie w Swie-
cie dla siebie i dlatego lgczno$¢ miedzy grupami jest trudna, a na-
wet wrecz niemozliwa. Przy tego rodzaju duszpasterstwie Kosciol
stalby sie zespotem licznych maltych wspdlnot autokefalicznych
o duzej wewnetrznej witalnosci, ale bez kontaktu miedzywspoél-
notowego.

c) Je$li kazda z grup bedzie sie zajmowala jedynie swojg przy-
szloscig, wowczas moze doj$é do glebokiego rozlamu ogoélnej struk-
tury. Realne niebezpieczenstwo polegatoby na tym, ze indywidu-
alizm osOb zostalby zastapiony przez podzial i brak kontaktu po-
miedzy tymi grupami.

By zaradzi¢ przedstawionym brakom wynikajacym z dwoéch na-
szych poprzednich propozycji, sugerujemy rozwigzanie trzecie. Za-
znaczmy, ze nie chodzi tu o model juz wypracowany i gotowy do
przyjecia. Jest on dopiero w stadium tworzenia sie i sprawdzania
w praktyce katechetycznej.

3. Model wzajemnych relacji

Przy pomocy tego — $swiadomie blizej nie okre§lonego — wyraze-
nia bedziemy usilowali zdefiniowaé determinanty trzeciej formy
katechetycznej, w ktoérej — rowniez §wiadomie — akcent kladzie-
my na dynamice relacji miedzy uczestnikami.

Pedagogika tradycyjna zajmuje sie przede wszystkim relacjami:
nauczyciel-uczniowie lub relacjami miedzy uczniami. Pedagogika
religijna posuwa sie dalej, a mianowicie moéwi réwniez o relacjach
pomiedzy katechizowanymi a tematem katechezy, gdyz to on po-
budza do nawroécenia i do wiary. Ostatnio uwage pedagogéw przy-
cigga aspekt instytucjonalrly calego procesu wychowawczego. Po-
wstaja nowe pytania: jaki jest uklad wladzy, autorytetu i inicja-
tywy w danej grupie? Jak sytuuje sie dana grupa mikrokosmiczna
w stosunku do instytucji rozumianych w sensie szerszym, a sto-
sunku do otaczajgcej ja spolecznosci, w stosunku do Kosciota?

8 Por. A. Godin, La vie des groupes dans UEglise, Paris 1969. Ten punkt
wykladu ujety jest gléwnie w oparciu o powyzsze dzielo.
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W trzecim ujeciu katechetyka nie tyle domaga sie od psycho-
logii modeli operatywnych w jej akeji ksztaltowania, jak to widzie-
lismy w dwoéch poprzednich schematach, co raczej zabezpieczenia
spojni pomiedzy ,celem”, zamiarem katechetow i konkretng jego
realizacjg czyli praktyka.

By poméc w refleksji, przytocze kilka aspektéow, ktére wydajg
mi sie¢ aktualnie najwazniejsze. Chodzi tu mianowicie o wychowaw-
ce, wychowankéw i temat.

Najpierw wychowawca. Jego rola streszcza sie w zdaniu: ,,Po-
trzeba, by On wzrastal, a ja sie umniejszal” (J 3,30). Wychowaw-
ca powinien postawi¢ sobie pytanie, czego szuka i do czego dazy
w swojej pedagogice. Pytanie to, dobrze pojete rozwija sie w dwoch
kierunkach: teoretycznym albo normatywnym (co chce zrealizo-
wac) i psychologicznym (co w rzeczywistosci realizuje przez swoje
postepy mniej lub wigcej poznane i uswiadomione). Jesli na przy-
klad pedagogika chrze$cijanska jest — z racji swojej normy — pe-
dagogikg wolnosci, powstaje pytanie o udzial wolnosci realnej
i efektywnej pozostawionej wychowankom. W jaki spos6b wycho-
wawca ma przezywaé skadingd konieczne wyrzeczenie swojej oso-
bowosci, swojej wiedzy, swojej wladzy, co przeciez stanowi wielka
czes¢ jego wychowawczego statutu, by realizowa¢ to, co pragnie, to
znaczy wychowywaé do odpowiedzialno$ci? Wlasnie w tym punk-
cie, oczywiscie miedzy innymi, analiza psychologiczna ukaze wszyst-
kie zaslony, jakimi sie postluguje potrzeba zaleznosci lub wiladzy,
wszystkie trudno$ci uniemozliwiajgce by¢ po prostu sobg?.

Jesli za$ chodzi o uczniéw, analiza relacji musi by¢ wyjatko-
wo uwazna na caly kompleks kontaktow efektywnych, ktére pod-
trzymuja, zywia, zalamujg i zaklocajg wymiane mysli i dyskusje.
Ujawniajace sie réznice powinny byé¢ przyjete, odczute i przezyte
przez grupe z ufnoscig i przekonaniem, ze z nich zrodzi sie naj-
lepszy z cwccoéw, zapal tworczy, pedagogika tolerancji, respektu
drugiego czlowieka. Jednoczesnie jednak nalezy uczestnikom pod-
sungé mozliwie najwiecej wskazan odnos$nie do tego, co w grupie
sie dzieje. Tylko w ten spos6b mozna unikna¢ niebezpieczenstwa
,manipulacji”. Innymi slowy dzieki kierujgcemu grupg jej czlon-
kowie powinni dobrze by¢ zorientowani, co sie w niej dzieje, moéwi
i czyni. To sie przejawia niezupelnie $wiadomie, winno byé¢ doktad-
nie wyjasnione wszystkim, a w ten sposéb poddane odpowiedzial-
nosci wszystkich uczestnikow.

Odnoénie do tematu kazdy z nas wie, w jakim stopniu slowa sa
mylne, gdy usiluja okresli¢ dokladnie rzeczywistosci, ktére chca
nazwa¢. Nie jesteémy nawet zgodni co do tak prostych i tak czesto
uzywanych w pedagogice chrzescijanskiej okreslen jak zycie, $mieré¢,
milo§¢. Stad drogg pewniejszg jest ujmowanie uzywanego jezyka

7 J. Le Du, Cette impossible pédagogie, Paris 1971.
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jako wyrazenia relacji czlonkéw z rzeczywistoscig, ktérg chce sie
oznaczyé¢. Z wielkosci tych réznych relacji rodzi sie¢ wymiana, po-
glebia sie zrozumienie tych uczestnikéw, ktorzy szczerze podejmujg
si¢ poszukiwan.

Skadingd wiemy, jak bardzo jezyk katechetyczny stuzy schema-
tom ideologicznym 8. Krytyka psycholingwistyczna oddaje nam
w tym wzgledzie wielkie ustugi i to nie dla usuwania ideologii, co
jest wlasciwie niemozliwe, lecz dla jej odsloniecia i zwrdcenia uwa-
gi na jej mozliwosci i na jej granice w stosunku do oredzia chrzes-
cijanskiego.

Praktyke pedagogiczng wyplywajacag z tych twierdzen mozna
przedstawi¢ w kilku zdaniach: tematy i projekty sg dyskutowane
wspolnie i po uzgodnieniu ustalane. Przy wymianie mys§li, zamiast
dazy¢ do zbyt szybkiego, a wiec zludnej jednomyslnosci, uwzgled-
nia prawdziwg szczeros¢ w przekazywaniu mysli oraz jak najwiek-
szy szacunek dla punktu widzenia drugiego czlowieka. Cale nateze-
nie przezytego doswiadczenia bedzie ujawniaé sie w dyskusjach, by
powoli realizowala sie zgodnos¢é miedzy jezykiem zycia i jezykiem
wiary; by kazdy mogl przyja¢ wiare za swojag w swoim wlasnym
zyciu, tzn. by mogl znalez¢ wlasng droge i swo6j osobisty stosunek
wobec tego, ktorego Jezus nazwal swoim Ojcem i naszym Ojcem.
Grupa ma by¢ w pewnym sensie inicjatorkag w tym procesie i gwa-
rantowaé¢ autentycznosé. W konsekwencji mozna podaé nastepujg-
cg definicje katechezy: ,,Grupa szukajgca swojego sensu zycia, uzna-
jaca Jezusa Chrystusa jako swdj punkt odniesienia, a jako norme
hermeneutyczng uwazajaca caty dorobek zycia chrzescijanskiego od
Ewangelii az do naszych czasow”.

W takim ujeciu prawowierno$¢ nie utozsamia sie z czysto stow-
nym powtarzaniem tego, co zostalo niegdys ustalone. Polega raczej
na stosunku zgodno$ci, ktéry moze odnosi¢ sformulowania aktualne
do form dawnych i uznanych za autentyczne w przeszlosci. Jedno-
czesnie jednak wspoélnoty wyrazajagce swa wiare uznaja jednosc
z innymi wspo6lnotami i wlasnie gtéwne zadanie hierarchii polega
na zapewnieniu i utrzymywaniu tej jednosci.

Nie trzeba chyba dodawa¢, ze przedstawione tu trzy schematy,
mimo wszelkich pozoréw, nie wykluczaja sie wzajemnie. Wprost
przeciwnie trzeba je rozwazaé¢ wspoélnie, a to, co niejako pokrywa
nowa fala, powinno dalej istnie¢, aby rowemu pradowi nadac¢ calg
jego sile.

Tak wiec, jakkolwiek na ostatnim miejscu omoéwiono model ka-
techetyczny odnoszacy sie do Srodowiska milodziezy i dorostych,
nie mozna wysnué¢ wniosku, ze katecheza dzieci i mlodziezy doj-

8 Slowo ideologia nie jest tu uzyte w znaczeniu waskim i pejoratywnym,
systemu zamknietego, bedacego w opozycji w stosunku do wiary, lecz w sen-
sie szerokim i ,neutralnym” systemu wyrazania strukturalnego.
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rzewajacej jest zaniedbana. Wprost przeciwnie, dzieki temu wlasnie
odnajdzie najlepsze warunki dzialania.

Na zakonczenie chcialem wskaza¢ na kilka konsekwencji wy-
plywajacych z przedstawionej praktvki katechetycznej, ktore prze-
kraczaja ramy metodologiczne.

a) Jak juz zaznaczyliSmy na poczatku, katecheza nie jest popu-
laryzacja teologii naukowej. Jest ona aktem pastoralnym wspol-
noty chrzescijanskiej czyli formacja przygotowujaca do wyznania
wiary jako interpretacji egzystencji. W przedstawionym modelu
otwiera sie, by¢ moze, dla katechezy mozliwo$¢ ponownego stania
si¢ tym, czym byla w wielkich epokach tzn. wlasciwym , miejscem
teologicznym”.

b) Do wspélnot chrzescijanskich, ktére przezywaja swoja wier-
nos¢ Chrystusowi wsréd trudnych warunkéw codziennego zycia,
nalezy znalezienie odpowiedniego jezyka, zdolnego wyrazi¢ wiare.
Odnowa tego jezyka, wyrazenie doswiadczenia i wiernosci moze
sie dokona¢ na tej, a nie na innej drodze.

¢) Ruch katechetyczny bedzie trwal w miare, jak ten akt pasto-
ralny wystapi w swojej specyficznej praktyce. Nauki teologiczne
i nauki humanistyczne moga jedynie wskazaé¢ tej praktyce jej licz-
ne wymiary, a nawet poprzez krytyke pomoga jej w dalszym do-
stosowariu swego ruchu do swojej funkcji eklezjalnej. Sprawdzia-
nu bowiem jej autentycznosci nie mnalezy szuka¢ w tych naukach,
lecz w zaangazowaniu chrzescijan. Celem nauczania teologicznego
jest podanie wiedzy, celem za$ katechezy jest formacja do wiedzy
zycia. . .

Sprawa zasadnicza jest wspoélnota wierzacych, lud Bozy, znak
wsréd narodéw. W tym znaczeniu do katechezy nie nalezy przeka-
zywanie calego do$§wiadczenia ludzkiego. Niech bedzie raczej miejs-
cém, w ktéorym nasze zycie i sens, jaki mu nadajemy, moglyby
dojs¢é do konfrontacji ze stowem Boga, ktéorym dla nas jest Jezus
z Nazaretu, przez Apostoldéw nazwany Chrystusem Panem.

ttumaczyt ks. Jézef Kraszewski, Plock



