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RECENZIJE

Jean Puyo interroge le Pére Congar. Une vie pour la verité, Paris 1975, Cen-
turion, s. 239 (Les interviews).

W wydawnictwie ,,Centurion” ukazaly sie trzy ksiazki z serii Wywiady,
poSwieconej wybitnym ludziom wspélczesnego KoSciota. Redaktor serii, Ja-
cques Duquesne, przygotowal wywiady z bp Matagrin i z o. M. D.
Che n u. Trzecig pozycjg serii jest wywiad z 0. Yves Con garem, domi-
nikaninem, przeprowadzony przez Jean Puyo.

Z tej wyjatkowej rozmowy, zajmujacej w druku prawie 240 stron, czy-
telnik dowiaduje sie od samego o. Congara o jego zyciu i pracy. Wielki
teolog opowiada o swoim dziecinstwie, latach studidéw, krystalizowaniu sie
powelania zakonnego, o pierwszych pracach maukowych i duszpasterskich,
o trudnym okresie nieporozumieh ze Stolicg Apostolska, 0 pracy eksperta
soborowego, o swojej postawie wobec Boga, KoSciola i probleméw wspol-
czesnego Swiata.

Congar snuje wspomnienia z wlasnego zycia i zwierza sie ze swoich
pogladéw, obaw, nadziei, przezyé. Osobiste wypowiedzi nabierajg cech $wia-
dectwa danego Bogu i wierze. Taki charakter majg zwlaszcza frzy ostatnie
rozdzialy ksigzki: Kto jest moim Bogiem?, Jaki jest méj Kosciol? i Przezy-
wanie probleméw. Congar nie unika zwierzen dotyczacych jego zycia
z Bogiem, dziedziny modlitwy, dziej6w jego powolania zakonnego. MOwi tez
o szcze$ciu plynacym z faktu, ze jest chrze§cijaninem i zakonnikiem. Pod-
kre$la, ze nigdy nie przezywal kryzysu wiary. Przeciwnie, jego zycie nabiera
sensu wiadnie dzieki wierze. W niej wzrastat i nigdy nie szukat innych roz-
\>\ﬂi2::1326ar’1~ Jego mitoScig jest BOg, Jezus Chrystus, Ko§cidt, modlitwa (s. 235—

Congar opowiada tez o wplywie .osobistych zamilowan i refleksji na
jego my$l teologiczna. Lektura Pisma §w. ukazala mu pojecie ludu Bozego
i jego historii. Refleksje snute wokél Pawlowego pojecia ofiary (Rz 12,1)
sprawilty, ze sam przezywa swoje zycie jako wszystko ogarniajacg i ozywia-
jaca ofiare, a zarazem ukazaly mu, Ze zycie kazdego chrze$cijanina jest
ofiarg, skladang dzieki duchowemu kaplanstwu (s. 165—166). Podobnie duzy
wplyw na jego zycie wywarla idea planu Bozego. Ludzie rzadko dostrzegaja
swoje niepowtarzalne powdlanie, ukryte pod codziennoécia wydarzen, obo-
wigzkéw rodzinnych, pracy, choroby. Dla Congara kazda czynno§é jest
wypelnieniem planu Bozego i realizowaniem wezwania Boga do spelnienia
okredlonego zadania (s. 166—167). To osobiste religijne przezywanie prawd
Bozych znalazfo wyraz w jego teologii, m. in. w koncepcji ludu Bozego, roli
Swieckich w planie zbawczym, w sformulowaniu — w ostatnich latach —
my$li o ministerium $wieckich. ’

Z tego rodzaju osobistymi zwierzeniami lgczg sig §ciSle wypowiedzi na
tematy teologiczne. O. CGongar opowiada o swoich pierwszych pracach
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i kontaktach, ktére wplynely na kierunek jego zainteresowan i postawe, ja-
ka wobec nich przyjmuje. Wkrotce po otrzymaniu Swiecen kaptanskich
w 1930 r. uSwiadomil sobie swoje powotanie ekumeniczne. Sprawie ekume-
nizmu oddal sie z pelnym zaangazowaniem i entuzjazmem, po$wigcajac jej
swoje modlitwy, czas, zdolnoSci, dar tolerancji wyniesiony z domu rodzin-
nego. Studiowat pisma Lutra, nawigzywat kontakty z przedstawicielami
innych wspélnot chrze§cijanskich, szukal tego, co lgczy, staral sie przelamy-
waé uprzedzenia i wzajemne wniecheci. Zajmowal sie takze zagadnieniem
zydowskim.

Od poczgtku swego zycia kaplanskiego Congar lgczyl prace naukowa
z dziatalno$cig duszpasterskg. Utrzymywat &kontakty z Akcjg Katolicka
i z grupami JOC. Daly mu one znajomo$¢ érodowiska katolikéw Swieckich,
ich probleméw, zapatu i wielkiego zaangazowania ‘w sprawy KoS$ciola. Bez-
pos$rednim ukoronowaniem O6wczesnych przemySlen jest dzieto Jaloms pour
wmne théologie du laicat, opublikowane w 1953 r. W powojennym okresie
wielkiego ozywienia religijnego we Francji 1gczyly Congara liczne przy-
Jjacielskie wiezy z ksiezmi-robotnikami, wéréd ktérych byli takze domini-
kanie. Sam jednak nie poszed?l tg droga i z tego powodu — jak przyznaje —
nie zna wielu probleméw §wiata robotniczego (s. 54).

Prace Congara z teologii laikatu pozostajg w Scistym zwiazku z jego
pracami eklezjologicznymi. Ukochanie KoSciola jest jakby pieczecig wyci$nie-
ta na wszystkich dziedzinach jego dziatalno$ci. Z mitoSci do Kosciota wy-
ptywa jego zarliwo$§é w podejmowaniu wytezonej pracy naukiowej, kontynuo-
wanej do dzi§, mimo powaznej choroby i podesziego wieku (72 lata). O swo-
jej mito§ci do Koéciola Congar méwi czesto, zawsze w sfowach prostych
i wzruszajgcych, a jego zycie §wiadczy o prawdzie tych siéw. Jego prag-
nieniem jest przyczyniaé¢ sie do tego, by Kosciét szedt naprzéd (s. 154). Pa-
radoksalnie, wtas$nie prace eklezjologiczne — obok dzialalnoSci duszpaster-
skiej i ekumenicznej — staly sie na poczatku lat pieédziesigtych przyczyng
'odsunigcia go przez Stolice Apostolskg od czynnej pracy naukowej i dusz-
pasterskiej. Tym, co w pierwszym rzedzie budzilo niepok6éj Rzymu, byta jego
wizja KoSciota. O. Congar bowiem zakwestionowal piramidalng strukture
Kos$ciola, zastepujac jg koncepcjg ludu Bozego, w ktérej jest miejsce na ak-
tywng dzialalno§¢ wszystkich chrzeScijan i(s. 102). Na skutek tych trudnos$ci
musial opuscié Francje. Wyjechal do Jerozolimy, a potem do Anglii. Okres
wygnania skonczyl sie w grudniu 1956 r. Congar zamieszkal wtedy na
wiele lat w Strasburgu i tam podja} przerwang dzialalnosé.

Jan XXIII, ktéry znal ksigzki Congara, wezwal go do Rzymu jako
konsultora przedsoborowej komisji teologiczno-biblijnej. Tak zaczela sie wie-
Ioletnia, wytezona praca na wrzecz odnowy soborowej.. W rozdziale poswie-
conym soborowi o. Congar opowiada o pracach przed i w czasie soboru,
o licznych spotkaniach i konferencjach, o dyskusjach i §cieraniu sie pogly-
déw oraz opracowywaniu dokumentdéw soborowych. Charakteryzuje réwniez
wiele wybitnych postaci soboru, ojcéw i teologdw. Jest umiarkowany w wy-
dawaniu sadéw, ale jednoczeénie nie przemilcza trudnosci, jakie musieli prze-
zwyciezyé rzecznicy odnowy. Jako przyklady kontrowersji teologicznych po-
daje dyskusje z okresu przygotowawczego na tematy mariologiczne (s. 125—
126), a z prac w czasie soboru dyskusje mad tytulem I rozdzialu konstytucji
o Kodciele, plojeciem ludu Bozego i ujeciem malzenstwa jako sakramentu
mito$ci (s. 141—142). Wiele uwagi poSwieca omoéwieniu obecnosci na soborze
obserwatoréw innych KoScioldw, z miepokojem i troskg rozwazajgc brak
wéréd nich obserwatoréw prawostawnych.

Odpowiedzi soboru na istniejgce problemy nie zawsze sa, jego zdaniem,
wystarczajace. Dzieto zostalo rozpoczete, ale wiele zagadnien wymaga uzu-
pelnienia. Congar wymienia tu kolegialno$é, role §wieckich w KoSciele,
misje i ekumenizm. Pesymistom przypomina rozmowe, jakg miat z H. Kiin-
giem. Poréwnal wtedy dzielo soboru do naczynia wypelnionego w polowie
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plynem. Na uwage Kiinga, ze naczynie jest wiec w -polowie puste,
Congar odpowiedzial, ze nie jest tak Zle, skoro polowa naczynia zostala
juz napeiniona (s. 131).

Osoba tego znanego teologa zajmuje w ksigzce stosunkowo duzo miejsca.
Congar z wladciwym sobie pragnieniem szukania tego, co jest w cudzych
poglgdach pozytywne, podkreSla zastugi Kinga z okresu soboru, a potem
w redakeji ,,Concilium”, wyraza sie z wielkim uznaniem o jego ksigzce
o Koéciele, méwi o jego bezwzglednej szczeroSci, bezkompromisowosci i -od-
daniu dla KoS§ciola. Zaznacza jednocze$nie, ze nie zgadza sie z jego wieloma
wypowiedziami i postawg ,rewolucjonisty”’. Poglady teologa z Tybingi s3
przyczyng niepokoju Ojca §w. i kiedy§ Congar musial go zapewniaé, ze
Kiing jest chrze§cijaninem (s. 160—163).

Congar widzi szybkie przemiany, jakim podlega $§wiat wspoélczesny.
Dokiada wszelkich staran, by utrzymaé z nim }gczno$é i zrozumieé miode
pokolenie. Pracuje do 11 godzin dziennie, duzo czyta, ma wiele osobistych
kontaktow, pragnie byé lgcznikiem migdzy dawnym a wspéiczesnym KioScio-
tem (s. 221—222). Czesto moé6wi o sobie, ze iest czlowiekiem itradycji. Uwaza,
ze postep, tworzenie nowego, jest mozliwe w oparciu o osiggnigcia przesztych
pokolen, o dziedzictwo kulturalne otrzymane od przodkéw. Dzieki tradycji
nie zaczynamy od zera, ale wpisujemy swoje osiggniecia w historie. Swe
zadanie widzi w tym, by po$réd dzisiejszych przemian §wiadczyé¢ o tradycji,
a chodzi mu zawsze o twoérezy przekaz, nie za§ o niewolnicze nasladowanie
przesziosei (s. 35, 185, 239).

Ksigzka jest interesujgca autobiografia jednego z najwybitniejszych teo-
logbw wspodiczesnych. Zawiera jego credo, dojrzate i madre, rozwazne, nace-
chowane miloScig oraz trzeZwg oceng ludzi i sytuacji. Niektére zagadnienia
zostaly potraktowane pobieznie, odczuwa. sie brak ich poglebienia, niekiedy
nawet dokonczenia my§li. Jest to konsekwencjg przyjetej formy literackiej.
Jak w kazdej rozmowie, tak i tu tematy splataja sie ze soba, rodzg sie co-
raz nowe skojarzenia, przypominajg rézne sprawy, pojawiajg dygresje. Na-
daje to jednak ksigzce charakter bardzo zywy, niemal beletrystyczny. Czyta
sie ja z zaciekawieniem takze dlatego, ze narratorem jest aktywny uczestnik
opisywanych wydarzen. Polski czytelnik moze byé niekiedy zaskoczony 1a-
godnym potraktowaniem przez o. Congara palgeych i bolesnych proble-
méw nurtujgcych Ko$ciét (np. kryzysu kaplanstwa). Wynika to wszakze za-
réwno z sytuacji Ko$cioka na Zachodzie, jak i z jego osobiste] postawy,
pragnie on bowiem, by — mimo trudno$ci i konflikt6w — panowaly w Kos-
ciele wolno$é¢ i mito§é.

Marzenna Straszewicz, Krakéw

Karl BAUS, Hans-Georg BECK, Eugen EWIG, Hermann Josef VOGT, Die
Reichskirche nach Konstantin dem Grossen, cze§é¢ II: Die Kirche in Ost und
West von Chalkedon bis zum Frilhmittelalter (451—700), Freiburg—Basel—
Wien 1975, Verlag Herder, s. XVI+352 (Handbuch der Kirchengeschichte, wyd.
Hubert Jedin, t. 11/2).

Druga cze$é¢ drugiego tomu, wydawanego przez H. Jedina podrecznika
Handbuch der Kirchengeschichte, zamyka cze§¢ po$wiecong starozytnosci.
Ostatnio wydany wolumen jest — w przeciwienstwie do pierwszych dwu,
dziela E. Bausa, pracg zbiorowg, w ktérej cze§é poSwiecong historii weze-
snego Bizancjum opracowal H. G. Beck, rozdzialy o Ko$ciele lacinskim
w tym czasie napisal E. Ewig, a partie poswiecong zyciu wewnetrznemu
KoSciola opracowali: K. Baus i H. J. Vogt. Calo§é, précz wykazéw bi-
bliograficznych ogélnych i szczegbéblowych, opatrzono tablicami papiezy, syno-
déw, cesarzy i kr6léw. Tablic takich brak w tomie pierwszym.



