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DOKAD ZMIERZA PRAWO KOSCIELNE?

I. Lacznosé kanonistyki z problematyka eklezjologiczna

Dokad zmierza prawo koscielne — takie pytanie nasunelo sie
niektérym uczestnikom miedzynarodowych kongreséw prawa ka-
nonicznego.!

Szukajgc odpowiedzi na to pytanie jeden z uczestnikéw wylowil
trzy dominujgce zagadnienia: 1) pytanie o tozsamosé prawa kano-
nicznego, 2) uwrazliwienie na jego wlasng specyfike, 3) jego od-
miennosé od prawa panstwowego.?

Jezeli w tych trzech punktach trafnie ujeto to, co w prawie
koscielnym dzi§ najzywsze i najbardziej aktualne — a wydaje sig,
ze spostrzezenia te sg stuszne — to wtedy nie sposéb nie zauwazyé
ich wspoélbieznosci do probleméw nurtujgcych wspdtczesng eklezjo-
logie. Kosciét znalazl sie bowiem w sytuacji zmuszajacej go do
pogltebionej refleksji nad samym sobg i wlasnym, specyficznym po-
stannictwem, probuje przeto na nowo przemysleé i okresli¢ swoje
miejsce w Swiecie.

Proba wiec odpowiedzi na pytanie, dokgd zmierza prawo kos-
cielne, moze tylko woéwczas byé owocna, gdy =zostanie podjeta
w lgcznosci z calg wspoélezesng problematyka eklezjologiczng.

Wspbtbieznos¢ fundamentalnych pytan nurtujacych zaréwno
kanonistyke jak i eklezjologie jest wymowng ilustracjg tozsamosci
»celu” Kosciola i prawa koScielnego. Identyczno$é ta wydaje sie
oczywista: prawo jakiej§ spolecznoSci nie moze mie¢ innego celu
niz sama spotecznoé¢. Tak tez w Kosciele §wiadomo$é jego misji
odnoszacej sie do zbawienia dusz zrodzila zasade salus animarum
suprema lex. Ale podobnie jak Kos$cidl swiadom swojej zbawcze]j
misji zmuszony jest wcigz na nowo podejmowac refleksje nad spo-

1F, Coccopalmerio, Dove va il diritto della Chiesa?, La scuola
cattolica 103 (1975) 671—675.. Uwagi autora dotycza kolokwium prawa kano-
nicznego urzadzonego w dniach 9—13 VI 1975 przez Wydzial Prawa Kano-
nicznego Uniwersytetu Gregorianskiego oraz Miedzynarodowego Kongresu
Kanonistyczno-pastoralnego w Rzymie w dniach 27 IX—2 X 1975. -
2F Coccopalmerio, tamze.
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sobem jej realizacji, tak tez kanonistyka stawala i staje wobec
zagadnienia urzeczywistnienia w konkretnym porzadku kanonicz-
nym zasady o zbawieniu dusz jako o prawie najwyzszym, a wiec
wobec problemu, w jaki sposéb prawo stuzy zbawieniu 3.

Refleksja kanonistéw jest réwnolegla do istniejgcej $wiadomos-
ci KosSciota, gdyz rozumienie zasady, ze zbawienie dusz jest naj-
wyzszym prawem, bylo rézne w zalezno$ci od aktualnego pojmo-
wania przez Ko$ciol jego zbawczej misji. Ta bowiem byla rdéznie
tlumaczona, odpowiednio do tego, jakie aspekty tajemnicy Kosciola
dominowaly w jego Swiadomosci — czy byla to np. starozytna vir-
go-mater, pdzniejsza civitas Dei, Sredniowieczne corpus christiano-
rum czy tez dziewietnastowieczna societas perfecta.t Rozumienie
znaczenia i roli prawa w odniesieniu do zbawienia bylo juz tylko
pochodng dominujgcego pojmowania Kosciota.

Tak tez wspoélczesnie wysilek Kosciola poglebiajacego rozumie-
nie jego zbawczej misji dla Swiata i zatroskanego o mozliwie naj-
lepsze jej wypelnienie, prowadzi do pytania o miejsce i role prawa
w tejze misji oraz o wynikajgce stad zadania dla nauki prawa kos-
cielnego.

Zajecie si¢ tym zagadnieniem stanowi podstawowe i obecnie
najwazniejsze zadanie kanonistyki. Zostalo ono — jak o tym Swiad-
cza przytoczone na wstepie spostrzezenia — podjete, co dowodzi,
ze kanonistyka przezwyciezyla juz okres swoistego kanonicznego
pozytywizmu, kiedy to zainteresowania przedstawicieli tej dyscy-
pliny nie wychodzity poza dogmatyke i historie prawa. Sledzenie
literatury kanonistycznej pozwala ' stwierdzié nurt coraz konse-
kwentniej i szerzej torujacy sobie droge: prawo kosScielne zdgza do
nowego, poglebionego samookreslenia sie 5.

Ponizsze uwagi nalezy przeto traktowaé jako prdébe okreslenia
autoswiadomosci kanonistyki na tle wspdtczesnej swiadomosci kos-
cielnej.

II. Nauka prawa kanonicznego nauka o Ko§ciele

Stawiamy wiec pytanie o miejsce i role prawa kosScielnego
w procesie zbawienia. Pytanie to dotyczy oczywiscie prawa w ta-
kim rozumieniu, jakie kojarzy si¢ nam, gdy spotykamy sie z tym

8 Por. R. Sobanski, ,Salus animarum” jako cel prawa kanonicznego.
Wszczeta przez Jana XXIII reforma K.Pr.K, w $wietle dyskusji o celu prawa
ko$cielnego, w: W kierunku prawdy, Warszawa 1976, 201—2117.

4Por. O. Gonzalez Hernandez Das neue Selbstverstindnis der
Kirche wund seine geschichtlichen wund theologischen Voraussetzungen,
w: G. Barauna, De Ecclesia, Beitrige zur Konstitution ,,Uber die Kirche”
des Zweiten Vatikanischen Konzils, Freiburg 1966, t. I, 160 ns.

5 Por. A. M. Rouco-Varela, Le status ontologique et épistémologique
du droit canonique, Notes pour une théologie de droit canonique, Revue de
sciences phil. et théol. 57 (1973) 203—2217.
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pojeciem. Chodzi wiec o rzeczywisto§é prawng, w ktoérej zyjemy:
prawo pozytywne, wydane przez prawodawce albo powstale droga
zZzwyczaju.

Wszelkie rozwazania dotyczace naszego zbawienia wymagaja
uswiadomienia sobie, ze wchodzg na teren tajemnicy. Takze roz-
wazania o prawie ko$cielnym, o konkretnie istniejagcym fenomenie
prawa koS$cielnego, jesli majg mie¢ jakie§ odniesienie do zbawienia
(a tylko przy zachowaniu takiego odniesienia majg one sens w ra-
mach nauk ko$cielnych), wymagajg widzenia tego prawa jako przy-
naleznego do tajemnicy. To nieodzowne zalozenie metodologiczne
nie wszyscy badacze sklonni sg przyjgé. Opdr ich wyrasta z tych
samych przestanek, ktére niektérym uczestnikom Soboru Watykan-
skiego II kazaly protestowaé przeciw okres$laniu Kosciota jako ta-
jemnicy, skoro jest on widzialny.

Przyjecie jednak prawdy, ze KosSciét jest tajemnicg, nie poz-
wala myS$le¢ o prawie koscielnym inaczej, jak tylko w ramach
i w $wietle tej tajemnicy. ¢ Jest to prawo Kosciola—tajemnicy, pow~
state w tym Kosciele i ujawniajgce zycie nie innej spolecznosci, lecz
wlasnie- Kosciola—tajemnicy. Przypomnijmy w tym miejscu, ze
Kosciél widzimy na tle odwiecznego Bozego planu zbawienia: roz-
proszong ludzko$¢ Bog chce zgromadzi¢ w jedno. W tym celu zeslat
Syna swojego. Wykonujgc postannictwo Ojca Chrystus zmierzajac
do zlgczenia w Nim i przezen calej ludzko$ci powotal wspoélnote,
ktéra bylaby znakiem jednoczesnego dzialtania Bozego, owego gro-
madzenia w jedno. W dziele zbawczym Kosciét ma do spelnienia
funkcje znaku i $wiadectwa jednosci, do ktérej ludzkosé jest po-
wolana, a ktéra juz tutaj jest zapoczgtkowana. Zbawienie, ktérego
oczekujemy, ,,juz rozpoczeto sie w' Chrystusie, postepuje dalej w Ze-
staniu Ducha Swietego i przez Niego trwa w Kosciele” KK 48,2):
nie ma zbawienia poza Chrystusem, ktory pociggngt wszystkich
do siebie i przez KoS$ci6l tgczy ze sobg. Nie mozna przeto moéwié
o zbawieniu nie uwzgledniajgc faktu jego dokonania w Chrystusie
i realizowania przez Ko$cio6t.

Aby zblizy¢ nam role KosSciola w tajemnicy zbawienia, Pismo §w.
uzywa szeregu obrazéw, ktére wyrazaja pewng rzeczywistosé zbio-
rowa. Istotnie, Koéciél to ludzie majacy $wiadomosé, ze stanowia
Lud Bozy, ze doznali miltosci i milosierdzia Bozego oraz ze to wy-
branstwo ich laczy i wyznacza im zadania. Majg przy tym $éwiado-
mos$¢, ze nie stanowig przypadkowego zbiorowiska, lecz tworzg
wspdlnote, ktérej jednosci podstawg jest obecny w niej i dziatajacy
Duch Swiety.

Aczkolwiek Duch Swiety obecny i dzialajgcy w Kosciele nalezy

8 R. Sobanski, De constitutione Ecclesiae et matura iuris in mysterio
divino intelligendis, Mon. Eccl. 100 (1975) nr 3—4, 6 nss.
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do jego istoty i bez Niego nie byloby Kosciola, to jednak jest Kos-
ci6l jako zlozony z ludzi pewng rzeczywistoScig spoteczng. Ta rze-
czywisto$é spoleczna, a wiec ludzie do niej nalezgcy, czynniki 13-
czgce tych ludzi, ich zycie i dzialanie, zasady organizacji tego zycia
sg dostepne naukom spolecznym.

Ta wlasnie rzeczywisto$é spoleczna interesuje wspoiczesnega
kanoniste i to poglebienie zainteresowan nie zacie$nionych juz do
komentowania pozytywnych norm prawnych powoduje zaciekawie-
nie 0s6b postronnych zastanawiajgcych sie ,,dokgd ich to doprowa-
dzi”., Wbrew rozpowszechnionym mniemaniom w widnokregu kano-
nisty nie dominuje las przepiséw prawnych, lecz Kosciot—tajemni~
ca, lud, ktérego scalenia  fundamentem Duch Swiety. Ostatecznie
widzi on te samg rzeczywisto$¢, co jego koledzy reprezentujacy
inne dyscypliny teologiczne. Wszystkich bowiem interesuje obja-
wiona w Chrystusie prawda o Bogu zbawiajagcym. Zajmujac sie po-
rzgdkiem naszego zbawienia podchodzg don z réznych punktow wi-
dzenia. Dogmatyk moéwi o wierze KosSciota — o tym, w co Kosciot wie-
rzy. Moralista analizuje, jakie sg w porzadku zbawienia zasady zycia
indywidualnego i spolecznego. Historyk wyswietla, w jaki sposéb
wspélnota $wiadczyta o zbawieniu w ciggu wiekow, za$ pastoralista
szuka odpowiedzi na pytanie o mozliwie najlepszy sposéb dawania
$wiadectwa w terazniejszosci.

Swoéj wlasny, specyficzny — bo wlasnie prawniczy — punkt
widzenia na Kosciol—tajemnice, a takze narzedzia badawcze dla jej
poznania, posiada tez kanonista.

III. Prawo koScielne ujeciem porzadku zbawienia

Patrzac wiec na te samg rzeczywisto$é jak jego koledzy z innych
nauk koscielnych koncentruje sie nie na tresci wiary wsp6lnoty ani
na ksztalcie jej zycia moralnego, ani tez na formach jej realizacji
w ciggu dziejow, lecz na ukladzie os6b tworzgcych Kosci6l, na sto-
sunkach miedzy nimi, ich wzajemnym powigzaniu. Wiedzac, ze Kos-
ci6l dzieki obecnemu w jego zyciu i dzialaniu Duchowi Chrystuso-
wemu jest znakiem zbawienia, kanonista bada dzialanie KoSciola
przez pryzmat oséb dzialajgcych. Odkrywa podmioty dzialajace, ra-
cje ich dzialania, wzajemne relacje ujawniajgce si¢ w tym dzia-
taniu. Koncentrujgc sie na istotnych funkcjach Kosciota — a wiec
przede wszystkim na gloszeniu slowa i sprawowaniu sakramentéow
— bada wynikajgce z misji KosSciola zadania spolecznosci calej jak
i poszczegdlnych jej czlonkéw. Ujmuje po prostu postannictwo
zbawcze Koéciota w kategoriach wynikajgcych z niego praw i obo-
wigzkow.

W ten spos6b dochodzi do odkrycia i ujecia wzajemnego ukladu
0s6b w spolecznosci, méwige inaczej: do odkrycia jej struktury
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prawnej. Kiedy wiec méwimy np. o przynaleznos$ci do Kosciola
jako o.skutku chrztu, o prawie do przyjecia sakramentéw czy o obo-
wigzku biskupoéw gloszenia Ewangelii — wyrazamy nic innego jak
wlasnie porzadek .naszego zbawienia, konkretnie za$ jego prawny
aspekt. Podkreslmy, ze jest to immanentny aspekt naszego porzad-
ku zbawienia: podstawowa struktura prawna Ko$ciola nie jest dzie-
tem prawnikéw, lecz istnieje, bo taki jest porzadek naszego zba-
wienia, ktére — jako gromadzenie w jedno — dokonuje sie w wy-
miarze spotecznym.?

To ,,0odkrycie” prawnego wymiaru naszego zbawienia jest duzym
krokiem naprzéd w naukach koscielnych. Istotne znaczenie ma wy-
prowadzenie prawa ko$cielnego nie z doswiadczen zycia spoleczne-
go w innych spotecznosciach, ktérych uogoélnienia aplikowanoby do
Kosciota, lecz z samej istoty Kosciota — znaku dla $wiata. Oznacza
to wzbogacenie naszego wgladu w tajemnice zbawienia, a w szcze-
golnosci pozwala lepiej, adekwatniej do tej tajemnicy rozumieé
podstawy prawa koscielnego i wyciggna¢ wnioski dotyczace calego,
zbudowanego na tych podstawach systemu tegoz prawa.

IV. Prawo koScielne ujeciem dynamiki struktur koscielnych

Ow uklad oséb, przez ktéry kanonista odkrywa prawny wymiar
naszego porzadku zbawienia, nie jest statyczny, lecz dynamiczny.
Wiszak chodzi o to, by Kosciét przez wiare i zycie z wiary, a wiec
przez dzialanie, byl znakiem zbawienia.

Dziatanie to jest dzialaniem oséb nalezacych do wsp6lnoty i za-
angazowanych w nig. Stad przez spoleczny z istoty swojej charak-
ter swej dzialalno$ci Kos$ciél uczestniczy w rozwoju spotecznym
i wykorzystuje jego osiggniecia. Wigze sie to z sakramentalnym

7 Ta fundamentalna struktura prawna stoi oczywiScie u .podstaw KoS§ciota
od jego poczatkéw i réwnie diugo jest znana. Nowo$cig czasOw wspoiczesnych
sg proby jej pozytywnego prawnego ujecia czyli kodyfikacji. Wyrosty one
na gruncie wspoélczesnej $wiadomosSei Ko$ciola, ksztaltujacej sie nie bez lacz-
no$ci ze wspblczesnym rozwojem spotecznym. Jeszcze w wieku XIX zaczeto
interesowaé sie juz mie tylko osobami w Kosciele, lecz Ko§ciolem jako spo-
lecznoScia, co dato poczatek nauce koScielnego prawa publicznego (A. M.
Rouco-Varela, E. Corecco, Sacramenti e diritto: antinomia nella
Chiesa?, Milano 1971, 56). Dopiero jednak w roku 1965 zainicjowano prace
nad kodyfikacja podstawowych strukiur Ko$ciola, inaczej méwigc nad opra-
cowaniem jakby koScielnej ustawy konstytucyjnej (por. R. Sobanski
Wptyw idei konstytucyjnych na rozwéj struktur koécielnych, Prawo Kan. 20,
1977, nr 1—2). Dwa wzgledy uzasadniajg takg kodyfikacje. Pierwszy to .do-
§wiadczenia Zycia spolecznego ujawniajgce pozytki ptynace z takiej kodyfi-
kacji, wér6éd ktérych najczeSciej wymienia sie wustalenie i ochrone podsta-
wowych praw wiernych. Drugi to mocniejsze uwypuklenie specyfiki KoS§ciota
i jego struktur prawnych, co stwarza podstawe dla odpowiedniego dla tej
specyfiki uksztalttowania prawa koScielnego.
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charakterem naszego porzadku zbawienia, w ktorym rzeczywistosé
Boza weciela sie i udziela w formach najbardziej komunikatywnych.

Tak tez fundamentalne struktury Kos$ciola znajdujg swojg roz-
budowe czy to przez rozbudowe ukladu oséb (np. juz nie tylko re-
lacje biskupi wzglednie prezbiterzy — laicy, lecz wzbogacenie ich
przez wprowadzenie struktur metropolitalnych lub parafialnych)
czy tez wzbogacenie lub doprecyzowanie form dzialania (np. wy-
odrebnienie wladzy administracyjnej czy sgdowej). Wreszcie dyna-
miczny charakter struktur koscielnych prowadzi do powstania norm
regulujgcych dzialanie, a wyrastajgcych z owego fundamentalnego
uktadu oséb. :

W tym momencie dochodzimy do fenomenu prawa, z ktérym
stykamy sie na co dzien. Wlasnie tego prawa, ktére nie od dzi$§ znaj-
duje swoja kontestacje, a przeciw ktéoremu wysuwa sie zarzut, ze
najwyzszym (i jedynym) prawem Kosciola jest Ewangelia. ~

Kanonisci wcale temu nie zaprzeczajg. Ale wspélczesni kanonisci
nie widzg w prawie namiastki Ewangelii, uzasadniajgc je nie od-
wotujg sie juz do ludzkich stabosci i odzegnujg sie od wszelkich
koncepcji naturalistycznych. Doceniajg tez znaczenie rozumu oswie-
conego wiarg i wcale nie widzg w nim konkurencji dla prawa.

Rozumiejg natomiast w peilni, ze Ewangelia to wigzgce stowo
zycia, Odczytuje sie¢ w niej nie tylko prawdy do wierzenia czy za-
sady moralne, lecz takze wskazania dla dzialania Ludu Bozego wy-
branego dla dawania $wiadectwa jako spolecznosé. Wszystko to
zresztg tworzy jedng calo$¢ chrzescijanstwa i wymaga po prostu
wcielania w codzienne zycie. Wlasnie w tym celu Ko$cidt szuka
form przekazu wladnych podaé wiare jezykiem dostepnym ludziom,
do ktorych skierowana jest Ewangelia, na$wietla codzienne sytu-
acje ludzkie zasadami Ewangelii, by umozliwi¢ orientacje i znale-
zienie rozwigzania zgodnego z Ewangelia — po prostu wiara i mo-
ralnos¢ zostajg ustawione w posrodku zycia.

Podobnie dzieje sie z zasadami dotyczgcymi dziatania Kos$ciota-
jako wspolnoty. Wlasnie odczytanie z Ewangelii powolania Ludu
Bozego i powolania poszczegélnych jego wiernych prowadzi do uje-
cia tego powolania, a wiec zwigzanych z nim zadan, w postaci wig-~
zgcych zdan, ktore sg niczym innym jak okresleniem praw i obo-
wigzkow czyli prawgm. |

Podobnie jak nauczanie wiary czy moralno$ci chrzescijanskiej
nie ogranicza sie tylko do samego przekazywania tekstow ewan-
gelicznych ani do gloszenia tylko dogmatéw wiary, lecz podaje sie
prawdy objawione razem z wynikajgcymi z nich wnioskami doty-
czgcymi ich realizacji, a wiec tworzy sie systemy dogmatyki czy
moralno$ci chrzescijanskiej uwzgledniajgce historyczny kontekst
kulturowy, tak tez odczytane z Ewangelii podstawowe struktury
spoleczne naszego porzadku zbawienia podaje sie w oprawie dosto-
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sowanej do historycznego kontekstu kulturowego czyli w ramach
organicznego systemu prawnego.

Wynika to po prostu z wejScia KosSciota w historie. Dzialajgc
w dziejach jako znak zbawienia uczestniczy w formach zycia spo-
lecznego. Wiasnie przez nie staje sie¢ w historii obecnym i czytel-
nym. Poniewaz przez zycie spoteczne Ko$ciota taska zbawienia sta-
je sie obecna w Swiecie, okre§la sie jego role przez nawigzanie do
idei narzedzia zbawienia i stosuje sie te centralng w chrystologii
idee do Kosciota. 8 Skoro za§ Kosciél nie istnieje inaczej jak tylkc
jako narzedzie zbawienia, jest to funkcja dla niego istotna i naj-
wazniejsza. W jej wykonywaniu koncentrujg sie wszystkie wysitki
Kosciota, w nig angazuje sie on calkowicie.

Stad rozbudowa odczytanych z Ewangelii struktur podstawo-
wych, ujecie w kontekscie zycia spotecznego Kosciola praw i obo-
wigzkéw wyprowadzonych z poznanego z Ewangelii powolania
chrzescijanskiego, dokonuje sie wg jednego kryterium: stuzba zba-
wieniu. Po prostu struktury podstawowe KoSciota — ktoére sg prze-
cie strukturami zycia taski — przyoblekajg sie w najwymowniejsze
i najczytelniejsze, najodpowiedniejsze w $wietle znakéw czasu for-
my dziatania.

Tu znajduje swoje uzasadnienie dzialalno$é ustawodawcza Kos-
ciota. Wspoélbieznie z rozwojem form zycia spotecznego i wyko-
rzystujac ten rozwoj rozbudowuje sie struktury podstawowe Kos-
ciola. Dlatego nieobojetne jest, by prawo koscielne; rozwijajac
wlasne, charakterystyczne instytucje, bylo na poziomie dominujacej
w danych warunkach zycia KosSciota kultury prawnej. Historyczng
ilustracjg tego dazenia jest np. zastgpienie w $lad za europejskimi
prawodawstwami §wieckimi metody zbior6w metodg kodyfikacji.

Podobnie jak szuka sie mozliwie najlepszego sposobu przeka-
zywania Ewangelii i— aczkolwiek tre$¢ przychodzgca w stowie
gloszonym i jego skuteczno$é ostatecznie nie od jakosci uzytego
§rodka komunikacji zalezy — robi sie wszystko, by w tym celu
wykorzystaé mozliwosci dostarczane przez Srodki przekazu, tak tez
jest rzeczg oczywistg dazenie do wykorzystania mozliwosci tkwig-
cych w prawie. Wykorzystanie na gruncie koscielnym aktualnych
osiggnieé nauk prawnych jest po prostu obowigzkiem pastoralnym
takim samym jak szukanie najlepszych form przekazu stowa czy
uksztaltowania liturgii. Nauki prawne dostarczajg metod i Srodkow
— takich jak np. technika kodyfikacji, jezyk prawa, koncepcje
prawne (pojecie osoby prawnej, fikcji prawnej itp.).?

8 Por. KK 8 .

9J. Hervada, P. Lombardia, El Derecho del Pueblo de Dios. Hacia
un sistema de Derecho canonico, t. 1. Introduccion. La Constitucion de la
Iglesia, Pamplona 1070, 170—180.
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Siegniecie jednak na terenie koscielnym do osiggnieé metodo-
logicznych nauk prawnych nie moze przeslonié daleko idgcych roz-
nic wynikajgcych 2z odmiennych czynnikéw uspolecznienia, ktore
w Kosciele maja charakter nie naturalny, lecz nadprzyrodzony: mi-
losé, jaka nam sie objawila i zostala przyjeta w czynnej wierze.

Stad podobnie jak podstawowe struktury Kosciota — jak i zresz-
tg sam fakt istnienia Ko$ciola — sg wyrazem objawionej w Sto-
wie i przez Ducha wlanej milo$ci, tak rozbudowa tych struktur
przez ujecie ich w dynamice dzialania jest niczym innym jak roz-
budowag porzgdku milosci, proba wcielenia milosci w dzialanie
wspoélnoty tak, aby przez to dzialanie mogla byé widoczna swiatu.

Dostrzezenie tego faktu pocigga za sobg ogromne konsekwencje
dla samej koncepcji prawa ko$cielnego, a moze chyba staé sie takze
zrodtem dalekich inspiracji dla teorii prawa w ogoéle. W rozwaza-
niach o prawie lgczy sie je bowiem na ogoél ze staboscig ludzksg moé-
wigc o konieczno$ci organizacji zycia czy zabezpieczenia ladu. Znaj-
dujé to swoje echo w teorii prawa wigzacej z nim felement przy-
musu i sankcji. Takze w doktrynie (i — przyznajmy — praktyce)
prawa koscielnego pobrzmiewa echo starotestamentowego pojmo-
wania prawa jako cerbera danego dla ulomnosci ludzkich.

Wspélczesny natomiast teoretyk prawa ko$cielnego przyjmuje
jako punkt wyjsciowy nie czlowieka stabego, bo takim jest on w po-
rzagdku natury, ale czlowieka obdarzonego laskg, ktory ma swoj
nowy byt w Chrystusie. Wszak ludzie majgcy takie bytowanie wraz
z jego bogatym i réznorakim wyposazeniem tworzg podstawowy
porzadek spoteczny Kosciota, ktory rozbudowywany jest przez dzialal-
noéé ustawodawcza. Jest to rozbudowa mitosci danej kazdemu z nas.
Zadanie wiec ustawodawstwa koScielnego polega na stworzeniu mo-
zliwie bogatych form, w ktérych wyposazenie chrzescijanina znaj-
duje swoje pole dzialania. Prawo zawsze jest zorientowane ku war-
toSciom spotecznym (a przez mnie osobowym), w Kosciele chodzi o to,
by wszyscy stuzyli calo$ci tym, co sami otrzymali. Jest to wiec stuz-
ba wspéblnocie. Przez coraz wieksze wnikanie w tajemnice i przez
poznawanie przy pomocy wcigz rozwijajacych sie metod rzeczywis-
tosci, w ktorej Kosciot istnieje i dziata jako znak zbawienia, wypro-
wadza si¢ wnioski dotyczace realizowania sie ko$ciola, ktérym na-
daje si¢ forme majbardziej funkcjonalng i ujmuje je jako zadania do
spelnienia we wspblnocie. Tak wiec ustawy koscielne to po prostu
misja KoSciola ujeta przy pomocy metod prawnych jako mozliwosci
(a wiec uprawnienia) i zadania (a wiec obowigzki) wiernych 10,

10 O znaczeniu nauk teologicznych i spolecznych w procesie legislacyjnym
por, R. Sobans ki, Prawo i duszpasterstwo. Uwagi o prawnym i pastoral-
nym charakterze synodéw diecezjalnych, Wiad. Diec. 42 (1974) 17—27.
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V. Stuzba i wspélnota jako zasady formalne -
prawa koScielnego

Uwagi dotychczasowe byly proba naszkicowania samoswiadomosci
prawa koScielnego. Ale nasuwa sie teraz pytanie o realizacje tak
pojetego prawa. Chodzi wiec o przeksztalcenie teorii w praktyke.

Tutaj wlasnie tkwi palgce zadanie wspbiczesnej kanonistyki. By
rzecz wyrazi¢ w formie odpowiedzi na pytanie postawione w tytule
artykutu, powiedzie¢ trzeba, ze chodzi o uksztaltowanie konkretne-
go fenomenu prawa koScielnego wedlug owego wysokiego stopnia
osiggnietej $wiadomosci. Problem ten pochlania wszystkich tych
kanonistow, ktérych zainteresowania nie odstajg od zycia i pro-
bleméw Kosciola.

Trudno nawet tylko wyliczyé wszystkie te sposréd wylaniajg-
cych sie zagadnienia, ktére juz znalazly sie na warsztatach kanonis-
tow. Chcemy natomiast wypunktowaé pewne zasady formalne, dzie-
ki ktérym urzeczywistnienie opisanej wizji w ogodle jest mozliwe.
Nie brak bowiem sceptykéw, ktorzy stosujagc do Kosciola model in-
nych, $wieckich spolecznosci widzg role i mozliwosci prawa jedynie
w zapewnieniu sprawiedliwego porzadku spolecznego rozumianego
jednak w sensie wylgcznie naturalistycznym, to znaczy opartego
tylko o naturalne czynniki uspotecznienia. _

Dodajmy, ze trudno$é¢ jest niebagatelna, jak zawsze na styku
nadprzyrodzonosci i doczesno$ci, w tym wypadku metody prawnej,
z ktérg podchodzimy do rzeczywistoSci spotecznej wprawdzie, ale
bedacej w swojej istocie znakiem zyjacego i dzialajacego w niej
Ducha.

Jest w tym wypadku rzeczg ogromnie wazng, by nie podchodzi¢
do Kosciola z koncepcja prawa wypracowang na innym modelu,
lecz stosowa¢ zalozenia teoretyczne wyprowadzone z modelu Kos-
ciola-tajemnicy 11. Sledzac bowiem ‘dyskusje kanonistéw obserwuje-
my S$cieranie si¢ réznych modeli my$lowych. Jedni podchodzg do
rzeczywistoéci spolecznej Kosciota i jego prawa z gotowym juz, naj-
cze$ciej na wzor panstwa uksztaltowanym modelem, inni natomiast
usilujg w samej zlozonej rzeczywistoSci — a wiec tajemnicy —
Ko$ciola znalez¢é przestanki materialne i zasady formalne dla poz-
nania i uksztaltowania prawa koscielnego. Rzecza paradoksalng jest,
ze zwolennicy pojmowania zycia spolecznego Ko$ciola wedlug wzo-
réw i dosSwiadczen $§wieckich spolecznosci uwazajg swoje stanowisko
za realistyczne, a tymczasem w $wietle wiary dotykamy realizmu

U R, Sobanski, Modell des Kirche-Mysteriums als Grundlage der
Theorie des Kirchenrechts, Archiv f. kath. Kirchenrecht 145 (1976).
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Kosciola tylko wowczas, gdy w zyciu jego struktur spotecznych wi-
dzimy dzialanie Ducha 12,

Wracajac do maszego pytania o praktyczne kryteria ksztaltowa-
nia struktur prawnych bedacych znakiem danej nam mitosci, zauwaz-
my, ze wiara w Ducha dzialajagcego w Kosciele i przez Kosciot
kaze w osobach stanowigcych podmiot jego porzgdku prawnego
widzieé osoby obdarzone ,,rozmaitoscia lask” (KK 32), ktéore dane
sg dla dobra calo$ci. Prowadzi to do pierwszej zasady formalnej
ustawodawstwa koscielnego: zasady stuzby 13,

Przez stuzbe Wsp61n0c1e wierny wykorzystu]e dary, ktore sam
otrzymal, wprowadzajac je niejako w zycie spotecznosci manifestu-
jacej je tym samym $wiatu i dajgcej §wiadectwo zbawczym dzietom
Bozym sprawianym w nas. Stad idea stuzby stanowi pierwsze kry-
terium stanowienia i stosowania prawa.

Stuzba ta jest ukierunkowana: chodzi- o budowanie wspdlnoty
bedgcej znakiem jednosci, do ktérej wszyscy powolani jestesmy.
Stad wspb6lnota stanowi druga zasade formalng prawa kanoniczne-
go14, Zasada ta daje jasne widzenie dobra wspé6lnego KosSciota,
o ktérego realizacje chodzi, a lezgcego nie w sferze spolecznej tyl-
ko, licz polegajacego na lacznosci z obecnym w Kosciele Chrystu-
sem 1

Prawem mozna oczywiscie stwarza¢ i umacniaé tylko wiezy spo-
leczne, a wiec zewnetrzne. Ale one sg wlasnie znakiem i narze-
dziem Chrystusa dzialajacego przez swojego Ducha. Bez wewnetrz-
nych bylyby czcze: Koécio? tworza jednoczeénie i razem wiezy
zewnetrzne i wewnetrzne. Stanowienie wige i stosowanie prawa
w Kosciele ma sens tylko wtenczas, gdy skierowane jest do budo-
wania nie zewnetrznej tylko, lecz wlasnie zlozonej wspdlnoty. Ma
to ogromne znaczenie dla koscielnej normy prawmej, ktéra w spo-
lecznosci opartej o wolny akt wiary nie jest zrédlem nacisku, lecz
raczej ksztaltowania §wiadomosci, a wiec ewangelizaciji 6.

12 Nie przeczac argumentom z historii i do§wiadczenia wskazujacym na
zjawiska spoleczne, o ktérych trudno byloby powiedzieé, ze sg znakami dzia-
lania Ducha, trzeba jednak zjawiska te uznaé za patologie zycia KoSciota.

13 R. Sobanski, Prawo a wolnoéé osoby odrodzonej we chrzcie, Prawo
Kan. 20 (1977) nr 3—4.

U E Corecco, Kritische Erwagungen 2um Zweiten Internationalen
Kongress fiir kanonisches Recht in Mailand vom 10. bis 15.9.1973, Archiv f.
kath. Kirchenrecht 142 (1973) 605; R. Sobanski, De constitutione Ecclesiae...,
22. Autorzy przyjmuja zreszta fundamentalne znaczenie zasady wsp6lnoty,
ktbre] zasada stuzby bylaby pochodng. Wydaje sie jednak celowe wyodreb-
nienie zasady stuzby przy stosorwamu techniki ustawodawcze] ze wzgledu
na operatywny charakter tej zasady.

15 R. Sobanski, De constitutione Ecclesiae..., 21 ns.

18 F X, Urrutia, De natura legis ecclesiasticae, Monitor ecclesiasticus
100 (1975) nr 3—4; R. Sobanski, Prawo a wolnoéé...,
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Dokad wiec zmierza prawo koscielne? Do przekazywania w zy-
cie Ewangelii i przyniesionych przez nig wartos$ci czyli do wnosze-
nia w zycie mitosci, ktéra zostata nam dana i zadana.

WOHIN STREBT'DAS KIRCHENRECHT?

In den Diskussionen der Kanonisten — und demfolgend auch in der kano-
nistischen Literatur — machen sich Tendenzen bemerkbar, die dem Beobach-
ter die Frage aufdrédngen, wo will das heutige Kirchenrecht hin. Im Artikel
wird diese Frage aufgegriffen: das Kirchenrecht strebt — #hnlich wie die
ganze Kirche — zu einer tieferen Selbstbesinnung, Die Kirchenrechtslehre
ist eine Lehre iiber die Kirche, liber den rechtlichen Ausmass unserer Heils-
ordnung. Durch das Recht wird diese Ordnung in ihrer Dynamik ergriffen —
durchs Prisma der in der Kirche und als Kirche wirkenden Personen. Die-
ser rechtliche Ausmass unserer Heilsordnung wird durch die gesetzgeberi-
sche Tétigkeit ausgebaut. Es dist eine pastorale Aufgabe, dass dabei alle
Errungenschaften der Rechtswissenschaften ausgebeutet werden. Was nicht
die Tatsache verschleiern darf, dass die Kirche auf spezifischen Faktoren
aufgebaut ist. Der Ausbau der fundamentalen Rechtsstrukturen der Kirche
stellt michts anderes dar, als den Ausbau der Liebe, eine Inkarnation der
Liebe ins soziale Leben. Es geht darum, dass die Kirche in ihrer Gesetzge-
bung — &hnlich wie in anderen Gebieten ihrer Verkiindigung — die maog-
lichst besten und adidquaten Mittel zum Sichtbarmachen der Liebie findet.
Zum Schluss wird auf die praktische Bedeutung des Dienstes und der Com-
munio als Formalprinzipien des Kirchenrechts hingewiesen.



